Bozi lid putujici:
Od mysteria cirkve po Lumen gentium 1

Hanjo Sauer

Filosof Ernst Bloch (1900-1970), ktery sam sebe prohlasoval za ateis-
tu, avSak v Bibli se vyznal lépe nez mnozi teologové, napsal:

Zijeme, a nevime k ¢emu. Umirame, a nevime kam. Je lehké fici, co ¢loveék chce
nyni a co potom. Ale nikdo nedokaZe fici, co viibec chce v tomto pfece tak ticelném
byti. ,Divim se, Ze jsem vesely!” fika jedno staré tslovi. AvSak pfece, nam, ktefi
trpime a jsme v temnoté, zbyva doufat. KdyZ je nadéje dost silna, ¢ista, nenecha se
odchylit, pak také nepfijde nazmar. Nadéje nas nenecha pfijit nazmar.!

1. CirKVI, CO RIKAS SAMA O SOBE?

Otcové 1II. vatikanského koncilu si dali za kol mluvit o této nadéji
a dat ji v horizontu viry v JeziSe Krista tvar a jméno. Ve velmi velkory-
sém dile podali vzhledem ke spolecenskym zméndm jedinecné svédec-
tvi viry a dokumentovali je v textech koncilu.

Véroucna konstituce Lumen gentium (,,Svétlo naroda”) mtize byt spo-
lu s pastoracni konstituci Gaudium et spes (,Radost a nadéje”) povazo-
vana za srdce dokumentt II. vatikanského koncilu. V Lumen gentium je
popsano sebepojeti cirkve jako odpovéd na otazku: Cirkvi, co fik4s sama
0 sobé&? Gaudium et spes obsahle popisuje vztah cirkve smérem ven, tedy
ke svétu v Sirokém smyslu.

Z&dny z predchozich koncild si totiz nepfedsevzal podobnym zpti-
sobem sebe-ujisténi, co cirkev ve své podstaté je. Kardinal Dopfer, arci-
biskup v Mnichové-Freisingu a moderator koncilu, pregnantné vyjadril
téma koncilu: ,Cirkvi, co fika$ sama o sobé?”* To byla klicova otazka,

Ernst Brocn, Geist der Utopie, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 19777 s. 343.

2 Srov. k tomu Gérard Puirips, ,,Die Geschichte der dogmatischen Konstitution tiber
die Kirche ,Lumen Gentium’,” in LThK 12: Das Zweite Vatikanische Konzil, 1, Freiburg
im Breisgau: Herder, 1966, s. 139-155, zvl. 140; rovnéz http://www.bistum-fulda.de/
bistum_fulda/presse_medien/aktuelles_bischofswort/bischofswort_2013/Bischofs-
wort_20130131.php



Stupia THEOLOGICA 17, ¢. 3, podzim 2015 85

ktera odpovidala koncilnimu planu kardinala Montiniho, pozdéjsiho pa-
peze Pavla VI. Existovaly podnéty k projednani tohoto tématu na I. vati-
kanském koncilu (1869-1870), ktery pfipravil vlastni navrh , O Kristoveé
cirkvi”, avsak kvili pfed¢asnému ukonceni se uz jim nemohl zabyvat.
V konstituci o cirkvi Lumen gentium je na to vyslovné poukazano, kdyz
se v prvnim clanku fika, ze koncil chce ,pokracovat v tématu pfedcho-
zich koncilti” a ,, podrobnéji ho vysvétlit”. Samoziejmym predpokladem
koncilnich otcti bylo pfesvédceni, Ze cirkev za sebe samu vdéci Bozimu
zjevenl, tedy Ze kazdé lidské konani a utvareni, co se cirkve tyce, ma svij
posledni a rozhodujici zaklad v sebezjeveni Boha v Jezisi Kristu.

2. CiRKEV JAKO SOCIETAS PERFECTA

Jak vypadala ekleziologie pied koncilem? Ve strohém postoji obrany
proti znejistovani a zvratim novovéku se vidéla Rimskokatolickd cirkev
predevsim ze svého institucionalniho hlediska jako societas perfecta, kte-
ra nepotfebuje zadnou jinou instituci — zvlasté ne statni. Sakramentalni
funkce, tzn. funkce tajemného znameni, tak ustoupila do pozadi. Jesté
v navrhu I. vatikanského koncilu je moZno pozorovat zajem, aby se Rim-
skokatolicka cirkev ostfe vymezila jako jedina zprostredkovatelka spa-
sy vici vSem jinym uskupenim, ktera nepatfi vyslovné k cirkvi. Papez
Pius XII (1939-58) pocitoval nebezpeci, Ze se mysticky moment cirkve
dostane viidi institucionalnimu do pozadi a svou encyklikou Mystici Cor-
poris Christi (1943) se pokusil ptisobit proti tomu. Uspotadal vsak toto
hledisko do tradi¢niho, pravné dominantniho uceni cirkve, takze se na
strukturach nic nezménilo. Rozhodujicim principem clenéni ,Kristova
téla” ztistava monarchicky koncipovand forma vladnuti, u které hrozi,
Ze se v novoveké spolecnosti stane anachronismem. Rozhodujici témata
II. vatikanského koncilu, jako solidarita, kolegialita, celkova zodpovéd-
nost episkopatu a celého Boziho lidu, se v tradi¢nich konceptech, jak se
o cirkvi smyslelo a hovofilo v 19. a v prvni poloviné 20. stoleti, skute¢né
viibec nevyskytovala.

S novym prilomem ohledné zménéného obrazu cirkve je spojeno
biblické hnuti, liturgické hnuti a v neposledni fadé ekumenické hnuti,
ktera sledovala zvlasté v dobé po I. svétové valce nova pojeti. Zatimco
Pius XII. pavlovskou metaforu cirkve jako , Kristova téla” nejen favori-
zoval, ale chapal ji téméf jako normativ, aniz by bral v tivahu rozliSovani
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pavlovského jazykového tzu, v nékterych teologickych pojetich, napft.
opata Anscara Voniera OSB (1937) nebo Mannese Dominika Kostera OP
(1937), 1ze pozorovat jiz vid¢i myslenku cirkve jako ,,Boziho lidu”.?

K tématu , cirkev” byl pfi ptiprave II. vatikanského koncilu jiz brzy
sestaven vlastni navrh. V ném byla cirkev popsana jako mystické télo
Kristovo. Zvlastni dtiraz byl kladen na ,autentickou autoritu cirkve”
a na jeji , disciplinarni autoritu”. Podrobné se hovofi o cirkevnich tra-
dech, na konci také o laicich. Na prvni pohled je zde patrny hlavni zajem
takovéto koncepce. Jde o zdtivodnéni a realizaci univerzalniho naroku
na vladu. Tento narok se prenasi od vtéleného Syna Boziho v pfimé linii
na apostoly a nositele cirkevnich tifadti, tedy papeze, biskupy a knéze.
Existuje jen jedna prava cirkev JeziSe Krista, a sice ta fimskokatolicka.
Jen ta se smi nazyvat cirkvi. Je tfeba se na ni divat jako na exkluzivni
a kompetentni zprostfedkovatelku Bozi spasy. Teolog Peter Hiinermann
pravem soudi:

Clovék se zdéSené ptd, jak miize takovy ekleziologicky navrh viibec vzniknout
/.../ Clovék tak ziska dojem, Ze zde vladnouci elita sestavila legitimacni schémata,
ktera realizuji obtizné kazdodenni tkoly vlady.*

Biblické, déjinné a pastoracni reflexe nehraji zadnou, nebo jen zcela
podradnou roli. V prvni fadé jde o legitimaci vladnuti.

3. JAKE SEBEPOJETI MELI KONCILNI OTCOVE?

Koncilu se podafilo opustit tradi¢ni pohled na cirkev a také na di-
rigujici styl vedeni a sterilné ptlisobici teologii. Za hermeneuticky kli¢
k vypovédim II. vatikanského koncilu je tfeba povazovat intenci pape-
ze Jana XXIIL Jan chtél vyslovné , pastoralni” koncil, pficemz bylo stale
ziejméjsi, Ze pojem , pastoralni” nelze chapat v tradi¢nim smyslu jako
pastoracni sluzbu nositeld tfadu vici laikiim, nybrz zcela zasadné jako

3 Srov. k tomu Piotr Nariwonzki OP, Eine Ekklesiologie im Werden: Mannes Dominikus
Koster und sein Beitrag zum theologischen Verstindnis der Kirche, Friburg: Diss., 2005; viz
také http://ethesis.unifr.ch/theses/downloads.php?file=NapiwodzkiP.pdf

4 Peter HiNERMANN, ,Theologischer Kommentar zur dogmatischen Konstitution tiber
die Kirche: Lumen gentium,” in Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikani-
schen Konzil, Bd. 2, ed. Peter Hiinermann a Bernd Jochen Hilberath, Freiburg im Breis-
gau: Herder, 2004, s. 315n.
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sebeuskutecniovani cirkve a jeji postaveni v modernim svété. Tim vy-
vstavaji zasadni otazky: K ¢emu je tu cirkev? Co je jeji sebechapani? Jaké
tkoly ji pTislusi v soucasnosti? Bylo ziejmé, ze na koncilu ma jit o to, aby
byla cirkev schopna budoucnosti v moderni spolecnosti.

Jak mysleli viidéi koncilni otcové, bych chtél ozfejmit na jednom pii-
kladu: Dne 10. prosince 1963, tedy po skonceni druhého koncilniho za-
sedani, napsal kardinal Konig koncilnimu teologovi, Karlu Rahnerovi,
svému peritovi, dopis, ve kterém ho prosil, aby kriticky posoudil nékteré
pojmy, které si Kénig pfipravil pro pfednasku v Bostonu na téma , Teolo-
gické problémy II. vatikanského koncilu”.’ Kardinal Konig chtél ukazat,
ze se u II. vatikanského koncilu jedna o novy typ koncilu:

[Z]adny dogmaticky koncil ve starém smyslu (2ddné odsuzovani bludt), z4dné
dals$i vymezovani, ale pastordlni smér i v uceni: ze starosti o dnesniho clovéka
pozitivni poselstvi zjeveni spasy pro nasi dobu; ne teologické sporné otazky, ny-
brz hlasani; svoboda teologické védy; ne skolometska fe¢, ale fe¢ Pisma svatého,
cirkevnich otcti, dnesnich lidi. Ekumenické zaméreni.®

Po uvedeni zptisobu prace a intenci koncilu prichazi Konig konecné
k centralnimu tématu , cirkve”. Poznamenal si:

Ustedni koncilni téma. Prvni rozsahly popis sebechapant cirkve na koncilu. Inte-
grace dfive zduraznovanych dil¢ich aspektii (srov. Trident, I. vatikansky koncil)
do jednoho celku; tim pfekondni jednostrannosti a nastoleni rovnovahy. Vyzdvih-
nuti opomijenych prvki. Odmitnuti ,juridismu, klerikalismu, triumfalismu”. Sil-
néjsi biblické zaméreni. Zdiiraznéni mysteria a stavu putovani pozemské cirkve.

4. KONCIL JAKO PRONIKAVA ZMENA V CIRKVI

V mnohém ohledu se na koncilu stala pronikava zména cirkve té-
matem a samoziejmou praxi. Sotva kdy byl v minulych staletich tak
intenzivni dialog mezi biskupy, avSak také biskupii s teology. Mnozi
biskupové o sobé fekli, Ze nikdy ve svém zivoté nezazili tak intenzivni
fazi uceni jako na koncilu. Pfes rozpory, zdbrany a obavy to na konci-

5 Dopis kardinala Kéniga ze dne 10. 12. 1963 Karlu Rahnerovi, in Kardinal-Kénig-
-Archiv, Wien.
6 Tamtéz.
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lu vychazelo i s médii. O vyznamu papeZze koncilu Jana XXIIL jiz byla
fec. Naproti tomu vyznam jeho nastupce Pavla VI. se ¢asto vnima pfilis
malo. Kardinal Montini patfil od zacatku k architektim koncilu, ktefi
sledovali urcity plan, a sice nikoliv shromazdovani vyrokt v jednotli-
vych disciplinach, ale navrhnout velky celkovy koncept cirkve.

Papez Pavel VI. uskutecnil vyznamna symbolicka gesta, ktera méla
svym zptsobem podtrhnout zakladni intence koncilu: Tak se stala jeho
cesta do Svaté zemé v lednu 1964 senzaci, protoze jiz téméf sto let zadny
papez neopustil Vatikan. Programova byla i jeho navstéva OSN s jeho
mirovym poselstvim, které Pavel VI. chdpal jako rozhodujici akcent
v otevfeni se svétu. Mnohdy byl papeziiv projev v OSN povazovan za
jeden z vlibec nejvyznamnéjsich politickych projevi 20. stoleti. Pavel VI.
povazoval za naléhavy tikol praktikovat myslenku kolegiality. Tak svo-
lal po koncilu biskupsky synod a uskutecnioval velmi intenzivni vyménu
nazoru s kardindly a biskupy. Pfiznacné je, Ze to byl on, kdo jmenoval
své tfi nastupce, biskupy Albina Lucianiho, Karola Wojtylu a Josepha
Ratzingera, kardinaly.

Myslenku, jak by se méla cirkev chapat vzhledem k zodpovédnosti
za spolec¢nost, za soucasnou dobu, i za vSechny lidi, papez dale rozvijel.
Ve svém projevu na zavér koncilu fekl: ,Pro katolickou cirkev neni ni-
kdo cizi, nikdo neni vyloucen, nikdo neni vzdalen.””

5. TEOLOGICKE SEBECHAPANT KATOLICKE CIRKVE

Ptejme se na teologické sebepojeti cirkve, jak se ozyva zvlasté v prv-
nim ¢lanku Lumen gentium. Novy zptisob chapani je zfejmy ve velké bliz-
kosti k Pismu a jeho Sirokému nahliZeni na déjiny spasy. Oproti ¢isté
statickému hledisku, které je neziidka spojeno s ustrnulymi strukturami
a juridismem — vSechno chtit kontrolovat a do nejmensich podrobnosti
fidit - rozviji koncil dynamicky pohled na déjiny, ktery zahrnuje sou-
casnou generaci do mnoha generaci putujictho Boziho lidu, jenz je na
cesté ke svému cili na konci vékt. Na rozdil od veskerého sebestfedného
triumfalismu je zde ale také zfetelné, Ze cirkev je nejen cirkvi svatych, ale
stejné tak cirkvi hiisnikd, ktefi potiebuji stalé odpusténi, a Ze by nebyla
nicim bez Boziho odpusténi. Je proto tfeba zachovat myslenku, kterou

7 Promluva papeze Pavla VI. dne 8. 12. 1965 pfi prilezitosti ukonceni koncilu.
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Pavel ve své teologii stale znovu rozviji, totiz snaset lidskou slabost a ne-
dokonalost, nebot pravé v tom se mtize viditelné projevit ticinek Bozi
milosti.

V textu konstituce o cirkvi je rozhodujici prvni vyraz, ktery je uveden
jiz v nadpisu prvni kapitoly — ,, Mysterium cirkve”. Podivejme se na do-
slovné znéni textu v ¢lanku 1:

Kristus je svétlo narodii. Proto tento posvatny sném, shromazdény v Duchu sva-
tém, ma vielou touhu hlasanim evangelia vS§emu stvoreni (srov. Mk 16,15) osvitit
vsechny lidi jasem Kristova svétla, které zafi na tvari cirkve. Cirkev je totiz v Kristu
jakoby svatost neboli znameni a nastroj vnitfniho spojeni s Bohem a jednoty celého
lidstva. Proto navazuje na jednani predeslych koncilti a ma v tmyslu zfetelnéji
objasnit vSem svym véficim i celému svétu svou podstatu a své vSeobecné poslani.
Soucasné poméry zvysuji naléhavost tohoto ukolu cirkve, totiz piisobit k tomu,
aby vsichni lidé, kdyZz jsou dnes tésnéji spojeni rtiznymi pouty spolecenskymi,
technickymi a kulturnimi, dosahli také pIné jednoty v Kristu.

Pro zptisob mysleni koncilu je typicka jiz prvni véta: ,Kristus je svét-
lo narodd.” V dfivéjsim navrhu byla fe¢ o tom, Ze cirkev je svétlo na-
rodt. Touto zménou se ma ozfejmit, ze cirkev nema hlasat sama sebe,
nybrz spasu, kterou Btih lidem nabizi skrze Jezise Krista.

Prvni kapitola hovofi v ¢lanku 8 o mysteriu cirkve. Pojem mysterium
navazuje na jazykovy tizus Pisma a cirkevnich otcti a mysli tim jednotu
viditelného s neviditelnym, poznatelného a skrytého. Pravem se pozna-
menava, ze tento nadpis v zasadé plati o celém dokumentu.

Mysterium nepodléha precizni analyze. Bylo by mylné vidét cirkev
jen v sociologické perspektive. Nebot se tady jedna o Bozi i lidskou sku-
teCnost. V lidské skutecnosti se skryva Bozi tajemstvi. Cirkev musi byt
chapana skrze zjeveni, totiz skrze sebezjeveni Boha v Jezisi Kristu. To se
vSak odrazi ve starozakonnich dé€jinach spasy v predjimani novozakon-
nich udalosti. V pozdnim stfedovéku — zvlasté v teologickych konfron-
tacich s Wyclifem a Husem — se prosadilo chapani cirkve, ve kterém sva-
tostny charakter, Ze se totiz bozstvi ukazuje v lidstvi, zmizel ze zfetele.
Pravnicko-instituciondlni chapani cirkve vstoupilo do popredi. Kdyz IL
vatikansky koncil mluvi o ,tajemstvi cirkve”, hleda tak a snazi se opét
ziskat ptivodni koncepci, kterou lze nalézt jak v Pismu, tak také u cirkev-
nich otcti. K oznadeni tohoto stavu pouziva koncil pojem , svatost”. Rika,
ze cirkev je ,v Kristu svatosti neboli znamenim a nastrojem vnitintho
spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva.” Toto vyjadfeni mtize prekva-
pit, kdyZz ho srovnavame s tradicnim zptisobem vyjadfovani. Ve starém
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katechismu byl tento pojem vylucné pouzivan pro ,sedmero svatosti”,
tedy pro zakladni procesy kfestanského zivota, jako je kfest, pokani,
eucharistie atd. Latinsky termin ,, sacramentum” odpovida pfitom spise
feckému slovu ,, mystérion”, které vice ozfejmuje tajemnou dimenzi pro-
meény svéta. Zase jednou se ukazuje, jak latina — fe¢ rolnikd a vojakt —
ma sklon k tomu, vyjadfovat véci nazorné. V nabozenskych vécech je
pfitom jasné nebezpeci magickych predstav. Jestlize nyni koncil pouziva
termin svatost i pro cirkev, saha tak po staré tradici. Pfitom se uvadi vy-
slovné charakter znameni na jedné stran€ a na druhé strané funkce byt
nastrojem. Jak je tomu mozné rozumét? Dogmatik Otto Semmelroth ho-
voril o cirkvi jako o ,,prasvatosti”. Karel Rahner to pojal takto: Cirkev je

do jisté miry prasvatosti; to vSak znamena, Ze je v celém svém konkrétnim, viditel-
ném a pravné uchopitelném projevu skutecnosti, ktera je znamenim a ztélesnénim
spasného Boziho piisobeni a Kristovy milosti.?

V rozvedeni uceni Tridentského koncilu, kde se zdtirazniuje aspekt
viditelné skutecnosti, ktera odkazuje na tu neviditelnou, musi byt zacho-
vany oba momenty, jak toho viditeIného, tak moci ptisobit. Cirkev tedy
v zadném pripadé nelze chapat jenom jako statickou veli¢inu, néjakou
instituci, néjaky ,,spasny trad”, ale rovnéz tak jako déni v procesu. Cir-
kev nenti jiz hotova, cirkev se musi teprve cirkvi stavat! Je jednanim a pt-
sobenim. Cirkev je tam, kde se ve jménu Jezise Krista uskutecniuje spasa,
nejen ve smyslu utéchy pro konec vékd, ale také znamenim ptisobeni
spasy slovem a skutkem. V kultovnim slaveni se znazornuje svatost-
nost cirkve. Lidem je prislibena spasa, ne zptisobem nezavazného slibu,
ale — z hlediska viry — jako neporusitelna zaruka Bozi vérnosti a lasky,
ktera se projevuje v celych déjinach viry. V tomto smyslu hovori koncil
o eucharistii jako , 0 prameni a vrcholu celého kiestanského zivota” (LG
11). Bozi laska k lidem se zde projevuje ve znamenich a ptisobenim jako
laska ¢lovéka k Bohu na pozadi jeho bidy a jeho touhy.

V koncilu se oba aspekty — aspekt znameni a aspekt ptsobeni — na-
vzajem velmi tizce spojuji. Viditelna pozemska cirkev a nebeska cirkev
spolu nejen koresponduji, ale jsou téméf jedno. Koncil vidi obé (LG 8)
jako ,jedinou komplexni skutec¢nost” a fika o ni:

8 Karl RanNeRr, Schriften zur Theologie, Bd. 2, Einsiedeln: Benziger, 1964, s. 80.
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Pro vyznamnou podobnost byva cirkev srovnavana s tajemstvim vtéleného Slova.
Jako totiz pfijata pfirozenost slouzi bozskému Slovu za zivy, s nim nerozlucné spo-
jeny nastroj spasy, podobnym zptisobem slouzi spolecensky organismus cirkve
Kristovu Duchu, ktery jej ozivuje, k rtistu jeho téla.

V teologickém smyslu by byla podstata cirkve zkreslena, kdyby v ni
bylo spatfovano pouze zfizeni, které je stejné jako jiné instituce ve spolec-
nosti, a kdyby se nebral v tivahu i podstatné ustanoveny vztah k Bohu.
Tento vztah nesmi byt redukovan jen na Jezisovu vili spojovat prichod
Boziho kralovstvi a uskuteciiovani této spasné Bozi viile konkrétni sku-
pinou lidi (tradicné feceno: zalozit cirkev). Jde mnohem spisSe o to, vidét
cirkev v jejim vnitfnim spojeni se samotnym trojjedinym Bohem. Tak jiz
byl v navrhu némecky hovoficich koncilnich otcti na zacatku prvni pe-
riody zasedani koncilu ve vlastnim textu vyzdvizen vztah cirkve k troj-
jedinému Bohu tim, Ze cirkev, ,,odusevnéna, sjednocena a posvécena
Bozim Duchem, je pravou matkou a ucitelkou vsech, je spolecenstvim
milosti a lasky”.”

Koncil nechtél prohlasovat, ale argumentovat. Chce pozvat k tomu,
aby lidé viru samostatné vyznavali, reflektovali a predavali. Potfebuji
vedeni a orientaci, jez se vSak uplatni tim zptisobem, Ze se nebudou opo-
mijet vlastni zkuSenosti v Zivoté a vife a ze vlastni iniciativa je nejen
mozna, ale Ze se pfimo vyzaduje.

Velkorysy navrh II. vatikanského koncilu, jak ho chape cirkev a jaka
praxe z ného vyplyva, je tak vizi a zaroven pobidkou. Pfi interpretaci
koncilu a prosazovani jeho podnéti bude zaleZet na tom, jak se nechame
ve velké diivéte uchvatit smeélou dynamikou jeho myslenek a jak — bez
ohledu na pokusy otocit kolo déjin zpét — budeme vérit v inovujici a pro-
meénujici potencial Ducha svatého, ktery ptisobi jak v cirkvi, tak mimo ni.

People of God Walking: From the Mystery of the Church to Lumen Gentium 1
Keywords: Vatican II; Lumen Gentium; Gaudium et Spes; Ecclesiology

Abstract: The Fathers of Vatican II made a commitment to talk about hope and provide it
with a face and name in the horizon of the faith in Jesus Christ. Given the social changes,

9 Adumbratio Schematis Constitutionnis dogmaticae DE ECCLESIA, kap. 7: Ecclesia de
Trinitate, Kardinal-Konig-Archiv, Wien.
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they produced an extremely generous work picturing the unique legacy of faith, docu-
mented in the texts of the Council. The Council did not want to make proclamations, but
develop arguments. They wanted to express with the Council’s teaching that the Church
invites people to worship their faith, reflect on it and pass it on. In order to do this they
need guidance and focus but in a way that will not ignore their own experience in life and
faith. Their own initiative is not only possible but required.
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