Vyvoj misijnych modelov:
od etnocentrizmu k pluralite

Ladislav Bucko

Vyznamny a uznavany misiolég druhej polovice 20. storoc¢ia David
Bosch vo svojom unikatnom diele Transforming mission ukazuje a zdo-
vodnuje dejinny vyvoj paradigiem misijnej ¢innosti cirkvi. Za¢ina misij-
nou paradigmou prvotnej cirkvi, nasleduje paradigma helénskej cirkvi
patristického obdobia, pokracuje paradigmou stredovekej rimskoka-
tolickej cirkvi, na ktortt nadvézuje paradigma v obdobi protestantskej
reformdcie a paradigma misijnej cirkvi pod vplyvom osvietenstva. Po-
sledna paradigma, ktort1 nazval , ekumenickou” (niekedy ju nazyva aj
,postmodernou”), ma vyrazny kontextualny charakter." Kontextualny
pristup je pre misiologiu poslednych dvadsiatich az tridsiatich rokov
vel'mi charakteristicky a objavuje sa v publikaciach radu dalsich auto-
rov.> Tak napriklad podla Louisa Luzbetaka mdzeme misijné modely
rozdelit vzhl'adom na vztah misijnej cirkvi k miestnej kulttire do styroch
zakladnych typov: etnocentricky, akomodacny, kontextualny a inkultu-
racny, pricom prvé dva st prekonané a dalSie dva sa zlievaju do jedného
modelu.’

Vztahom medzi evanjeliom a miestnou kulttrou sa zaobera vo svo-
jich studiach tiez americky misiolég Stephen Bevans, ktory tento vztah
modeluje do Siestich typov, na skale medzi antropologickym modelom
a kontrakultirnym modelom.* Do diskusie o modeloch misijnej ¢innosti
cirkvi vyrazne prispel aj teolog Robert Schreiter z Chicaga. Hovori, Ze
od zaciatku 19. storocia do stcasnosti mozeme rozlisit tri misijné mode-

1 D. J. BoscH, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, New York:
Orbis Books, 1991, s. 421.

2 Mozeme tu uviest napriklad publikacie: S. B. Bevans, Models of Contextual Theology,
New York: Orbis Books, 2002; L. J. LuzseTak, Kosciot a kultury, Warszawa: Verbinum,
1998; R. J. ScHREITER, The New Catholicity: Theology Between the Global and the Local, New
York: Orbis Books, 1997, Ch. Van ENGEN, Mission on the Way: Issues in Mission Theo-
logy, Grand Rapids: Bakers Book, 1996; D. J. HesseLGrAVE, Communicating Christ Cross-
-Culturally, Grand Rapids: Zondervan, 1991.

3 Luzserak, Kosciét a kultury, s. 78.

4 Bevans, Models of Contextual Theology.
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ly, ktoré charakterizuje metaforami: expanzia, sprevadzanie, zmierenie.’
Samozrejme, st aj d'alsi autori, ktori sa zaoberaju tematikou stivisiacou
s misijnymi modelmi, ako napriklad Aloysius Pieris zo Sri Lanky, Ayl-
ward Shorter z Velkej Britanie a ini. Cielom tohto c¢lanku vSak nie je
komparovat ¢i analyzovat rozlicné pristupy k misijnym modelom, ale
ukazat jednu moznu liniu sledovania vyvoja misijnych modelov veducej
k sticasnosti.

Dnes sa vynara otazka, ¢i globalizacia a s nou vznikajuci socialny po-
riadok meni misijnu stratégiu a zapricinuje zmenu modelu alebo vznik
nového modelu misijnej ¢innosti. Globalizacia sveta ma ocividny vplyv
na socialnu a kulttrnu situdciu I'udi, takze je mozné uvazovat o trans-
formacii kontextualno-inkultura¢ného modelu. V porovnani s tymto
modelom by novy model mal byt flexibilnejsi a respektovat pluralitu
vzhladom na socialne otazky. Mohli by sme ho pracovne nazvat ,plu-
ralistickym”.¢

V tomto prispevku predstavime vyvoj misijnych modelov vzhladom
na vztah medzi evanjeliom a misijnou cirkvou na jednej strane a miest-
nou kulttirou na strane druhej. Prameniom inspiracie budt najméa poznat-
ky antropologicko-misiologickej skoly, ktora sa vyvinula na teologickej
fakulte Catholic Theological Union v Chicagu. Poktisime sa tiez pred-
stavit vynarajuici sa model misijnej ¢innosti pre stcasnost ako posledny
v sledovanej vyvojovej linii, ktory by mal byt odpovedou na silnejtci
proces globalizacie a s nim stivisiacou zmenou socialneho poriadku.

1. MisiyJNE MODELY PODEA LUZBETAKA

Misiolég a antropolog slovenského povodu Louis J. Luzbetak” rozli-
Suje tri hlavné typy misijnych modelov: etnocentricky, akomodacny a kon-

5 R.J. ScHREITER, ,Reconciliation as model of mission,” in New Theology Review 10, ¢. 2
(1997): 6-15.

6 Adjektivum , pluralisticky” tu nema suvis s pluralistickym modelom medzinaboZen-
skych vztahov, ktory je predmetom zaujmu teoldgie nabozenstiev a ktory hlasa, zZe
vsetky nabozenstva maji rovnaku spasnu hodnotu. V tomto pracovnom pomenovani
misijného modelu sa snazime poukazat skor na pluralitu ciest, pristupov a stratégii
v misijnej ¢innosti v sti¢asnosti.

7 Niektoré pramene jeho priezvisko uvadzaju ako Luzbetak. Bol veduicim Katedry misie
a kultary na Catholic Theological Union v Chicagu, kde v sticasnosti pdsobia aj S. Be-
vans a R. Schreiter.
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textudalny model.® Prvé dva typy modelov st uz prekonané a v sticasnej
praxi nepouziteIné. Kontextualny model sa objavuje v druhej polovici
20. storocia, pricom podla Luzbetaka splyva s inkulturacnym modelom.

Etnocentricky model
Etnocentricky misijny pristup znamena, ze k miestnym kultiram
misiondri pristupuju z pozicie presvedcenia o nadradenosti ich vlastnej
kulttry, z ktorej pochadzaji. Podl'a Luzbetaka v etnocentrickom modeli
mozeme rozlisit dva Specifické podmodely: paternalisticky a triumfalis-
ticky. V oboch pripadoch sa misionari usiluju ,,skopirovat” cirkev z kra-
jiny svojho povodu do cielovej misijnej krajiny, ktora ma zvycajne iny
kulttrny kontext.” Ako priklad misijného ti¢inkovania s etnocentrickym
pristupom moZno uviest posobenie portugalskych misionarov v Indii
v 16. a 17. storoci. Portugalci sa v expanzii do Azie opierali o svoje vo-
jenské prostriedky a schopnosti. Ich kolonialna politika, ako aj misijna
angazovanost boli poznacené silnym etnocentrizmom. Indicki konvertiti
prijimali do svojho zZivota nielen evanjelium, ale aj portugalsku kulttiru
a portugalsky styl zivota, ¢im sa vyclenovali zo svojej domacej kulttry.
Misijny model zaloZeny na etnocentrizme reflektuje vo svojom diele
napriklad D. Bosch, ked sa v historickom diskurze zaobera stredovekym
rimsko-katolickym misijnym modelom, ¢i uz v pripade pokrestancova-
nia niektorych pohanskych eurépskych etnik v 8. az 13. storoci alebo
zaoceanskej misijnej ¢innosti v obdobi kolonializmu." Etnocentricky
misijny pristup prirovnava k potlacaniu, ¢i dokonca hubeniu miestnych
,divosskych” ,podradnych” kultur." Kriticky postoj k etnocentrickému
modelu zaujima vo svojich publikaciach aj Hans Waldenfels, a to napri-
klad v stvislosti s rozchodom miestnych zamorskych cirkvi s eurocent-
rickym pristupom.'?

Akomodacny model
S metédou akomodadcie prisli jezuitski misiondri v 16. a 17. storoci
pri evanjelizovani krajin juhovychodnej Azie (India, Cina). Podla tejto

8 LuzBeTAKk, Koécidl a kultury, s. 78.

9  Tamze, s. 79-80.

10 BoscH, Transforming Mission, s. 214-238.

11 Tamze, s. 448.

12 H. Warpenrets, , Kontextuelle Theologie,” in Lexikon missionstheologischer Grundbe-
griffe, ed. K. Miiller — T. Sundermeier, Berlin: Dietrich Reimer, 1987, s. 224-230.
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metody je illohou misiondra hladat prirodzené dobro v srdciach domo-
rodcov a pokusit sa pozdvihntt ho. Misionar by mal evanjelium sprito-
mnovat nie ako nieco protirecivé jestvujiicemu sposobu zivota, ale ako
priatela, ktory vlastni tajomstvo umoznujtice nekrestanskej kulttre do-
siahnut svoju dokonalost zameranti na Boha.

Luzbetak poukazuje na skutocnost, Ze v misijnej praxi bola akomo-
dacia poznacena nadmiernou opatrnostou, paternalizmom ¢i nedoverou
k miestnym spolocenstvam. Rimska cirkev sa nevelmi starala o to, aby
pocuvala miestne cirkvi. Velkym problémom tiez bolo, Ze akomodacia
sa prilis opierala o I'udi zvonku, ¢im sa misijny model stal podobny skor
, prestepovaniu” nez ,siatiu”.”

D. Bosch priznava akomodacnému modelu aj pozitivnu historicka
tlohu, ktora spocivala najma v istej autondémii miestnych cirkvi, na za-
klade ¢oho mohli byt kolonizované narody in$pirované k hladaniu ne-
zavislosti." K negativnym nasledkom akomoda¢ného modelu pripisuje
najma skutocnost, ze akomodacia sa netykala tpravy vyvazanej ,pre-
fabrikovanej” zapadnej teoldgie, lebo islo skor o vec formy a nie obsa-
hu. Zaraduje sem tiez skutocnost postavenia miestnych kultur, ktoré vo
vztahu ku krestanskej viere sa prirovnavali ako plevy voci zrnu." Svoju
kriticktl reflexiu k akomodacnému modelu pridavaju tiez Stephen Be-
vans a Roger Schroeder vo svojom grandiéznom diele Constants in Con-
text: A Theology of Mission for Today.'* Napriek nedostatkom a chybam
v uskutocniovani akomoda¢ného misijného modelu treba povedat, ze
myslienka akomodadcie mala vcelku zmysel a bola akousi pripravou na
neskorsi kontextualno-inkultura¢ny pristup.

Kontextualny model

S kontextudlnym pristupom sa v misioldgii zaciname stretavat zhru-

ba od polovice 20. storocia. Wilbert Shenk definuje kontextualizaciu ako
proces stretnutia evanjeliového posolstva s miestnym spolocenstvom
Tudi charakteristickych svojou kultarou, ¢o vedie k formovaniu miest-
neho spolocenstva viery, ktoré je kultirne autentické a autenticky kres-

13 LuzBetax, Koscidl a kultury, s. 81-82.

14 Boscw, Transforming Mission, s. 450.

15 Tamze, s. 448-449.

16 S. B. Bevans — R. P. ScuroEeDpER, Constants in Context: A Theology of Mission for Today,
New York: Orbis Books, 2004, s. 183-191.
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tanské."” Inymi slovami, kontextualizaciou spolu s Luzbetakom budeme
rozumiet proces, v ktorom miestne spolocenstvo integruje evanjelium so
svojou vlastnou kulttrou, ¢ize s kontextom svojho zivota. Odkaz evanje-
lia i kontext zivota sa musia zliat do jednej skutocnosti, co utvara zaklad
nového zivota, ktory je nasmerovany skrze Jezisa Krista k Bohu.'®

Vseobecne sa uvazuje o niekolkych aspektoch kontextu na danom
mieste a v danom case: a) socidlne, ekonomickeé a politické podmienky, b)
kultirne podmienky, c) nabozenska situacia. Kontextualizacia je vlastne
pokus komunikovat krestanské posolstvo tak, aby bolo verné Boziemu
zjaveniu a aby bolo zmysluplné Iudom, ktorym toto posolstvo chceme
sprostredkovat v ich existencidlnom kontexte, ¢ize v danej spolocenskej,
kultirnej a nabozenskej situdcii.’” Kontextualizacia sa tyka prekladov
svatého Pisma, jeho interpretacie a aplikacie, teologie, liturgie, evanje-
lizacie, zivotného Stylu, organizacie a rozvoja cirkvi, ¢ize vsetkého, co
suvisi s uskutocniovanim misijného poslania cirkvi.

Koncepcia kontextualizacie ma vsak tiez svoje obmedzenia a napitia,
¢o je vhodné si uvedomit. Ide najma o napatie medzi univerzalnostou
a nadkultirnostou evanjeliového posolstva na jednej strane a vtelenim
Bozieho Syna v kontexte dejin izraelského naroda na strane druhej, co
ma paralelu v napati medzi univerzalnou dimenziou teologie a kontex-
tudlnymi teolégiami. Pavel Cerny pri analyze dokumentov Svetovej rady
cirkvi v suvislosti s kontextualnym misijnym modelom naraza na pro-
blematiku synkretizmu.?® David Bosch pridava tiez nebezpecenstvo re-
lativizmu a absolutizacie kontextualizmu, ¢o napriklad mo6ze znamenat
absolutizaciu kontextualnych teologickych pristupov; inymi slovami tu
ide o nebezpecenstvo nahradenia zapadnej dominantnej a hegemdnnej
teoldgie inou hegemonnou teolégiou — kontextualnou.!

V suvislosti s vyznamom kontextualizacie Aram I. hovori o arogan-
cii kulttr, ktordt musi evanjelium spochybnit. Ved v prostredi kultar sa
zrodil rasizmus, triedna nadradenost, sexizmus, chudoba ¢i vykoristo-

17 W. R. Suenk, Changing Frontiers of Mission, New York: Orbis Books, 1999, s. 56.

18 Luzsetaxk, Kosciol a kultury, s. 83.

19 Hessercrave, Communicating Christ Cross-Culturally, s. 143-144. K. MULLER (ed.), Dic-
tionary of Mission: Theology, History, Perspectives, New York: Orbis Books, 1997, s. 84.

20 P, CernY, Kristovo dilo spdsy jako ziklad a imperativ misie, Brno: L. Marek, 2006, s. 123.

21 Boscw, Transforming Mission, s. 427—431.



92 Ladislav Bucko

vanie.? Kristus nepriniesol nejakt novu kulttiru, ani neprisiel zrusit zi-
dovsku kultaru, ale prisiel kultdru premenit, pozdvihnut.

Inkultura¢ny model

Hoci sa v Luzbetakovom ponimani inkulturacny pristup opravnene
zlieva s kontextudlnym modelom, uvedieme misijny pristup zalozeny
na metdde inkulturacie ako samostatny misijny model vzhladom na
jeho vyznam a miesto, aké sa mu dostalo v misiolégii v poslednych de-
kadach 20. storocia. Svedcia o tom jednak cirkevné dokumenty, ako aj
misiologické reflexie a stidie.”® V tomto zmysle budeme inkulturacny
model chapat ako Specificky a vyrazny model v ramci kontextualneho
diskurzu.

Termin inkulturacia je nového povodu a v stvislosti s misijnou ¢in-
nostou sa stal popularnym koncom sedemdesiatych rokov, ked ho na
biskupskej synode predstavil generalny predstaveny jezuitov Pedro
Arrupe a na vSeobecné pouzitie ho zaviedla apostolska exhortacia Cate-
chesi tradende (1979). Encyklika Slavorum Apostoli hovori, ze inkulturacia
je vtelenie evanjelia do miestnej kulttry a vnesenie miestnej kulttary do
zivota cirkvi.* Inkulturacia je teda stretnutie medzi evanjeliom, cirkvou
a krestanskym Zzivotom na jednej strane a miestnou kulttrou s tradic-
nym systémom myslenia, hodnét a naboZenstva na strane druhej. Ide
o hlboky a dlhodoby proces, ktory sa tyka krestanského posolstva
a zmyslania i zivota cirkvi vobec. Podla encykliky Redemptoris missio in-
kulturaciou sa evanjelium stava zivym v rozli¢nych kultirach a narody
aj s ich kulttrami sa privadzaji do spolocenstva cirkvi. Cirkev im dava
vlastné hodnoty a sama prijima, ¢o je v tychto kultarach dobré, takze
ich obnovuje znutra. Vseobecna cirkev je ¢innostou miestnych cirkvi
obohacovana vyrazovymi formami a hodnotami, napriklad v ohlasova-
ni evanjelia, v liturgii, v teologii, v charitativnej ¢innosti apod. Takto sa

22 ArawMm I, ,The Incarnation of the Gospel in Cultures: A Missionary Event,” in New
Direction in Mission and Evangelization, sv. 3: Faith and Culture, ed. ]J. A. Scherrer — S. B.
Bevans, New York: Orbis Books, 1999, s. 35-36.

23 Mbzeme spomentt napriklad apostolskiu exhortaciu Jéna Pavla IL. Catechesi tradendae,
encykliku toho istého papeza Redemptoris missio, alebo spominané Boschovo misiolo-
gické dielo Transforming Mision, ¢i monografiu Aylwarda Shortera Toward a Theology of
Inculturation, Wipf & Stock Pub, 2006.

24 Slavorum Apostoli 21, encyklika Jana Pavla II., 1985.
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uci hlbsie poznavat a vyjadrovat tajomstvo Jezisa Krista a zaroven sama
dostava podnet na neprestajnt obnovu.”

Encyklika nazyva proces inkulturacie vtel'ovanim alebo zakoreriovanim
evanjelia do kultar narodov. Ako sa Bozie Slovo vtelilo v konkrétnom
Case a na konkrétnom mieste do konkrétnej zidovskej kulttry, aj evan-
jelium sa musi vtelit do kultdr. Indicky teolég Mariasusai Dhavamony
to vysvetluje sposobom, ze Bozie dielo spasy takto zachovava kulttrnu
pluralitu a hlada zjednotenie vsetkych ludi nie na zaklade nejakej he-
gemonnej kulttry, ale na zaklade evanjelia ako univerzalneho hodnoto-
vého posolstva. Ludia zo vSetkych ras, narodov a etnickych skupin moézu
odpovedat na Bozie povolanie ku spase vo svojej vlastnej kulttre.®

Inkulturacia je dlhodoby proces, v ktorom sa krestanska viera a dana
kultira dostavaju do Zivého a hlbokého vztahu. Tento proces musi spi-
nat poziadavky oboch stran, viery i kultiry. Na jednej strane je krestan-
ska viera a krestansky zivot, ako ich spritomnuje a odovzdava cirkev,
na druhej strane je konkrétna kulttra, ktora sa ustavicne rozvija a meni.
Medzi oboma stranami vznika ustavicny proces, ktory ma tieto dva roz-
mery:

Evanjelizdcia kultiiry — je pohyb, ktorym sa posolstvo evanjelia vtelu-
je do kultary miestneho spolocenstva. Evanjelium nemdze existovat vo
vzduchoprazdne, ale sa vteluje do nejakej konkrétnej kulttiry, v ktorej
ho I'udia zijii. V tomto smere svojho procesu je inkulturacia zamerana na
celt oblast Iudskej kultury.

Inkulturicia evanjelia — je dosah a ucinok danej kultary na sposob,
akym sa krestansky zivot a krestanské posolstvo vyjadruju, prezivaju
a odovzdavaju. Tento druhy rozmer inkulturdcie znamena obohatenie
krestanstva prvkami danej kultury. Do Zivota cirkvi vSak preberame
len tie prvky danej kulttry, ktoré neprotirecia evanjeliu. Keby niektoré
prvky danej kulttry neboli v stlade s evanjeliovym posolstvom, potom
sa v procese evanjelizacie ocistuju a transformuju, takze cela kultara sa
postupne meni a pozdvihuje.

PodTa encykliky Redemptoris missio by sa mal proces inkulturacie ria-
dit najmd tymito dvoma zasadami: zlucite[nost s evanjeliom a spolo-

25 Redemptoris missio 52. A. Roest Crortrius, ,Inculturation,” in S. KaROTEMPREL et al.,
Following Christ in Mission, Kenya: Paulines Publications Africa, 1995, s. 110-119.

26 M. Duavamony, Christian Theology of Inculturation, Roma: Editrice Pontificia Universi-
ta Gregoriana, 1997, s. 95.
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censtvo so vseobecnou cirkvou.” Kardinal Jozef Tomko, byvaly prefekt
Kongregacie pre evanjelizaciu narodov v tejto stvislosti zaujima opatr-
ny postoj a vysvetluje, Ze vernost osobe Jezisa Krista, vernost jeho velko-
nocnému posolstvu a vernost jeho cirkvi moze zabranit dvom faloSnym
skutocnostiam: povrchnému prispésobovaniu posolstva a synkretické-
mu zmieSavaniu. Prizvukuje, Ze musime tiez reSpektovat poziadavku,
aby kazdy ukon krestanskej viery alebo prilnutia k nej bol slobodny.*

Treba povedat, zZe ciel inkulturacie sa este nedosiahol, ak mame per-
fektny preklad liturgickych textov a prekrasnu bohosluzbu s pouzitim
prvkov miestnej kultary. To by bolo malo. Evanjelium sa vtelilo do spo-
locenstva az vtedy, ak ide o spolocenstvo 'udi, ktori miluju, sltizia jeden
druhému a st otvoreni voci ostatnym navokol. Preto, ako hovori Micha-
el Amaladoss, by sa misijni pracovnici v inkulturacii mali zamerat najma
na fudi a na ich zivot podla evanjelia, a nie predovsetkym na obrady
a instittcie, hoci tie maju tiez svoju dolezitost.”

Holandsky misiolog A. Roest Crollius zhrnuje inkulturaciu takto:

Inkulturacia oznacuje integraciu krestanskej sktisenosti miestnej cirkvi s kultirou
jej Iudi takym sposobom, Ze tato skiisenost nielenze sa vyjadruje v prvkoch miest-
nej kulttry, ale sa stava silou, ktora inSpiruje a spdsobuje inovaciu vnutri tejto kul-
tary tak, aby utvorila novt jednotu a spolocenstvo v danej kulttre a aby obohatila
celti univerzalnu cirkev.”

Vysledkom procesu inkulturacie ma byt teda nové spolocenstvo ['udyi,
ktoré je autenticky evanjeliové a kulttirne autentické.

Inkulturacia nie je takto iba jednoduchym prevzatim, ale transfor-
maciou kultiry procesom ocistovania a zdokonalovania. Proces inkul-
turacie neprotireci prirodzenosti kulttre, lebo kazda kultara existuje
v dynamike. V Jezisovi Kristovi ako vtelenom Bozom Slove sa kultary
povolané odistit a obnovit sa a utvorit nové spolocenstvo.

27 Redemptoris missio 54.

28 J. Tomko, Misie do tretieho tisicrocia, Bratislava: Lug, 2000, s. 263. Porovnaj, Redemptoris
missio 39. H. CARRIER, Gospel Message and Human Cultures, Pittsburgh: Duquesne Uni-
versity Press, 1989, s. 99-100.

29 M. Amaraposs, Beyond Inculturation. Can the Many be One?, Delhi: Vidyajyoti Educati-
on & Welfare Society, 1998, s. 141.

30 A. Roest CrorLIUs , ,What is so new about inculturation?,” in Inculturation V, ed. A.
Roest Crollius, Rome: Pontifical University Gregoriana, 1984, s. 15.
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Inkulturacnému modelu sa niekedy vy¢ita, ze nepocita so skutocno-
stou vel'mi tazko zlucite[ného vztahu medzi evanjeliom a kultdrou. Na
druhej strane tento model méze u niektorych misionarov vyprovokovat
pokusenie, Ze mozno prijat vSetko z danej kulttry, o moze viest k sil-
nym napdatiam a deformaciam. Misionari moézu mat tiez pokusenie, Ze
pomocou inkulturacie dosiahnu rychly tispech na poli evanjeliacie. In-
kulturacia je vsak dlhodoby a casto aj bolestivy proces stretnutia kultary
s evanjeliom, ktory by mal viest k transformacii kultary.

Luzbetakovo delenie misijnych modelov, ktoré vychadzalo z his-
torického vyvoja misijnej paradigmy cirkvi, ma z pohladu dejin svoje
opodstatnenie (apostolské obdobie, postkonstantinovské obdobie, kris-
tianizacia Eurdpy, kolonidlne obdobie, misijné usilie jezuitov v 16. az
18. storoci, protestantské misie, misijné pristupy v 19. a 20. storoci), je
podlozené cirkevnymi dokumentami® a testované misiologickou re-
flexiou.* Samozrejme, mozno diskutovat o tom, ¢i misijné pristupy
v danych historickych obdobiach sa daju dostatocne pokryt niektorym
z troch Luzbetakovych modelov (napriklad misijné pristupy v 4. storoci
po Milanskom edikte, kristianizdcia germanskych a slovanskych kme-
nov a iné), na druhej strane Luzbetakov prinos pre misijnti antropologiu
je nesporny ako jedného z pionierov systematického antropologického
uvazovania v spojitosti s reflexiou vztahu medzi evanjeliom a kultdrami.

2. MODELY KONTEXTUALNE] TEOLOGIE PODEA BEVANSA

Diskusiu o kontextudlnom teologickom pristupe rozvinul koncom
20. storocia Stephen Bevans, spolupracovnik Louisa Luzbetaka na zna-
mej teologickej fakulte Catholic Theological Union v Chicagu, ktory po
niom prebral Katedru misie a kultary. Pod vplyvom kontextualneho na-
zerania na teoldgiu a misijnt prax druhej polovice 20. storoc¢ia Bevans
prisiel s koncepciou modelov kontextualnej teologie, ktora ma implicit-
ny presah k misijnym modelom.

31 Napriklad Redemptoris missio 52.

32 Napriklad D.J. Boscu, Dynamika krestanskej misie: Dejiny a budiicnost misijnych modelov,
2. a 3. diel, Praha: SCMS, 2010 (slovensky preklad diela Transforming Mission), s. 47, 50,
112, 154, 238, 264-274; ]. METZLER, , Mission History of Asia and Pacific Region,” in S.
KaroTEMPLER ef al., Following Christ in Mission, Kenya: Paulines Publications Africa,
1995, s. 179.
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Ak si predstavime vztah medzi evanjeliom (cirkevnou tradiciou)
a kulttrou, potom Bevans na skale tohto vztahu pdvodne rozlisil pat
modelov kontextualneho teologického pristupu: translacny model, an-
tropologicky model, model praxe, synteticky model a transcendentdlny model.
Prvy z nich na tejto modelovej skale sa nachadza najblizsie k evanjeliu
(zamerany na spasu alebo ,soterio-centricky”), druhy z nich najblizsie
ku kulttire (zamerany na stvorenie alebo , kreacio-centricky”), ostatné sa
nachadzaji niekde medzi.* Bevans neskor doplnil toto rozdelenie o dal-
$i model kontextualnej teologie, ktory nazval kontrakultiirny a ktory sa na
pomyselnej skale umiestnil pred translacny model.*

Translacny model
Na modelovej skale vztahu medzi evanjeliom a kultirou na pozicii
najblizsie k evanjeliu Bevans kladie translacny model (Translation Mo-
del). Tento model vnima kulttiru svojim spésobom pozitivne, avsak za-
meriava sa na verné prenesenie evanjeliového posolstva k clenom danej
kultary, pricom kultiru chape skor ako prostriedok na prenos posolstva
nez nieco hodnotné samo v sebe. Doraz sa kladie na studium danej kul-
tary, aby sa zistili potencialne zhody ¢i podobnosti s evanjeliom a aby
bolo mozné komunikovat biblické posolstvo skrze ne. Model je akou-
si analdgiou k jazykovému prekladu. Vychddza sa z predpokladu, ze
hlavné evanjeliové posolstvo, ktoré tvori podstatu krestanstva, musi byt
vyjadrené v novom kulttirnom, jazykovom alebo historickom kontexte.
Toto posolstvo samo o sebe nie je zavislé od jazyka, ale je vinimané ako
také, co transcenduje kazdé vyjadrenie. Ulohou teoldgov je vyjadrit toto
zakladné posolstvo sposobom, ktory je zmysluplny pre ¢lenov novej
kultary. Rovnako ako pri jazykovych prekladoch, casto aj v tomto pri-
pade nastane hladanie kompromisu medzi presnostou prekladu ¢i kon-
zistenciou s povodnym vyjadrenim posolstva a jeho zrozumitelnostou ¢i
vyznamom v novom kontexte. Kym zastancovia , formalneho” prekladu
by sa radsej priklanali k presnosti a konzistencii, Bevans zdoraznuje vy-
znam a zrozumitelnost prekladu posolstva za predpokladu, ze konzis-
tencia v procese prekladu nebude ohrozena.”
Transla¢ny model prinasa evanjelium do kultary. Tym poskytuje
sposob kontextualizacie, v ktorom moze byt zachovavana integrita cir-

33 S.B. Bevans, Models of Contextual Theology, New York: Orbis Books, 1992.
34 S.B. Bevans, Models of Contextual Theology, New York: Orbis Books, 2002.
35  Tamze, s. 39.
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kevnej tradicie. Pravé a neskreslené evanjelium potom moze sluzit k po-
sudeniu tych aspektov kultury, ktoré nezodpovedajii normam evanjelio-
vého ucenia. To je zvlast uzito¢né pri prvotnom predstavovani evanjelia
v danej kultare. Ak sprostredkovatel evanjelia nie je ¢lenom cielovej
kulttary, jeho schopnost robit kontextualnu teologiu pre tuto kulttru je
obmedzena. Transla¢ny model mu vSak umoznuje prezentovat teologiu,
ktora uz bola testovana v inom kontexte, a zamerat sa na to, aby tato
teoldgia bola zrozumitelna v tomto novom kontexte.

Slabou strankou tohto modelu je skutocnost, Ze sa snazi priniest odpo-
vede z vonkajsieho prostredia mimo cielovej kultary, pricom tieto od-
povede nemusia riesit otazky, ktoré vznikaju v danom kultirnom pro-
stredi. Medzi sporné otazky patri aj to, ze zabezpecenie zrozumitelnosti
posolstva este nemusi znamenat jeho relevantnost pre clenov danej kul-
tary. Je tiez tazkeé si predstavit, ako predpoklad modelu o suprakultura-
lite evanjeliového posolstva, ¢ize existencia akéhosi , nahého evanjelia”,
moze byt v stlade s inkarnacnym nabozenstvom.

Antropologicky model

Antropologicky model (Anthropological Model) je zamerany na kultu-
ru viac ako hociktory iny. Model vychadza z vlastnej hodnoty, ktort
ma stvorenie, a vyzdvihuje v danej kulttire jej pozitivne prvky a krasu.
Zdoraznuje hodnotu toho Iudského ako miesta Bozieho zjavenia a ako
pramena pre teologiu, ktory je rovnako dolezity ako Pismo a tradicia.*
Podla tohto modelu Bozia milost posobi v ludoch miestnych kultar este
pred prichodom misionarov a dava im predispoziciu poctvat a chapat
posolstvo evanjelia. Ked ho pocuju vo svojej vlastnej kultire, buda ho
pravdepodobne rozumiet inak, ako by ocakavali misionari. Na evanjeli-
um ziskavaju zvlastny pohlad, aky nikto zvonka nie je schopny poskyt-
nut.

Kristus a jeho evanjelium majt byt objaveni v danej kulttire a nie je
nevyhnutné priniest zvonka ucelenti hotovt teolégiu. Unikatna kontex-
tuadlna teoldgia vznikajtca v ramci antropologického modelu umoznuje
utvarat nové zaujimavé pohlady na krestanstvo. Hodnoty casto skryté
v kultire mozu obohatit sebavyjadrenie krestanstva.

Antropologicky model vsak berie kultiru idealisticky. Zakryva si o¢i
pred negativnymi prvkami kulttry, ktoré akoby nechcel vidiet. Vznika

36  Tamze, s. 56.
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tak moznost Tahkého skiznutia k nekritickym postojom voci miestnym
kulttram, ich nespravodlivym prvkom ¢i deformaciam. Model zaujima
voci zmenam v kulttre, transformacii ¢i o¢istovani prvkov, ktoré mozu
oberat samotnych nositelov kultiry o I'udskti dostojnost, velmi opatr-
nicky, az ustrachany postoj.

Model praxe

Tento model (Praxis Model) vyuziva aspekty translacného, ako aj
antropologického modelu. Avsak zatial ¢o transla¢ny model stavia na
predpoklade, Ze zjavenie spociva v nadkontextudlnom a nemennom
posolstve, a antropologicky model ponima zjavenie v zmysle osobného
a verejného stretnutia s Bozou pritomnostou, model praxe chape zjave-
nie ako pritomnost Boha v dejinach. Model je zamerany na akciu, ktora
je vo vztahu k reflexii, co v skuto¢nosti znamena nepretrzity cyklus: ak-
cia — reflexia — akcia. Kreacio-centricky a soterio-centricky pristup sa tu
dostavaju do dynamického napatia. V modeli vychadzajucom z praxe
sa neuvazuje o teoldgii ako o vSeobecne platnom a hotovom produkte,
ktory je platny pre vsetky Casy a vSetky miesta, ale teologia sa vnima ako
,pochopenie a zaroven zapas s Bozou pritomnostou vo velmi konkrét-
nych situaciach”.

Model praxe sa teda podoba antropologickému modelu v tom zmy-
sle, ze predpoklada teologiu, ktora sa uskutocnuje pre dany kontext
tcastnikmi tohto kontextu. Avsak zatial ¢o antropologicky model ma
tendenciu pozerat sa na dant kulttru nekriticky, braniac ju pred zme-
nami, teolégovia modelu praxe posudzuju kultaru kriticky podla no-
riem evanjelia, pricom maju sklon k zmene socialnych struktur, ktoré ne-
zodpovedaji tymto normam. Kym antropologicky model ma tendenciu
pozerat sa do minulosti so zaujmom o zachovanie kulttirnej a nabozen-
skej identity (statickost), model praxe sa pozera do budticnosti s tizbou
o dosiahnutie socialnych zmien (dynamickost).

Model praxe je cestou pre utlacanych, marginalizovanych ¢i vyluco-
vanych l'udi, ktori sa nachadzja v nepriaznivych socidlnych situaciach,
aby sa podielali na utvarani a uskutocnovani teolégie, ktora je relevant-
na pre bezprostredny kontext ich kultury, pripadne subkultury. Kedze
situdcia v tychto komunitach ma tendenciu rychlo a nepredvidatelne sa
menit, tcastnici tychto kulttr ¢i subkultar musia robit teoldgiu na prak-

37 Tamze, s. 78.
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tickej trovni, inak by riskovali, Ze nenajdu nijaku teologiu relevantnu
pre ich situaciu a zivot. Takymto sposobom, vychadzajiic z praxe a na-
slednej reflexie, sa mdzu ako spolocenstvo usilovat rozpoznat Boziu pri-
tomnost a solidaritu v ich utrpeni a moézu ziskat inspiraciu pre ¢iny.

Niektori teologovia a vykonavatelia modelu praxe boli a st1 vyznam-
nym sposobom ovplyvneni marxizmom. Najznamejsim pripadom boli
radikdlni stipenci juhoamerickej teologie oslobodenia, ktorej vplyv
vrcholil v obdobi medzi sedemdesiatymi az devéatdesiatymi rokmi 20.
storoc¢ia. Tito uprednostiovali revolucnd cestu rieSenia nepriaznivej
socialnej situacie utlacanych vrstiev, inSpirovani marxistickym ucenim
o triednom boji. Triedny boj sa v marxizme predstavuje ako objektivny
a nevyhnutny zakon dejin. Jezi§ z Nazareta odmietol nasilie ako pros-
triedok na zmenu cloveka alebo sveta. Nasilie vacsinou plodi dalsie na-
silie a vznikd uzavrety cyklus nasilia. Kritiku v tomto duchu v polovici
osemdesiatych rokov minulého storocia vzniesol napriklad aj prefekt
Kongregacie pre nauku viery kardinal Jozef Ratzinger, podla ktorého je
iltziou verit, Ze zvrhnutie nespravodlivych spolocenskych struktar po-
mocou revolu¢ného nasilia znamena automaticky nastolenie spravodli-
vého rezimu. Je tiez iliziou domnievat sa, Ze nové strukttry daju samy
osebe povod vzniku ,nového” cloveka.*® Model praxe vSak samozrejme
neznamena hned sa spdjat s revolucnou marxistickou ideolégiou. Je to
zivy a pomerne rozsireny model najma v malo rozvinutych krajinach,
ktory je dobre ukotveny v tradicii a teologickej reflexii.

Synteticky model

Synteticky model (Synthetic Model) lezi niekde v strede na pomysel-
nej skale vztahu medzi kultirou a evanjeliom. Tento model je akousi
syntézou ostatnych modelov. Snazime sa v iom zachovat vyznam po-
solstva evanjelia, ako aj dedicstva krestanskej tradicie, zatial ¢o stcasne
uznavame zasadnu ulohu, ktorti kontext vo vztahu medzi evanjeliom
a kultirou zohrava. Podla Bevansa pod tymto modelom niektori auto-
ri myslia model inkulturacny, alebo aj interkultura¢ny.® V syntetickom
modeli sa vychadza z predpokladu, ze kazdy kontext ma unikatne crty,
ako aj spolo¢né crty s inymi kontextmi. Vznika medzi nimi dialog, takze
obe stranky st komplementarne a navzajom sa obohacujtice. Dava sa

38 Dokumenty o teoldgii oslobodenia, Rim: Kongregacia pre vieroutné otézky, 1987, s. 50.
39 Napriklad Suorter, Toward a Theology of Inculturation, s. 10-16 a 5967, alebo ScHREI-
TER, The New Catholicity, s. 28-45.
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priestor pre kazdy hlas, pricom participanti sa snazia vyhnut konfronta-
cii. BozZie zjavenie sa chape ako nieco, ¢o je historicky ohranicené v kon-
krétnom kontexte, takze jeho posolstvo je kontextualne podmienené,
zaroven je vSak neohranicené a platné i ticinné vo vsetkych kontextoch
a kultarach.*

Silnou strankou tohto modelu je jeho otvorenost pre dialog, k mys-
lienkam, inspiraciam a podnetom zo vSetkych zdrojov. Ak sa urobi dob-
ra syntéza, vysledna teologia sa stava vysledkom konsenzu. Nevyhodou
modelu je skuto¢nost, Ze je naozaj tazké dosiahnut skutocnt syntézu,
aby neslo len o nejakti zmes, alebo iba o porovnavanie. Dalsim nebez-
pecenstvom je, Ze teoldgia z jedného zdroja alebo uhla pohl'adu sa moéze
stat dominantnou nie na zaklade jej sily, ale na zaklade vacsieho vplyvu
jej zastancov, ich mnozstva, alebo prilezitosti pre artikulaciu. Toto ne-
bezpecenstvo moze byt zvlast aktualne v pripade sttipencov zapadnych
teoldgii.

Transcendentalny model
Tento model (Transcendental Model) pripomina skor vychodny
pristup k teologii, ktory vidi skutocného teoléga nie ako toho, kto studu-
je a diskutuje, ale ako toho, kto pestuje hlboky vztah s Duchom svatym
po dlhych rokoch discipliny a modlitby. Model vychadza zo subjektiv-
nej nabozenskej sktsenosti jednotlivca a zo skiisenosti so samym sebou.
Vzhladom k tomu, Ze jednotlivec existuje v ramci urcitého historického
a kultirneho kontextu, aj jeho teologia je autentickou teoldgiou tohto
kontextu. Spolocna Iudska povaha umoznuje jednotlivcom komuniko-
vat vlastné teologickeé reflexie Sirsiemu spolocenstvu. TakZze to, ¢o vznik-
lo zo skusenosti jedného cloveka, sa moze stat autentickou teologickou
reflexiou pre ostatnych, ktori zdielaja rovnaky kultirny kontext.
Slabinou tohto modelu je tazko definovatelné ponatie autenticity.
Ono slazi ako kritérium na rozliSenie, kto moze robit teoldégiu v danom
kontexte a ako hodnotit tato teoldgiu. Neurcitost tohto kritéria stazuje
jeho aplikovanie v praxi. Vysledkom mozu byt teologické vystrednosti
a ostatni ¢lenovia kultiry sa mézu dostat do zmatku.

40 Bevans, Models of Contextual Theology, s. 91.
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Kontrakultarny model

Bevans v neskorsich a doplnenych vydaniach svojho diela Models of
Contextual Theology uviedol dalsi model, korému dal pomenovanie kon-
trakultirny model (Countercultural Model). Na jednej strane sa v tomto
modeli uznava vaznost a dolezitost kulttry, na druhej strane sa ku kul-
tare pristupuje s nedoverou, ako k nie¢omu, ¢o musi byt konfrontované
s posolstvom evanjelia, ktoré je sice kultarne specifické, no predsa len
univerzalne platné. Model predpoklada urciti nejednoznacnost kon-
textu, Co vytvara otazky vzhladom na vztah k evanjeliu. Niektoré kontex-
ty obsahuju veci, ktoré st v protiklade k evanjeliu a stavajua sa vyzvou
pre jeho oslobodzujtcu a uzdravujacu moc. Podla Bevansa predstavuje
evanjelium alternativny pohlad na svet, ktory sa casto zasadne lisi od
Tudskej sktsenosti sveta a kultary.*!

Prinosom tohto modelu je, Ze berie kultaru vazne a kriticky. Hlav-
nym problémom modelu je vSak nebezpecenstvo ochladenia vztahov
s tymi, ¢o si zeldme, aby sa v kontextualnom pristupe angaZovali. Dal-
$im nebezpecenstvom je, Ze tento model v krajonom pripade moze viest
k antikultdrnemu postoju. Nevyhodou moze byt tiez mozné nespravne
chapanie krestanskej vylucnosti vzhladom na iné nabozenské cesty.

Hodnotenie Bevansovho pristupu

Bevans poklada vsetky uvedené modely kontextualnej teoldgie za
aktualne aj dnes. Nehovori, ktory je najlepsi, ani najhorsi. Pri kazdom
modeli uvadza jeho vyhody i slabé stranky, ale aj konkrétne priklady
z teologickej praxe. V niektorych kontextoch a okolnostiach moze isty
model adekvatnejsie odpovedat na vyzvy ako iny. Hoci toto rozdele-
nie modelov kontextudlnej teologie stvisi s modelmi misijnej ¢innosti,
najma ¢o sa tyka vztahu a pristupu medzi evanjeliom a misijnou cirkvou
na jednej strane a miestnou kultirou na strane druhej, nemozno hovo-
rit priamo o modeloch misijnej ¢innosti a autor to ani takto nezamyslal.
Skor ide o rozne pristupy kontextualno-inkluzivistického teologického
konceptu. Bevans tymto rozdelenim modelov kontextualnej teologie
urobil famdzne, avSak predsa len skor akademické rozliSenie. Medzi
jednotlivymi modelmi nie je jasna hranica a v praxi sa navzajom pre-
linaju. Tazko si predstavit, Ze uvedené modely kontextualnej teoldgie
mozu byt aplikované izolovane, bez presahu. Sam autor pripusta, ze na-

41 Bevans, Models of Contextual Theology, 2002, s. 118.
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priklad transla¢ny pristup je v situdcii prvotnej evanjelizacie, kedy treba
prelozit chapanie evanjelia do jazyka a zvykov danej kulttry, primarnou
volbou, pokial miestni krestania nebudu schopni vlastnej teologickej re-
flexie, neutvoria svoju lokalnu teologiu a neubert sa cestou priliehavej-
Sieho kontextudlneho modelu (napriklad antropologického alebo trans-
cendentalneho).*

V misijnej praxi otazka casto nestoji takym spdsobom, Ze misionar
alebo misijny tim rozmysla, aky kontextualny model bude aplikovat.
Jednoducho pracuje tak, ako je v danej situacii, podmienkach, okolnos-
tiach a kontextoch najlepsie mozné. Jeho stratégia sa odvija aj od takych
vyznamnych faktorov, ako je vlastna charizma, charizma misijnej spo-
locnosti, v ktorej pracuje, politicky a socialny kontext. Napriklad v misij-
nej situacii Kambodze,* ktorti by sme vzhladom na budhisticky a post-
-polpotovsky kontext mohli charakterizovat ako predevanjeliza¢nd, ani
jeden z Bevansovych modelov v Cistej a izolovanej forme nie je uplatni-
telny, ale sa prelina translacny a kontrakultiirny pristup s pristupom an-
tropologickym, praktickym a transcendentalnym. Treba tiez rozliSovat,
¢i skimame misiondra jednotlivca, alebo misionarsky tim. S tymto rozli-
Senim Bevans vo svojej stadii vobec nepracuje. Vsetky jeho modely kon-
textudlnej teologie st podlozené prikladmi pristupu jednotlivych misio-
narskych osobnosti. V misionarskom time nastavaju rozlicné synergie,
ktoré nie st jednoducho , technicky” uchopitelné. Bevansova skala vsak
moze aj tu byt inSpiraciou.

Z pohladu reflexie misijnych modelov ma Bevansov pristup isty dal-
$i nedostatok po terminologickej stranke. Autor vo svojej stadii o mo-
deloch kontextudlnej teolodgie volne naraba s terminom , krestanstvo”.
Z kontextu a ducha jeho studie sa zdd, ako keby nerozliSoval medzi
pojmami , krestanstvo” a ,evanjelium”. Nikde nehovori, ako ponima
krestanstvo. Vznika otazka: chape krestanstvo ako jedno zo svetovych
nabozenstiev, ¢i ako ideologicky systém, ktory v ur¢itom zmysle kon-
kuruje inym svetovym nabozenstvam a systémom, alebo ako volné
synonymum k pojmom evanjelium, cirkev? O krestanstve hovori ako
o partnerovi voci miestnej kultiire v dialogickom vztahu.* Pre jeho kon-
cept konstrukcie kontextualnych teoldgii (skor staticky pohlad) to azda
mozno pochopit aj v tom zmysle, Ze miestne krestanské spolocenstvo

42 Tamze, s. 43, 140.
43V tejto krajine autor uskuto¢nil empiricky vyskum v oblasti misijnych stratégii.
4 Napriklad Bevans, Models of Contextual Theology, 2002, s. 4244, 59, 73, atd.
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v procese vlastnej reflexie utvara svoju kontextualnu teoldgiu. Treba
tu vSak rozliSovat. Z misijného (skor dynamického) pohladu nie je pre
Tudi z miestnej kultiry partnerom krestanstvo, ale misijna cirkev, ktora
nesie evanjelium. Cielom misijnej sluzby nie je pokrestancovat narody
a svet, cielom nie je prinasat ludom krestanstvo v zmysle svetového na-
bozenstva, ale spritomnovat Bozie kralovstvo skrze Zivot a delenie sa
o evanjelium ako znamenie samotného Bozieho kralovstva.

3. PLURALISTICKY MODEL

V sticasnosti, v situdcii globalizujuiceho sa sveta, vznika otazka trans-
formacie kontextualno-inkulturacného misijného modelu, alebo dokon-
ca hladania nového misijného modelu. Pracovne ho moéZeme nazyvat
pluralistickym. Pluralisticky model misijnej ¢innosti bude mat stale
mnohé charakteristické znaky kontextualneho ¢i inkulturacného mode-
lu, pricom dalSie charakteristické ¢rty nadobtida vzhladom na osobitos-
ti miestnej komunity ¢i regiénu, na vyzvy globalizacie a vzhladom na
Specifika misijného pristupu. Ambiciou tejto kapitoly nie je podat uplnu
definiciu nového misijného modelu, ani pontuknut jeho kompletny nacrt,
ale ide skor o prispevok v objavovani modelu sticasnosti s poukdzanim
na niektoré jeho crty alebo trendy.

V istom zmysle misijna cirkev predbehla postmodernt spoloc-
nost v odpovedi na globalizaciu. Cirkev ako odblesk misie svatej Tro-
jice mozeme chapat ako pluralitu v jednote s cieflom naplnenia Zivota
jednotlivcov i celych narodov. Cirkev je JeziSom zvolané univerzalne
spolocenstvo, ktoré pochadza z rozli¢nych narodov, kulttr a socidlnych
skupin, ktorym hybe Duch svity a ktorého stredom je Jezis Kristus. To,
¢o [udi v univerzalnej cirkvi predovsetkym spédja, nie je ani kulttra, ani
praca, ani socialny status, ani spolo¢né zaujmy, ale Kristus sam a jeho
evanjelium. Globalna vizia cirkvi vychadza z jej podstaty a z JeziSo-
vho misijného poverenia (porov. Mt 28,19; Mk 16,15). Misijna cirkev aj
v dnesnych podmienkach musi byt sprostredkovatelom univerzalnosti
Bozej misie (missio Dei), pricom sa vo svetle evanjelia transformuje, oslo-
bodzuje a pozdvihuje miestna kulttira. Na jednej strane si cirkev musi
zachovat svoj odstup a nezavislost vo vztahu k svetovému globalizac-
nému pohybu, na druhej strane sa vsak musi inkulturovat v prostredi
globalizujuiceho sa sveta, ¢ize sa musi ucit zit a pdsobit v podmienkach
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a kontexte globalizacie, aby bola zrozumitelnym znamenim spasy pre
dnesnych Iudi. Zda sa, ze v sticasnosti nastava doba, v ktorej zvlastnu
dolezitost nadobuda stvrty znak Kristovej cirkvi — katolickost (vSeobec-
nost, univerzalnost, pluralita v jednote). Katolickost cirkvi hovori o tom,
Ze cirkev je sice univerzalna a globalna, no zaroven je spojena s miest-
nymi spolocenstvami. Univerzalna cirkev podporuje rozvoj miestnych
cirkvi a naopak.

Vychodiska programu globalnej misie moézeme najst v encyklikach
poslednych papezov, ako aj v mnohych dalsich cirkevnych dokumen-
toch.* Poktsme sa zovseobecnit a pomenovat tie oblasti, ktoré sa v do-
kumentoch najviac zdoraznujt. Cirkev aj v globalnom svete musi byt
verna svojmu misijnému poslaniu: usilovat sa ukazovat a obhajovat
pravdu o Bohu, o cloveku, o svete; predkladat Bozie slovo, ktoré je pra-
menom neprestajnej obnovy; delit sa o vieru, ktora je svetlom jednotliv-
cov, ludskej spolocnosti a dejin a je zakladom jednoty udstva; obhajovat
dostojnost kazdého cloveka; chranit fudské prava, zastavat sa utlaca-
nych, vylucovanych a ponizovanych, ale aj zien a deti; pevne sa za-
sadzovat za zivot a jeho ochranu a za zabezpecenie zakladnych Zzivot-
nych potrieb aj pre zraniteIné skupiny; ucit o tilohe ¢loveka ako Bozieho
spolupracovnika, ktorého Boh povolal do tohto sveta za spravcu; pris-
pievat k rozvoju spolo¢nosti formovanim svedomia; angazovat sa vo
veciach ochrany a pozdvihnutia rodiny; mat na zreteli celostny rozvoj
T'udskej osoby vo vsetkych jej dimenziach; hladat nové formy misijnej
¢innosti v dynamicky sa urbanizujicom prostredi; upozornovat na chy-
by, ktorych sa spolocnost dopusta; zasadzovat sa za spravodlivost a po-
koj vo svete; spritomnovat lasku a vnasat zmierenie do vztahov medzi
I'udmi a spolo¢enstvami; angazovat sa v sireni pravdy komunikac¢nymi

45 Opierame sa tu najmé o nasledovné oficialne dokumenty katolickej cirkvi: Redemptoris
missio, encyklika Jana Pavla IL., 1990 ; Evangelii gaudium, apostolskd exhortacia papeza
Frantiska, 2013; Verbum Domini, posynodalna apostolska exhortacia Benedikta XVI.,
2010; Lumen fidei, encyklika papeza Frantiska, 2013; Caritas in veritate, encyklika Be-
nedikta XVI., 2009; Evangelium vitae, encyklika Jana Pavla II., 1995; Ecclesia in America,
posynodalna apostolska exhortacia Jana Pavla II., 1999; Familiaris consortio, apostol-
ska exhortacia Jana Pavla II., 1981; Centesimus annus, encyklika Jana Pavla II., 1991;
Deus caritas est, encyklika Benedikta XVI., 2005; Kde je tvoj Boh?, zavere¢ny dokument
z plenarneho zhromazdenia Papezskej rady pre kulttru, 2006; Posolstvo Benedikta XVI.
k svetovému driu pokoja, 2011; Posolstvo Benedikta XVI. k 47. svetovému driu spolocenskijch
komunikacnych prostriedkov, 2013; The rapid development, apostolsky list Jana Pavla IL
zodpovednym za spolocensktt komunikaciu, 2005.
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médiami a pontiknut evanjeliové posolstvo do zivotného priestoru soci-
alnych sieti.

Cirkev dostava nové vyzvy z oblasti kultdry, umenia a vedeckého
vyskumu. Globalizacia vyzyva cirkev k vacSej angazovanosti v praci
s migrantmi, prislusnikmi mensin a mladezou. V sticasnosti sa opat co-
raz viac vzmaha rasizmus vo svojich rozli¢nych formach, ktory je stale
velkou vyzvou pre misijnti ¢innost. Patri sem aj usilie Celit globalnym
problémom v oblasti zivotného prostredia, posobit v zaujme udrza-
telného rozvoja a ochrany integrity celého stvorenia. Misijnou tilohou
krestanov je ponukat alternativu ku konzumnému a materialistickému
zivotnému Stylu, ktory ma tendenciu devastovat ¢loveka i prirodu. Vel-
ki vyzvu kladie globalizacia v otazke ekumenickej spoluprace a dialégu
medzi naboZenstvami a kultirami. Dnesny svet sa vyznacuje nabozen-
skou pluralitou, pricom svetové nabozenstva rastu a stavaju sa Coraz
vplyvnej$imi.

Velkou vyzvou pre misijnti ¢innost v sticasnosti je vyrazna urbani-
zacia sveta. Podla Statistik OSN okolo 52 % celosvetovej populacie Zije
v mestach a toto ¢islo prudko rastie.*® Kulttirna rozlicnost miestnych, na-
rodnych a etnickych skupin sa vo svetovych megapolisoch pomaly, ale
viditelne stiera. Vela Iudi dnes zije v multikultirnych spolocenstvach.
Navyse, miliény 'udi v rozvojovych krajinach dnes zivori v najchudob-
nejsich mestskych stvrtiach, tzv. slumoch, ¢o znamena v nevyhovujacich
zivotnych podmienkach na hranici alebo casto aj pod hranicou abso-
Ittnej chudoby. Hovorit v tomto pripade o akejsi povodnej ¢i tradicnej
kulttre by bolo skor iréniou. Toto st len niektoré nové vyzvy, ktoré
predchadzajiice misijné modely nezohladnovali, alebo brali do tivahy
len minimalne.

Ktoré st ¢rty sacasného misijného modelu, ¢o sa javia ako najdolezi-
tejsie? V pluralistickom misijnom modeli sa ako forma misijnej ¢innosti
uplatni najma prorocky dialég. Tento termin, ktory sa objavil na XV. gene-
ralnej kapitule Spolocnosti Bozieho Slova v roku 2000 v Rime, oznacuje,
Ze misijna cirkev do dialégu vstupuje z pozicie svojej viery a spolu s part-
nermi v dialégu sa usiluje pocut hlas Bozieho Ducha. Verbisti identifi-
kovali styri zakladné situacie, v ktorych sa prorocky dial6g uskutociiuje:
prvotna evanjelizacia a re-evanjelizdacia, sluzba chudobnym a margina-
lizovanym, medzikultirna spolupraca a medzinabozenské porozume-

4 OSN POPIN 2011, http://esa.un.org/unpd/wup/CD-ROM/Urban-Rural-Population.
htm [cit. 27.2.2013] .
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nie.*” Bevans a Schroeder poukazuji na skuto¢nost, ze prorocky dialog
je syntézou troch zakladnych aspektov: misia ako ticast na zivote a misii
svatej Trojice, misia ako pokracovanie JeziSovho svedectva o oslobod-
zujlicej spravodlivosti Bozieho kralovstva, misia ako ohlasovanie Jezisa
Krista ako jediného Spasitela sveta.*®

Vyznamnou ¢rtou dnesného misijného modelu je zmena pristupu
k otdzke inkulturdcie. V sucasnosti inkulturacia v niektorych Specifickych
socialnych situaciach ¢i v istych geografickych lokalitach, pripadne
vzhladom na posun v mysleni Iudi, uz nemusi zohravat az taka vy-
znamnu tlohu ako pred dvadsiatimi ¢i tridsiatimi rokmi. Ide napriklad
o situaciu stierania hranic medzi kultdrami a utvarania akejsi nadna-
rodnej globalnej kultary, ¢i o situaciu koexistencie rozlicnych kulttr vo
svetovych megapolisoch, alebo napriklad o stav Zivorenia celych komu-
nit Iudi v najchudobnejsich stvrtiach velkomiest, kde otazka tradi¢nej
kultary je prekryta otazkou masivnej plosnej chudoby a deprivacie.
V tejto stvislosti mézeme uviest korespondujtice vysledky empirického
vyskumu, ktory uskutocnil autor tohto ¢lanku v Kambodzi.*® Vysleky
vyskumu poukazujii na skutocnost, ze inkulturacia je stale aktualna a re-
levantna misijna metdda, no badat posun z predchadzajicej orientacie,
ktora bola zameranda na vonkajsiu materialnu a symbolicku kulttiru, na
terajSie zacielenie inkulturacie orientované viac na vntitorné prezivanie
cloveka. Misionari pracuju skor s hodnotovou orientaciou a mentalitou
miestneho cloveka ako s konkrétnymi prvkami materialnej kultary.

Hoci globalizacia ma svoje pozitivne stranky, jej velkym negativom
je, ze vytlaca najchudobnejsie vrstvy obyvatelstva na okraj spolocnos-
ti a najchudobnejsie krajiny na okraj medzinarodnych hospodarskych
a politickych vztahov. Ulohou miestnych cirkvi je pricifiovat sa o to, aby
krestanské socidlne ucenie malo potrebny dosah na formulaciu etickych
a pravnych noriem, ktoré ovladaju volny svetovy trh a ¢innost masovo-
komunikac¢nych prostriedkov.*® Vyraznou ¢rtou pluralistického modelu
je podpora projektov zameranych na socidlnu inkliiziu vylicenych skupin
¢i vrstiev spolo¢nosti so zretelom na staré i nové formy chudoby. Misij-

47 Documents of the XV General Chapter SVD, 52-54, in In Dialogue with the Word, 1 (2000),
Rome: SVD Publications, 2000.

48 BevaNs — SCHROEDER, Constants in Context: A Theology of Mission for Today, s. 348.

49 Na dokumentovanie uvadzame dalej Cast vystupov autorovho empirického vysku-
mu misijnych stratégii uskutocneného v Kambodzi medzi katolickymi misionarmi,
ktori posobia v ramci svojich misijnych spolocenstiev v rdznych misijnych projektoch.

50 Ecclesia in Asia 39, posynodalna apostolskd exhortacia Jana Pavla II, 1999.
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na cirkev sa usiluje, aby z prinosov globalizacie mali uzitok vsetci, teda
aj vylacené alebo marginalizované skupiny, nielen bohata elita, ktora
kontroluje vedu, technolégie, komunikacie a zdroje planéty.” Misijna
¢innost je dlhodoby proces vychddzajtci zo zakladnej formy , byt s Tud-
mi”,* ku ktorej sa pridavaju dalSie formy, medzi nimi aj diakonické,
v zavislosti od ciela misijného projektu. Vysledky uvedeného vyskumu
z Kambodze potvrdzujt, ze velmi vyznamné miesto v misijnych projek-
toch patri socialnej praci so zranitelnymi, marginalizovanymi a socialne
vyltcenymi skupinami, ako forme misijnej ¢innosti preukazujticej zau-
jem o dostojnost cloveka, pricom globalizacia napomaha medzinarodnej
spolupraci v tychto diakonickych projektoch.

Pluralisticky misijny model odzrkadluje uz vo svojom nazve skutoc-
nost, Ze sa k svojim vyvojovym predchodcom nevyclenuje takym spo-
sobom, aby odmietal vsetky ich pristupy. Model predpoklada pluralitu
pristupov, ¢o je dalSou jeho ¢rtou. Aky pristup misijny pracovnik alebo
institticia zvoli, bude zavisiet od rdéznych faktorov, medzi ktoré bude
patrit aj stupen rozvoja cielovej skupiny ¢i komunity. Napriklad v nie-
ktorych pripadoch komunitnej misijnej prace treba na zaciatku pracovat
dokonca v akomsi , paternalistickom” rezime, a to vtedy, ked miestna
komunita ani sama nevie identifikovat svoje vlastné potreby, cesty roz-
voja a hlavné faktory svojej deprivacie ¢i socialneho vyltcenia.

V sticasnosti je tiez velmi aktudlnou témou dialdog medzi kulttirami
a porozumenie medzi svetovymi ndbozenstvami. Vznika otazka, ako sa
bude evanjelium ohlasovat v prostredi globalizovanych medzikulttr-
nych vztahov. Tak napriklad jednym z vystupov spominaného vysku-
mu v KambodZi je poznatok, Ze misionari pouzivaji ucenie budhizmu
a urcité jeho podobnosti s moralnymi principmi krestanstva na vysvetle-
nie principu univerzalnosti odkazu evanjelia. Misionari v§ak u konverti-
tov odporucaju nemiesat krestanské uctievanie s budhistickym.

Medzi dalsie vyzvy sticasného misijného modelu patri napriklad aj
vznikanie novych subkulttr, ktoré uz viac nie st podmienené predo-
vsetkym etnickym alebo geografickym pdvodom cloveka, ale napriklad
jeho socidlnym stavom, povolanim, zaujmami ¢i prislusnostou k nejaké-
mu hnutiu (moze ist napriklad o subkultiiry Iudi bez domova, deti ulic,

5L Etika a internet 51, dokument papezskej rady pre spolocenské komunikacné prostried-
Ky, 2002.

52 O misijnej forme , byt s Tudmi” a dalsich formach misijnej ¢innosti pozri napriklad L.
Bucko, Na ceste k oslobodeniu: Zaklady misiologie, Nitra: SVD, 2003, s. 394-475.
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stvrti chudoby, prislusnikov hnuti atd'), patri sem tiez masova migracia
a spominany prudky ndrast urbanizacie najméa v rozvojovych krajinach,
utvaranie akejsi globalnej kultiry s paralelnym vznikanim novych parti-
kularizmov atd.

Co je stmelujicim prvkom pluralistického modelu? Misijny model
pre globalizujtci sa a pluralitny svet sa vyznacuje dolezitou a podstat-
nou Crtou, ktorou je koncept zmierenia. Podrobnejsie sa tymto konceptom
zaobera encyklika Jana Pavla II. Reconciliatio et paenitentia. Zmierenie sa
tyka Styroch dimenzii: zmierenie ¢loveka s Bohom, so sebou samym,
s bliznymi, so svetom a celym stvorenstvom.*® Aplikaciu konceptu zmie-
renia v misijnej ¢innosti rozpracoval na prelome nasich storoci americky
teoldg Robert Schreiter, profesor na uz spominanej Catholic Theological
Union v Chicagu.** Uzdravenie a zmierenie poklada za najdolezitejsiu
dimenziu misijnej ¢innosti v stcasnosti. Hovori, Ze moznost uzdrave-
nia a zmierenia v rozdelenej spoloc¢nosti je jednou z najvyznamnejsich
posolstiev evanjelia pre dnesny svet. Zmierenie ako ovocie misie je hlbo-
kym a pdsobivym sposobom vyjadrené v Liste Efezanom. Apostol Pavol
tu hovori o zmiereni skrze Kristovu krv, o zbtrani murov rozdelenia
a nepriatelstva, o nastoleni pokoja a utvoreni nového ¢loveka, ktory sa
v Duchu svdtom stava obyvatelom Bozieho domu (porov. Ef 2,11-22).
Profesor Schreiter nechape zmierenie len ako ,zbieranie tilomkov” po
nasilnom konflikte alebo po devastujtcich vplyvoch globalizacie.”

Ako priklad stratégie zmierenia v misijnej situacii mozeme uviest
miestnu katolicku cirkev v Kambodzi, ktora pdsobi ako mediator zmie-
renia medzi dvoma najpocetnejsimi etnickymi skupinami: popri 90
percentnom majoritnom etniku Kmérov Zije v krajine najvacsia asi 5
percentna vietnamska minorita. Medzi obom etnikami pretrvava dlho-
dobé napdtie, ktorého korene siahaja do histérie. Je zaujimavé, ze vac-
sinu v kambodzskej katolickej cirkvi tvoria prave Vietnamci. Z vysled-

53 Reconciliatio et paenitentia, posynodalna apostolska exhortacia Jana Pavla II., 1984.

54 R.J. ScHREITER, Reconciliation: Mission and Ministry in a Changing Social Order, New
York: Orbis Books, 1992, 2000; ten isty, , Reconciliation as model of mission,” s. 6-15;
ten isty, ,Reconciliation and healing as a paradigm for mission,” in International Re-
view of Mission, roc. 94, ¢. 372 (2005): 74-83; ten isty, ,, A Practical Theology of Healing,
Forgiveness and Reconciliation,” in R. SCHREITER et al., Peacebuilding: Catholic Theology,
Ethics, and Praxis, New York: Orbis Books, 2010, s. 366-397.

5 J.Jas80, ,Ddlezité principy v misijnej ¢innosti a ich prakticka aplikacia v misijnej ob-
lasti Colon v Hondurase,” in Acta missiologica, 2013, €. 2, s. 43-51.
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kov prezentovaného vyskumu vidiet, Ze zité evanjelium ma schopnost
pribliZit tieto nepriatel'sky naladené etnické komunity.

Zmierenie nie je vobec jednoduchou a l'ahkou zaleZitostou. Podla
tohto konceptu nejde o akysi terapeuticky proces. Zmierenie je predo-
vSetkym uzdravenie, zmena zmyslania a postojov, ¢o nemoze byt na-
programované. Ide skor o vec spirituality ako stratégie so zaciatkom
a koncom. Ide o synergiu BoZej uzdravujticej milosti a udskej prirod-
zenosti. Pri zmiereni sa moralne rekonstruuje spolo¢nost, aby sa temné
¢iny minulosti viac neopakovali. Hlavnym ciefom zmierenia je vylie-
¢enie ran jednotlivcov, skupin, komunit, ako aj spolocnosti ako celku,
v ktorom zohrava klticova tlohu svedectvo o smrti a zmftvychvstani Je-
zi$a Krista. Toto zmierenie vSak neznamena navrat do povodného stavu,
vysledkom je nieo nové —nové stvorenie, novy ¢lovek, nova spolo¢nost.

4. ZAVER

Misijné modely mozno skiimat z rdznych uhlov pohladu. V tomto
prispevku sme sa pokusili ukazat vyvoj misijnych modelov so zame-
ranim na vzfah medzi evanjeliom, ktorého nositelom je misijna cirkev,
a kulttirou, ktorej nositeImi stt miestni ['udia a komunity, na zaklade jed-
nej sledovanej linie — misiologickej skoly na Catholic Theological Union
v Chicagu. Ukazali sme vyvoj od etnocentrického modelu az po model
kontextualno-inkulturaény. Kazdy z modelov je otestovany v misiolo-
gickej reflexii. V ramci kontextualneho pristupu sme ukazali Sest Bevan-
sovych kontextualnych modelov, ktoré majt vSak skor teoreticky ako
prakticky vyznam. Na konci sledovanej linie sme sa pokusili poodhalit
aktualny pluralisticky model misijnej ¢innosti spolu s niektorymi jeho
charakteristikami. Ukazuje sa, Ze v situdcii pokrocilej globalizacie cir-
kev vo svojej misijnej ¢innosti celi ¢oraz viac situdcii, ked jej partnerom
a cielovou skupinou nie st iba miestne komunity, narody ¢i regiony, ale
sa nim stava globalne Iudstvo. Na druhej strane vznikaji silné miest-
ne vazby a vyhranené prostredia charakteristické Specifickou socialnou,
ekonomickou ¢i politickou situaciou, ako napriklad lokality s plosnou
extrémnou chudobou, regiony so silnejticim nacionalizmom apod. Misij-
na dimenzia cirkvi bola od zaciatku otvorena pre vSetkych I'udi a zvlast
vyhranena bola tzv. misia ad gentes, charakterizovana predovsetkym
geografickym faktorom, pod ¢im sa myslelo uskutociiovat misijnti ¢in-
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nost mimo Eurdpy na vzdialenych zaoceanskych tizemiach medzi tzv.
pohanskymi narodmi. Dnes sa tri zdkladné misijné situdcie cirkvi, a to
misia ad gentes, nova evanjelizacia a pastoracia, ¢oraz viac prelinaju,
a Casto ich uz nie je mozné oddelit nejakou hranicou. Predkladany plura-
listicky model misijnej ¢innosti je odpovedou na sucasna situaciu. Jeho
¢rty, ktoré sme sa usilovali ukazat v tomto prispevku, nie s definitivne
a konecné, ale s v ustavicnom vyvoji.

The Development of Missionary Models: From Ethnocentrism towards Plurality
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