Teologie novych nabozenskych hnuti
v dile Johna A. Saliby*

Jaroslav Franc

Existence novych nabozenskych hnuti (NNH) je provokativnim té-
matem pro veédce z mnoha obord, teologii nevyjimaje. Psychologové se
ptaji po diivodech a zptisobech konverze moderniho clovéka k novym
nabozenstvim.! Sociologové si kladou otazky o vztahu vétsinové spo-
le¢nosti k nové vznikajicim nabozenskym jeviim.? Teologii tohoto téma-
tu v katolické tradici rozvijeli od poloviny 20. stoleti pfedevsim autofi
v Evropé a v Severni Americe. Prvni velkou prekazkou védeckeé reflexe
NNH je tézka uchopitelnost fenoménu. Nova nabozenstvi jiz samot-
nym nazvem poukazuji na néco neustale se ménictho a nového, co je jen
stézi mozné definovat.’ Zde pfijmeme jako predbéznou definici téchto
hnuti tvrzeni, Ze se jedna o nabozenské proudy inovujici nabozZensky
zivot, které vystupuji v zapadni spolecnosti pfedevsim od druhé polovi-
ny dvacatého stoleti. V teologickych kruzich se prosadil nazor, ze nova
nabozenska hnuti je tfeba povaZovat za znameni doby (srov. Gaudium
et spes 4) a pro jejich povahu coby nabozenského fenoménu je tieba je
reflektovat v rdmci teologie nabozenstvi, respektive mezinabozZenské-
ho dialogu. Vyznamny dokument II. vatikanského koncilu Nostra aetate
o pomeéru cirkve k nekfestanskym nabozenstvim se o NNH nezminuje.
Presto si postupné NNH v dalSich oficidlnich dokumentech Vatikanu
nachazi své misto. Zietelné se tak déje v dokumentu Dialog a hldsini.*

* Prace vznikla v ramci projektu OP VK Institut interkulturniho, mezinaboZenského a

ekumenického vyzkumu a dialogu, reg. ¢.: CZ.1.07/2.3.00/20.0154.
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Pred sepsanim posledné jmenovaného dokumentu, a samozfejmé i po
ném, probihala ziva teologicka diskuze o zhodnoceni vyznamu novych
nabozenskych hnuti v katolické teologii. Diskuze samoziejmé probiha
i v pravoslavnych a reformovanych cirkvich, ale pro potfeby tohoto
clanku ponechame takto Sirokou skalu nazorti stranou. Zde bude pre-
zentovan pohled jednoho z religionistti a katolickych teologti zabyvaji-
cich se fenoménem NNH.

Otazka vztahti mezi rtiznymi nabozenstvimi, a tedy i mezi kiestan-
stvim a mimokfestanstkymi tradicemi, postupné nabyva na stale vétsi
dtilezitosti.> Ceska spole¢nost a cirkev neni konfrontovéna s velkymi
sveétovymi nabozenstvimi, ale pfedevsim s neustale se ménicim svétem
NNH. Proto mtize byt dilo J. A. Saliby inspirativni i pro ceskou teologii.
John Albert Saliba formuluje jako prvni v katolické tradici uceleny, kri-
ticky a nekonfliktni postoj ke svétu NNH.

1. DiLo Jonna A. SaLiBY

John Albert Saliba pochazi z Malty, kde se narodil v hlavnim mésté
Valletta v roce 1937, dlouhodobé ptisobi v USA na University of Detroit
Mercy jako profesor religionistiky se specializaci na NNH, od roku 2011
jiz jako emeritni profesor. V devatenacti letech vstoupil do jezuitského
radu. Licenciat filosofie i teologie ziskal na anglické Heythrop College,
antropologii studoval v Oxfordu. Doktorskou tezi obh4jil na Katolické
univerzité ve Washingtonu, D.C. pod nazvem Homo Religiosus in Mircea
Eliade: An Anthropological Evaluation.® Jeho domdacim akademickym po-
lem je Detroit, ale ptisobil na mnoha jinych mistech po celych Spojenych
statech americkych. Mimo jiné také na neakademické ptidé v institucich
pomahajicich byvalym ¢lentim NNH a jejich blizkym — napi. v Kalifornii
spolecné s Lowellem Streikerem. Jeho dlouhodoby zajem o nova nabo-
zenstvi vyustil v hledani vyvazeného postoje, ktery by nebyl konfliktni,
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ale otevieny a chapajici, a ktery by zaroven umoznoval zhodnotit a za-
chovat vlastni nauku a praxi, respektive kfestanskou identitu.” Nejak-
tivnéjsi 1éta jeho plisobeni jsou v obdobi od sedmdesatych do devadesa-
tych let. Nejvyznamnéjsimi dily jsou dvé jeho knihy. Perspectives on New
Religious Movements,® ktera byla vydana také pod nazvem Understanding
New Religious Movements® a je jeho knihou nejznaméjsi. Saliba zde prinasi
kvalitné zpracovany prehled moznych pristupt k NNH, a to z pohledu
kulturnich studii, déjin, psychologie, sociologie, prava a v zavéru prinasi
pohled teologicky. Druhd je pozdéjsi publikace Christian Responses to the
New Age Movement: A Critical Assessment,'® kde se vénuje praveé teologii
NNH. Dilezita je také jeho monografie Signs of the Times: The New Reli-
gious Movements in Theological Perspective." K tiplnosti je tfeba dodat také
Salibou sestavené dvé rozsahlé komentované bibliografie Psychiatry and
the Cults a Social Sciences and the Cults.”® Rada studif v odbornych perio-
dicich bude zminéna dale v textu.

Mezi jeho pfinosy teologickému studiu NNH patii predevsim vytvo-
fené principy teologické reflexe NNH a jeho teze o NNH jako znameni
doby. Zakladni teologicky postoj Johna Sliby k NNH v sobé nese jisté
vnitini napéti dvou tezi, které tvofi v jeho dile nerozlucny celek. Saliba
je presvédcen, ze NNH nemohou byt bezezbytku pfivedena v soulad
s kfestanstvim. Vedle toho také tvrdi, ze NNH jsou natolik vyznamnym
znamenim doby, a tedy vyzvou pro kfestanstvi, Ze nemohou byt pone-
chana bez povSimnuti." Je pfesvédcen, ze skrze tato casto provokativ-
ni znameni doby k cirkvi hovofi Duch svaty.”® Saliba vsak na pocatku
teologické prace stoji pred odliSnymi otazkami. Prvni otazka zni, co je
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to nabozenstvi? Druha otazka je, nakolik je mozné NNH harmonizovat
s krestanstvim, pokud budou oznacena jako nabozenstvi? K tomu je
tfeba pfistoupit s jasnou teologickou metodou, coz je pro Salibu otazka
hned nasledujici. Posledni je pak otazka pastoracniho postoje. Jak reago-
vat na konverzi, ktera vyvolava v neblizsim okoli konvertity silné reak-
ce? A jaké kroky je mozné konat preventivne?

2. NABOZENSKA POVAHA NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTI

Saliba se ptd, zda jsou NNH (sekty, spirituality, kulty apod.) skutec-
né nabozenské povahy. Respektive se pta na definici pfedmétu.'® Pro-
toze dlouhodobé sledoval reflexi svéta NNH kfestanskymi autory, a to
i v ekumenickém méritku,"” piinasi tvrzeni, Ze nejcast€jSim postojem
teologti je uchopeni NNH jako nenabozenskych jevti. Saliba poukazuje
na fakt, Ze ve velké mife je toto pojeti odtivodnéno obvinénimi, ktera
nestoji na faktech. Nebo je kritika pfilis vagni a v takové podobé mtize
byt mnohdy jen s malymi tpravami aplikovana dokonce i na tradi¢ni na-
bozenstvi nebo na nékteré tradi¢ni cirkve. Proto Saliba doporucuje pred
teologickou reflexi jasné rozliSovat mezi naukovou ortodoxii na jedné
strané a nabozenskou ¢i duchovni povahou na strané druhé. Naukova
odlisnost NNH od kfestanstvi by sama o sobé neméla byt diivodem
k oznaceni téchto hnuti za nenabozenské skupiny. Podle Saliby je tfeba
postihnout nabozenskou stranku NNH, aby mohla byt dana teologicka
odpovéd. Doporucuje proto zaméfit se na dva pojmy: na smysl a funkci.
Tyto dvé kategorie jsou podle néj urcujici v zivoté véricich NNH.

Povaha mimokfestanskych tradic jako ndbozenstvi byla v tradici ka-
tolické cirkve stanovena v nejsirsi mife II. vatikanskym koncilem v de-
kretu Nostra aetate. Dokument je dnes jiz klasickym odrazovym mfist-
kem pro reflexi mimokfestanskych nabozenstvi.”* Jasné oznaceni NNH
za partnery mezindbozenského dialogu pfinasi vsak az dokument Dialog

16 SavriBa, Signs of the times, s. 21-56.
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ské nakladatelstvi, 2000, s. 53, 63; Jacques Duruis, Christianity and the Religions: From
Confrontation to Dialogue, London: Maryknoll, 2003, s. 222.



Stup1a THEOLOGICA 16, ¢. 3, podzim 2014 59

a hlasini Papezské rady pro mezinabozensky dialog z roku 1991." Defini-
ce nabozenstvi, ktera by uspokojiveé popsala tento fenomén, vsak dosud
nebyla stanovena. Saliba proto vychazi z toho, co povazuje za standard
v akademickém prostredi.® NNH jsou nabozenstvimi, protoze prinasi
standardni nabozenskou nauku a také ritudly, které se v mnohém blizi
praxi jiz tradi¢nich nabozenstvi; konkrétné to znamenad, ze se v téchto
hnutich udrzuje vira v jisty druh transcendentalni reality, vira v nema-
terialni povahu lidské existence, presvédceni o existenci posmrtného
zivota a pfedevsim je zde péstovana spiritualita, ktera vede véfici k jis-
té otevfenosti k transcendentnim cilim.” Proto Saliba oznacuje i NNH
jako nabozenskeé organizace a pfi teologické praci smétuje k teologii mi-
mokfestanskych nabozenstvi a mezinabozenskému dialogu.?

Toto tvrzeni vSak mtize vyvolat mnoho spornych otazek. Existuji NNH
vychazejici z tradi¢nich nabozenskych tradic a jejich uznani za skupiny
nabozenské povahy mutiZe byt snadné. I v Ceské republice je p¥itomna
Mezinarodni spole¢nost pro védomi Krsny, znaméjsi pod oznacenim
hnuti Hare Krisna. Vychazi z indické tradice ticty k bohu Visnovi, ale
praxi a naukou je pfizptsobena lidem euroamerického kulturniho okru-
hu.” Sami clenové i vétsinova spolecnost nabozensky charakter pfiji-
maji. Problematictéjsi jsou NNH, ktera jsou akademickou obci a nékdy
i vefejnosti oznacovana za prosperujici podnik sméfujici k financnimu
zisku, a nikoliv k naboZenskému rozvoji ¢lenti. Tak je i v Ceské republice
vedena diskuze o Scientologické cirkvi. Saliba na namitky reaguje tim,
ze odhlédne od intence zakladatele nebo organizatorti a prezentuje jako
primarni pohled ¢lentt NNH, protoze jeho posledni otazkou je pasto-
racni péce o priznivce NNH. Opira se zde o své dlouhodobé studium
religionistické literatury, pfedevsim z pohledu sociologie nabozenstvi
a psychologie nabozenstvi. V pripadé jmenované scientologie je u clent
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cirkve jasné presvédceni o vztahu clenti k vyssi bytosti, je zde zfetelna
vira v posmrtny zivot a pfedevsim je praxe skupiny spojena s kity, svat-
bami, pohtby a také s jistou formou osobniho nabozenského vedeni pti
tzv. auditingu.?* Jiny problém nastava u hnuti, ktera se za nabozenska
neprohlasuji, ackoliv jimi zfetelné jsou. V Ceské republice byla svého
¢asu aktivni Transcendentalni meditace, které se Saliba ve svém dile vé-
nuje podrobnéji.” Dnes je viak v Ceské republice mnohem intenzivnéjsi
ve svych aktivitach Kulturni asociace Nova Akropolis. Asociace se dis-
tancuje od nabozenskych definic a od pojmti, jako je sekta ¢i NNH.%*
Presto jsou jeji aktivity nabozenské povahy a jeji nauka je zfetelné teo-
soficka. Zakladatel ji dokonce vytkl za cil probudit v ¢lovéku ,auten-
tického nadclovéka”,” ktery bude schopen pfedevsim skrze vzdélavaci
proces v asociaci a pfijimani nového zptsobu mysleni a zivotni praxe
schopen , kontaktovat bozské”.*® Studium NNH za pomoci spolecen-
skych véd pomtize odhalit jejich nabozenskou povahu.

Saliba pfinasi dilezité rozliseni, a to mezi zakladatelem ¢i spravecem
nabozenské spolecnosti na strané jedné a mezi véricimi nabozenskeé spo-
le¢nosti na strané druhé. Prvni mohou byt kritizovani pro jejich zneuzi-
vani nabozenské terminologie k vlastnimu obohacovani. Druzi maji byt
uznani jako vérici, ktefi povazuji definovanou nabozenskou nauku za
funkcni a smysluplnou cestu k dokonalosti.

3. HARMONIE A DISHARMONIE NAUKY A PRAXE
NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTI S KRESTANSTVIM

Pokud jsou NNH povahy nabozenské, je tieba podle Saliby zkoumat,
do jaké miry jsou slucitelna v nauce a praxi s kiestanstvim. Saliba vycha-
zi z pfedpokladu, Ze mnohé z mimokfestanskych praktik bylo v historii
mozné harmonizovat s praxi kiestanti. At uz se jedna o prosté pocita-
ni modliteb nebo metodu opakovaného prednesu kratkych modliteb,

24 Roy Watwss, The Road to Total Freedom: A Sociological Analysis of Scientology, London:
Heinemann, 1976.
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kterou nachazime i v mimokfestanskych tradicich.” I v ¢eskych zemich
vyvolalo téma inspirace kfestanstvi v mimokfestanském svété silnou
diskuzi, a to napt. pfi samizdatovém a pozdéji oficialnim vydani knihy
Enomia Lassalle o zenové meditaci a kfestanstvi.* Saliba si v$ima i rizik
spojenych s nekritickym pfijimanim mimokftestanskych praktik; odka-
zuje na dopis Josepha Ratzingera biskuptim katolické cirkve o aspek-
tech kfestanské meditace a na nékteré dalsi autory.® Presto vidi cestu
praktického obohacovani z jinych nabozenskych tradic pro kfestanstvi
jako moznou.” Rozvazné studium NNH mtize obohatit kiestanstvi ve
ttech zakladnich oblastech. Miize ukazat kfestanstvi cestu k novému
vnitinimu oziveni a obnové. Peclivé studium ndbozenskych predstav
véricich NNH mtze napomoci k prohloubeni znalosti vlastni tradice
a k znovuobjeveni vlastniho bohatstvi. V neposledni fadé mtize poznani
nauky a praxe NNH prispét ke zdokonaleni vlastnich evangelizac¢nich
metod. Saliba tedy tvrdi, ze NNH nejsou zcela slucitelnd s kiestanstvim,
a proto je tfeba vypracovat metodu prace, ktera poskytne nastroj k jejich
kritickému studiu.®

4. MEZINABOZENSKY DIALOG KRESTANSTVI
A NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTI

Saliba vyjmenovava tfi existujici piistupy teologii ke svétu NNH:
marginalizace NNH, apologie (pozitivni a negativni) a dialog. Pfehlizeni
NNH hnuti pro jejich zanedbatelné malou ucast na spolecenském
zivoté povazuje za nevhodné, protoze tim kfestanstvi ztraci schopnost
rozeznat zasadni zmény v moderni kultufe. Kfestané jsou velmi casto
védomé i nevédomé ovlivnéni novymi myslenkovymi proudy, které
prezivaji ve spolecnosti i poté, co hnuti samo zanikne. Vliv nauky NNH

29 SaLBa, Signs of the times, s. 57-58.

30 Hugo M. Exomiva-LassaLie, The Practice of Zen Meditation, Thorsons, 1987; Jaroslav
Franc, ,Reflexe mimokfestanskych nabozenstvi ve vybranych ceskych teologickych
periodicich,” Studia theologica 15, ¢. 3 (2013): 99-128.

31 Joseph RATZINGER, ,List biskuptim katolické cirkve o nékterych aspektech kfestanské
meditace,” in MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Kfestanstvi a ostatni naboZenstvi, s. 65—
82.

32 Johannes Korp, Snowflakes Falling in the Sun — Experiencing Christ on the Zen-Way, P16-
ger, 2012.

33 Savsa, Understanding New Religious Movements, s. 207-210.
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mnohdy pfesahuje viditelné hranice hnuti a ¢asto zasahuje i do mysleni
praktikujicich kfestanti. V Ceské republice je toho dobrym piikladem
antroposofie Rudolfa Steinera. Hlavnim reprezentantem nauky je jeho
Antroposoficka spolecnost, ktera je jen velmi malym spolecenstvim
s malym dosahem. Steinerova nauka vsak v kulturni roviné Siroce ovliv-
nuje spolecnost od bézné pouzivanych kosmetickych a zdravotnich pii-
pravku a specifickych metod v zemédélstvi, az po waldorfské skolstvi
a terapeutické komunity & komunity zaméfené na socialni praci. Ceska
spole¢nost mnohdy nevédomé vyuziva antroposofii inspirované pro-
dukty a sluzby.*

Druhy mozny pfistup (apologie) je v tradici kfestanstvi od pocatku
a ani Saliba ho nenechava bez povsimnuti. RozliSuje apologetiku dvoji:
negativni a pozitivni. Negativni apologetika sméfuje k predlozeni ar-
gumentd vedoucich k prokazani nedokonalosti nebo chybnosti nauky
a praxe toho druhého. Pozitivni je vedena snahou analyzovat, srovnavat
a prokazat dokonalost a jedinou pravost nauky vlastni. Ackoliv je druha
moznost povazovana za dtistojn€jsi zptisob komunikace s mimokfestan-
skymi tradicemi, nemélo by ziistat jen u ni. Saliba argumentuje tim, ze
apologetika nenapomahd, pokud pfimo nedovoluje vytvorit empaticky
ptistup. Apologetika zdtraznuje rozdily, ale spolecné ¢asti nauky a pra-
xe ptehlizi. Casto také odsouva stranou interpretacni problémy v kfes-
tanstvi samotném, a to predevSim posvatnych textti. Vedle toho apo-
logeticka dila jsou nejcastéji ctena vericimi té tradice, ze které apologie
vzesla. Pokud jsou s nimi seznameni i véfici jinych tradic, potom nejcas-
téji ptisobi jako mobiliza¢ni impulz k jasnéjsimu vymezeni se viici apo-
logii. Saliba také tvrdi, Ze racionalni argumentace apologie sama o sobé
nemuize byt cestou k pfijeti viry. A protoze misijni ¢innost patfi k identi-
té kazdého kfestana, a to i kestana v dialogu s NNH, je nutné volit jinou
metodu prace. Saliba proto tvrdi, Ze zvlasté negativni apologie mtize byt
jen stézi slucitelna s pozadavkem kiestanské lasky.*

Upozornuje proto na postoj dialogu, ktery se zvlasté od Sedesatych
let dvacatého stoleti stava dominantnim stanoviskem v teologii i v ofi-
cidlnich strukturach cirkve. Vedle dialogu ekumenického vsak dialog
mezinabozensky nabizi mnohem mensi moznosti. Podle Saliby mezina-
bozensky dialog sméfuje ke vzajemnému poznani a pochopeni a k na-
sledné spolupraci v oblastech, ve kterych je mozna shoda. Saliba proto

34 Radomil Hrapiw, Priivodce Ceskou antroposofii, Hranice: Fabula, 2002.
35 Savisa, Christian Responses to the New Age Movement, s. 182-183.



Stup1a THEOLOGICA 16, ¢. 3, podzim 2014 63

vyse zminéné zakladni stanovisko cirkve formulované na II. vatikanském
koncilu dopliuje studiem dokumentt magisteria a rozviji ho.* Zvlasté
vyznamnou pozici v jeho dile zastava dokument vzesly z nékolika va-
tikanskych tfadti pod nazvem Sekty a novd naboZenskd hnuti.’” Doku-
ment vznikl jako pastora¢ni doporuceni, a také proto obsahuje navrh
vychazet primarné z ,respektu ke svobodé svédomi kazdého clovéka”
a spise nez konfrontaci vyzaduje novou pastoracni pfipravenost, oviem
bez ,naivniho irénismu”.* Pastora¢ni postoj ma byt otevieny a zaro-
ven kriticky. To ovSem vyzaduje také kvalitni teoretickou argumentaci.
Saliba prichazi s navrhem, aby se na konkrétni podnéty ze svéta NNH
reagovalo v ramci kontextualni teologie spise nez teologii Cisté teoretic-
kou.* Vypracoval proto i zakladni principy, ** které mohou napomoci
k chapajicimu, ale také kriticky rozliSujicimu pfistupu k nauce i praxi
novych nabozenstvi.*! Vedle nich zpracovava vybrana témata pro dis-
kuzi s NNH, z nichz asi nejdtilezitéjsi je u n€j otazka christologie, jednak
v kontextu s novymi africkymi a asijskymi christologickymi koncepty
kiestanské teologie, ale také v kontextu nauk NNH, které interpretuji
osobu JeziSe Krista ve svétle mimokfestanské tradice.*?

5. IMPULZY PRO PASTORACNI PRAXI

Saliba v teologické praci casto odkazuje na oficialni postoje Vatikanu.
Proto jsou v jeho dile k nalezeni také zakladni odpovédi na vyzvy NNH

36 John Savrisa, ,Vatican Response to the New Religious Movements,” Theological Studies
53, ¢.1(1992): 3-39.

37  SECRETARIAT POUR L'UNITE DES CHRETIENS; SECRETARIAT POUR LES NON-CROYANTS; CONSEIL
PONTIFICAL POUR LA CULTURE, ,Les Sectes ou Movements Religieux: Défi Pastoral,” Do-
cumentation Catolique 69 (1986): 547-554. Cesky Sekty a novd ndbozenskd hnuti: dokumenty
katolické cirkve (1986—1994), Praha: Zvon, 1997.

38 Tamtéz, kap. 4.

39 Savisa, Christian Responses to the New Age Movement, s. 194-230.

40 Principy prosly v jeho dile jistym vyvojem, konecnou podobu je mozné nahlédnout
v SavriBa, Christian Responses to the New Age Movement, s. 191-196.

4l Postoj pochopeni a kritického poznani nabozenskych novotvarti ve spole¢nosti byl
v jeho dile zfejmé ovlivnén studiem Eliadova dila v dobé jeho doktorskych studii. SaLi-
B4, ,Religion and the Anthropologists,” s. 179; CROUTER, ,,,Homo Religiosus’ in Mircea
Eliade: An Anthropological Evaluation by John A. Saliba,” s. 399-400.

42 Savisa, Christian Responses to the New Age Movement, s. 196-212. Srov. Alessandro Olivi-
eri PENNEsI, Kristus podle New Age: Kritickd analijza, Olomouc: Matice cyrilometodéjska,
2000.
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v pastoracni praxi. Jeho navrhy na pastoracni aktivity se ale ve velké
mife opiraji také o vyzkum NNH v religionistice. Zavéry spolecenskych
véd povazuje za nezbytné nastroje k poznani i porozumeéni svétu NNH.
Dodava vsak, ze ne vsechny zavéry modernich spolecenskych véd jsou
aplikovatelné v pastoracni praxi, respektive védecké teze nenabizi au-
tomaticky nastroje k feseni potizi spojenych s zivotem osob zasazenych
svetem NNH. Zde ma na mysli predevsim samotné ¢leny NNH, a to sta-
vajici i byvalé, jejich rodiny a nejblizsi okoli. V jeho knihach jde prede-
vsim o mladez v kategorii konvertit(i a rodice jsou ono nejblizsi okoli.*

Saliba priznava spolecenskym védam i teologii schopnost adekvatné
reagovat na nabozensky pluralismus a schopnost teoreticky zpraco-
vat otazku, at uz na roviné relativizace kulturnich hodnot spolecnosti
nebo skrze respekt k svobodé svédomi druhého. Teoreticka tolerance
nabozenského pluralismu je vsak zcela odlisny postoj od postoje pas-
toracniho. Tam je tfeba reagovat pfedevsim na problematiku vztahu ke
konvertitim NNH, respektive na otazku komunikace s okolim téchto
konvertitti, které zménu nabozenského postoje blizké osoby vnima jako
krizovy bod Zivota.

Obecné vychodisko platné pro soucasnou pastora¢ni ¢innost je pro
Salibu pfijeti situace moderniho cloveka, ktera je neoddélitelné spojena
s pocitem subjektivni svobody a moznosti volby jako hlavniho kritéria
rozhodovani.* Proto prezentuje dva mozné zptisoby prace s lidmi zasa-
zenymi NNH, a to terapie nebo poradenstvi. Prvni z metod je podle jeho
nazoru metodou predpokladajici jistou formu dusevni nebo spolecenské
choroby. Disfunkcniho jedince je tfeba terapii zformovat do stavu jedin-
ce zdravého. Terapii je navic mozné za jistych okolnosti nafidit jako pre-
depsanou formu lécby. Vedle toho (psychologické) poradenstvi dopo-
rucuje jako cestu, kterou nastoupi obé strany rozhovoru dobrovolné na
zakladé volby.* Poradenstvi doporucuje nabizet s témito charakteristi-
kami: maximalni snaha o neutralitu, nabidnout pomoc vécné porozumeét
stavajici situaci kolem konkrétniho NNH, porozumeéni nabozenské
pluralité moderniho svéta, diilezitou roli hraje empatie, a tedy tvorba
vztahu postaveného na dtivére, a jako posledni je zde potfeba nabidnout
také terapeutické prostfedky, které v jistych fazich vyvoje nabozenského
zivota jedince, ale i jeho okoli mohou plnit nezastupitelnou roli.

43 Savsa, Understanding New Religious Movements, s. 241.
44 SaLiBa, Perspectives on New Religious Movements, s. 208.
45 SavriBa, Perspectives on New Religious Movements, s. 208.
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Vedle terapie a poradenstvi Saliba analyzuje NNH jako pastorac-
ni otazku. Rozlisuje Ctyfi oblasti pastoracni vyzvy, ve kterych je tfeba
se orientovat: nabozensky pluralismus, status konvertitd ve vztahu ke
spase v jejich ptivodni nabozenské tradici, prevence (zvlasté mezi mla-
dezi), navrat k vite rodict.

V prvni z oblasti je podle néj nezbytné prakticky aplikovat poznatky
dosazené v teologii mimokfestanskych nabozenstvi, ktera nabozensky
pluralismus povazuje za jednu z klicovych otazek. Prohlubovani znalos-
ti je nutné u potencialnich konvertitt (mladeze), pastoracnich pracovni-
ki1 a také rodicti, ktefi jsou nejcastéji zasazeni konverzi jejich ditéte.

Druha je zfejmé nepalcivéjsi otazka, kterou si klade okoli konvertity
k NNH, a to je apostaze a s tim také spojené odmitnuti cesty ke spa-
se, ve které byl konvertita vychovan. Saliba v této souvislosti poukazu-
je na velmi Casty jev ve svété NNH, ktery popisuji spolecenské védy.
Pouze vyjimecné je pii konverzich k NNH pozadovano od konvertity
formalni odmitnuti pfedchoziho nabozenského postoje. Je to jednou
z charakteristik zvlasté hnuti Nového véku, ale nejen jich, ze stavi vlastni
nauku na rozvijeni pozitivnich stranek v ¢loveéku, mezi které fadi ¢asto
i stavajici nabozenské tradice svéta.* Silné€ synkreticky postoj hnuti No-
vého véku je pfedmeétem casté kritiky, ale ve vztahu k postoji konvertity
naznacuje to, co potvrzuje i praxe. Vétsina NNH nepozaduje pti konver-
zi zavrhnuti nabozenské tradice ptivodni. I sami konvertité k NNH se
velmi Casto povazuji za pokracovatele nabozenské tradice svého mladi.
Ackoliv je konverzi narusena prislusnost daného vériciho k viditelné or-
ganizac¢ni strance ptivodni nabozenské tradice, od které udrzuje odstup,
je pravdépodobné, ze on sam se chape jako soucast ptivodni tradice.
Pozadavek odmitnuti Zivotniho postoje pfed konverzi jako bezezbytku
Spatného a prijeti nové identity je doménou nejcasteji NNH vychazeji-
cich z kfestanstvi, které tvoti jen jistou cast z obrovského mnozstvi NNH.
Saliba se proto kloni k nazoru, ze konverze k NNH je nejcastéji vysled-
kem souhry nékolika faktorti souvisejicich s psychickymi a socidlnimi
krizemi ¢i zranénimi ¢lovéka. Jeho pochopeni konverze stoji na predpo-
kladu, ze v tomto procesu hraje svobodné rozhodnuti jen velmi malou
roli. Stejné tak podle néj neni mozné popsat konverzi k NNH jako auten-
tickou odpovéd cloveéka na osobni setkani s transcendentni skutecnos-
ti. Konverze k NNH nejsou ani vysledkem dlouhodobych teologickych

46 Srov. Ron L. Hussarbp, Scientologie: ziklady mysleni, Glostrup: New Era, 2009, s. 3.
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diskuzi a racionalniho rozvazovani.¥ Konverze se podle J. Saliby déje
zvlasté u mladeze, a tedy pfedevsim v procesu intenzivniho dospivani
a utvareni zivotnich hodnot a postojti. Proto usuzuje, Ze zpochybnéni
cesty ke spase z divodu konverze nemusi byt opravnéné z divodu zmé-
ny osobniho postoje konvertity, ani z déivodu explicitnich a formalnich
postojti konvertitli. V argumentaci se opira o poznatky shrnuté ve svych
knihach Psychiatry and the Cults a Social Sciences and the Cults.*®

Proto navazuje tfeti oblasti pastoracniho ptisobeni, kterou je preven-
ce. NNH sklizi tak velky tspéch, protoze nabizi to, co tradi¢ni cirkve
a nabozenstvi nabidnout nedokazi. Saliba se pfi tomto tvrzeni opira
o zminovany vatikansky dokument z roku 1986, ktery v deviti bodech
vyjmenovava diivody piiklonu moderniho ¢lovéka k NNH: potfeba
nékam patfit, potfeba klast si otazky, potfeba po celistvém uchopeni
zivota, potfeba nalezeni kulturni identity, potfeba uznani jedinecnosti
osoby, potfeba nalezeni transcendence, poteba osobniho duchovniho
vedeni, potfeba vize do budoucnosti, potfeba spoluprace a zapojeni do
spolecenstvi.®® Naplnit tato ocekavani a potfeby moderniho ¢lovéka ve
vlastni naboZenské tradici znamena minimalizovat moZnost odchodu
do jiného spolecenstvi.

Dojde-li ke konverzi k NNH, je otazka kladena nejen po moznostech
spasy konvertity, ale také po moznych metodach jeho navratu do pt-
vodni tradice. Zde se Saliba zdraha podat odpovéd. Zda se, ze se v jeho
dile jedna o otazku nejtézsi. Situaci opét demonstruje na vztahu mladych
véricich kiestand, ktefi odesli od viry svych rodi¢ti. Analogicky je mozné
aplikovat tento modelovy pfiklad na podobné situace v mimokfestan-
ském svété NNH. Pfedem upozorniuje na nebezpeci tzv. deprogramova-
ni nebo vynuceného odchodu z NNH. Agresivni metody ,navratu” jsou
teologicky neodtivodnitelné a neslucitelné s kfestanskou moralkou.”
S odvolanim na religionistickou literaturu doporucuje rodiné konvertity
a nejblizsimu okoli zaujmout postoj respektu k volbé nové nabozenské
orientace, ovSem bez nutné afirmativniho postoje. Jako praktické pas-
toracni doporuceni rodi¢im nabizi dva pojmy: kiestanska laska s trpé-
livosti a snaha porozumét. Oba tyto postoje mohou jako jediné primét

47 SavriBa, Perspectives on New Religious Movements, s. 188.

48 Srov. vyse, pozn.1a 13.

49 Sekty a novd naboZenskad hnuti: dokumenty katolické cirkve (1986-1994).

50 SaLiBa, ,Vatican Response to the New Religious Movements,” s. 3-5.

51 Srov. Giuseppe CasaLe, Nuova religiosita e nuova evangelizzazione, Turin: Piemme, 1993.
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konvertitu k pfehodnoceni jeho rozhodnuti a k moznému , navratu” do
rodinného prostoru vztaht a do rodné viry. Postoj nejblizsiho rodinného
okoli je podle Saliby vyznamnéjsi nez argumenty poradcd, pastoracnich
pracovnikii nebo terapeutt. Otazku vsak neuzavird pouhym vseobec-
nym doporucenim krestanské lasky v praxi, ale upozornuje na jiny dtle-
zity rozmeér zivota cirkve. Spolecenstvi cirkve je ve své pastoracni roviné
postaveno tvari v tvar situacim, které neni schopno zménit a které se
snazi pfijmout. Setkani se svétem NNH miize patfit mezi né.

vy

Vérici se uci vyrovnat se s zivotnimi zklamanimi, s lidskym utrpenim a se smrti.
Clenstvi v novych nédboZenstvich by mohlo byt v nékterych pripadech srovnéno
pravé s témito situacemi, na které nemame lék a ve kterych neumime pomoci.
Pfesto je tu vira v milosrdného a milujiciho Boha, ktery neda rodi¢im clent
novych nabozenskych hnuti si zoufat ¢i ztratit viru, protoze se jejich déti daly no-
vou zivotni cestou, a pomtiZe jim piijmout a respektovat nové zavazky jejich synti
a dcer, aniz by je schvalovali; je tu vira v milosrdného a milujictho Boha, Ze jim
pomtize najit v jejich nové Zivotni situaci pfileZitost pro rozvoj a obnovu jejich
vlastniho duchovniho zivota.”

Zdanlivé fatalistické zavérecné slovo Johna Saliby vSak nevyja-
dfuje rezignovany postoj. Jeho pohled na NNH osciluje mezi ohnis-
kem neslucitelnosti nauky a praxe NNH s naukou a praxi kfestanstvi
a mezi pojmenovanim existence NNH jako znameni doby, skrze které
k cirkvi hovori Duch svaty. NNH jsou znamenim doby, a tedy charak-
teristikou soucasné spolecnosti a kultury, ale také prostfedkem, kterym
k cirkvi hovoii Buh, jehoz komunikace se déje ,mnoha zptisoby” (Dei
verbum 9). Jinymi slovy, tato nova a nabozenska znameni doby je mozné
chapat nejen jako locutio Dei, ale také jako mysterium iniquitatis. Proto
postoj teologa nemtize byt postaven jen na znalosti, definovani pojmu
a prezentaci teze, ale musi zde byt také ponechan prostor pro tajemstvi
a pro zivotni moudrost.®

52 Believers learn to cope with the disappointments of life, with human suffering, and
with death. Membership in a new religion could, in some cases, be compare to these
situations that have no remedy or cure. There is, however, faith in a merciful and lov-
ing God that will enable parents of members of new religious movements not to de-
spair and lose their faith because of their offspring’s novel involvement, to accept and
respect the new commitments of their sons and daughters without approving them,
and to find in their new situation an occasion for development and renewal of their
own spiritual lives. SALiBa, Perspectives on New Religious Movements, s. 191.

53 Srov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspektivy, principy a kritéria, Olo-
mouc: VUP, 2013, s. 62-71; Pavel Amsros, Svoboda k alternativim, Olomouc: Refugium,
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6. NOVA NABOZENSKA HNUTI JAKO ZNAMENI DOBY

John Saliba po dlouholetém peclivém studiu svéta NNH dokaze ¢ist
NNH jako znameni doby, a to akademicky, kriticky, teologicky a za-
roven bez a priori odmitavého postoje, se schopnosti ocenit pozitiva
NNH. Jeho teologicka metoda vychazi z tradice cirkve a ze zkuSenosti
se svétem, v jeho pripadé predevsim akademickym studiem a poraden-
stvim v praxi. Hovofime-li v teologii o znamenich doby, potom je zcela
nevyhnutelné ¢ist dokumenty II. vatikanského koncilu, zvlasté pak kon-
stituci Gaudium et spes.

Aby cirkev splnila tento tkol, musi neustale zkoumat znameni doby a vykladat je
ve svétle evangelia, aby mohla zptisobem kazdé generaci pfiméfenym odpovidat
na vécné otazky, které silidé kladou: jaky je smysl piitomného a budouciho Zivota
ajaky jejejich vzajemny vztah. Je tedy tfeba poznavat a chapat svét, v némz zijeme,
jeho ocekavani, touhy a ¢asto i dramaticnost. (GS 4)

Saliba neni v této véci vyjimkou. Jeho cetba a recepce dokumentu
je zaméTena k pojmu znameni doby, ktery interpretuje v jisté kontinui-
té magisteria. Neopomiji také dalsi vyjadieni cirkevni tradice, jako jsou
napf. slova kardindla Ernesta Corripo Ahumanda, ktery na konzistofi
kardinalti v roce 1990 interpretoval NNH jako znameni doby.** Cetba
znameni doby je v Salibové dile doprovazena kiestanskou interpretaci
evangelia, podle slov Gaudium est spes, a akademicky kritickym studi-
em fenoménu NNH. Jeho zavéry pfinasi inspiraci predevsim pro ekle-
ziologii,® kdyz ve svém dile vyzvedava roli mistnich kfestanskych ko-
munit, které vznikaji v kontextu novych hnuti v katolické cirkvi po IL
vatikanském koncilu. Nova kfestanska spolecenstvi a hnuti v cirkvi po-
dle néj vznikaji paralelné s zivymi komunitami novych nabozenskych
hnuti mimo cirkev a nesou mnohé spolecné znaky. Tyto mistni kiestan-
ské komunity zaclenéné do stavajicich struktur farnosti jsou cCasto také
podnétem pro nové promysleni struktury univerzalni cirkve, protoze
mohou napomoci cirkvi napf. k novému formulovani tloh, které maji
knézi a laici v cirkvi. Nova ekleziologie, ktera podle Johna Saliby vyroste
z reflexe NNH a novych hnuti v katolické cirkvi, mtize vice odpovidat

2009, s. 8-10.
54 SavriBa, Signs of the Times, s. 117; tyz, Perspectives on New Religious Movements, s. 192.
55 Sekty a novd nabozZenskad hnuti: dokumenty katolické cirkve (1986-1994), kap. 1.4.
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meénici se struktufe spolecnosti na prelomu 20. a 21. stoleti. Jeho vlastni-
mi slovy:

Pokud budou tyto komunity oficialné schvaleny a podpofeny, potom budou moci
budouci cirkevni historikové a teologové zhodnotit soucasna nova nabozenska
hnuti jako skryté pozehnani. Nevzhlédnout k témto novym spiritualitim a
nabozenskym novinkam jako ke skute¢nym vyzvam by znamenalo ztratit Sanci
rozeznat ,znameni casu” a Sanci odpovédét na nepifimé volani po reformé a
obnové, ktera je integralni soucasti kiestanské viry a zivota.®

Kultura novych hnuti ve stavajicim usporadani nabozenského svéta
cirkevniho i mimocirkevniho je pojmenovana jako znameni Bozi pfitom-
nosti v déjinach. Znameni doby v dile Johna Saliby vSak nejsou defino-
vana jako pozehnani sama o sobé, ale az schopnost rozliSovat a odhalit
v nich vanuti Ducha svatého z nich ¢ini cestu k pfijeti poZzehnani.

Cetba znameni doby ve svétle evangelia sméfuje podle Saliby
k uskutecnovani misijni identity kazdého kfestana a celé cirkve.” Skrze
dialog s NNH mtize cirkev ¢ist nabozenské potfeby moderniho clovéka
a lépe na né reagovat. Saliba je pfesvédcen, ze rozvijejici se svét NNH je
prostorem, ktery indikuje skutecné nabozenské (na roviné spolecenskeé)
a duchovni (na roviné osobni) potreby moderniho ¢lovéka. Nabozenska
hnuti jsou podle n€j také déjinnym ukazatelem, ktery ukazuje na zleh-
¢ovani duchovnich potteba clovéka nebo nezdjem okoli ¢lovéka o jeho
duchovni zivot.® Jeho vlastnimi slovy:

Nabizi kfestanskym cirkvim skvélou pfileZitost, jak 1épe pochopit a uskutecnit své
vlastni poslani, pfizplisobit se a reagovat smysluplnéji a vhodnéji na ménici se
potteby, problémy a podminky moderni doby, a také reformovat, prehodnotit a
obnovit samu sebe ve svétle evangelia.”

56 If basic communities were to be officially sanctioned and encouraged, then future
church historians and theologians might look at contemporary New religious move-
ments as a blessing in disguise. Not to rise to the real challenge of the new spiritualities
and religious options will be to miss the opportunity of recognizing the , signs of the
times” and of responding to an indirect call to reform and renewal that are integral
elements of Christian faith and life. SaLiBa, ,Vatican Response to the New Religious
Movements,” s. 39.

57 Savisa, Christian Responses to the New Age Movement, s. 231.

5 Tomés Seiprik — Marko 1. Ruenik, Nové cesty pastordlni teologie: Krdsa jako vychodisko,
Olomouc: Refugium, 2008, s. 100-169.

59 They offer an excellent opportunity for the Cristian Church to better understand and
execute its mission, to adapt and react more meaningfully and relevantly to the chang-
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Interpretovano v kontextu ¢eskych kulturnich realii to znamena dvo-
ji. Inspirativni je Salibova tendence ke spolupraci se spolecenskymi véda-
mi. Vztah teologie a religionistiky je zvlasté v ¢eskych zemich pozname-
nan mnoha historickymi okolnostmi, které zavdaly pficinu k napjatym
vztahlim mezi obéma védami. Od prelomu 20. a 21. stoleti zacina platit
o Ceském prosttedi, ,Ze i zde se néco méni.”* A dadle, Ze jeho oznaceni ja-
kéhokoliv spolecenského, kulturniho, nabozenského, védeckého jevu ¢i
udalosti za znameni doby neznamena definitivni rozhodnuti o hodnoté
tohoto jevu ¢i udalosti. Potfeba neustalého peclivého rozlisovani déla
z Cetby soucasného svéta, z Cetby znameni doby, z dialogu se svétem ne-
ustavajici dynamicky rozhovor, ktery se opira o zivou tradici cirkve. Zna-
meni doby jsou tedy v jeho dile vnimana jako mozna soucast zivé tradice
cirkve, a tedy zivota kazdého kiestana. NNH jako znameni doby mohou
byt soucasti tradice cirkve. Tradice, ktera je vzdy nova, tedy katolicka,
ktera je schopna integrovat a sjednocovat lidskou kulturu. Pfijmeme-li
NNH jako soucast dnesni kulturni scény a vérici téchto NNH jako
nositele této kultury, potom mohou byt i tyto nové nabozenské nauky
a nabozensky motivovand praxe pretvareny v krestanskou, katolickou
tradici.

7. ZAVER

Vedle monografii a studii pochazejicich ze spolecenskych véd, kte-
ré se snazi vécné a nekonfliktné poznat i pochopit rozsahly svét NNH,
je vyvazeny postoj formulovany perem kiestanskych teologti zcela vy-
jime¢ny.* Clanek ptedstavuje vychozi body, zptisob reflexe a zavéry
dila religionisty a teologa Johna A. Saliby. Saliba jako religionista ne-
dava hodnotici stanovisko k jednotlivym NNH, ani nepfinasi nové
typologie. Jako teolog zahrnuje NNH do oblasti teologie mimokfes-
tanskych nabozenstvi. Hodnoti harmonii ¢i disharmonii mezi naukou
a praxi kfestanstvi a NNH. Doporucuje cestu dialogu s NNH namisto

ing needs, problems, and conditions of the modern age, and to reform, re-evaluate and
renew itself in the spirit of the Gospel. SaLisa, Perspectives on New Religious Movements,
s. 192.

60 Karel SkavLicky, V zdpase s posvitnem, Brno: CDK, 2005, s. 11.

61 Napt. Michael Fuss, Rethinking New Religious Movements, Rome: Pontifical Gregorian
University, Research Center on Cultures and Religions, 1998.
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kontroverze a vyvozuje zakladni principy dialogu s moznymi impli-
kacemi pro pastoracni praxi. A to vSe proto, ze chape NNH jako zna-
meni doby, skrze ktera k cirkvi hovofi Duch svaty. Ve védeckém dile
vychazi z peclivého studia vysledkti spolecenskych véd, pfedevsim
religionistiky, a z recepce dokumentti magisteria cirkve. Nachazime dva
okruhy jeho pfinosu. NNH jsou znamenim doby a jsou zahrnuta do teo-
logie mimokfestanskych nabozenstvi, respektive do mezinabozenského
dialogu. Prezentace NNH jako impulzu k obnové cirkve je hlavnim pfti-
nosem jeho dila. Pro ceské teologické prostfedi mtize byt jeho pfinos
chapan ve dvoji podobé. Prvni je inspirace ke spolupraci teologie s nete-
ologickymi védeckymi obory zabyvajicimi se vyzkumem nabozenského
zivota Clovéka. Druhym pfinosem je jednoznacné pojmenovani NNH
jako znameni doby, které nemtize byt marginalizovano ani nemtize byt
vyluéné predmétem apologie. Znameni doby je tfeba zkoumat ve svétle
evangelia, protoze skrze né k cirkvi hovofi Duch svaty, a to i v Ceské
kultute, ktera se v mnoha oblastech inspiruje v NNH. Na konci tohoto
clanku ztistaly mnohé z otazek nezodpovézené. Jaka byla recepce jeho
dila, jak probihala diskuze nad jeho dilem, jaky byl §irsi kontext teolo-
gické diskuze pfi formulovani jeho tezi atd. Otazky sméfuji nad ramec
tohoto clanku.
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