Dobry had a jelen

Dva obrazy Krista v kazani svatého Ambroze

David Voprada

Kazani milanského biskupa Ambroze nas mutize nékterymi motivy,
které v ném nachazime, prekvapit. Dvou z téchto obrazt, jez Krista
predstavuji jako dobrého hada a jelena, Ambroz vyuziva k tomu, aby
svym posluchac¢tim ukazal, v jakém smyslu je v zivoté cirkve a véficich
pritomné ,tajemstvi Krista”, o némz hovofi slova Pisma i hlasani cirk-
ve —a to i v soucasnosti, kdy na né doléha pronasledovani a rtizné nepti-
zné osudu. Nejprve kratce nastinime situaci, v niz se milansti kfestané
nachazeli, abychom se poté mohli vénovat obéma zoologickym epite-
tm Krista v kontextu Ambrozovych kazani a nakonec mohli ukazat, ze
uzitl téchto obrazti neni pouze ohnostrojem jakési manyristické pozdné
antické poetiky vyumeélkovanych promluv, ale funkénim nastrojem, jak
posluchac¢im pomoci proniknout do moralniho a mystického vyznamu
tajemstvi Krista.

Ambrozovo kazani zazniva ke konkrétnimu publiku v konkrétni
dobé. Ackoli datace mnoha Ambrozovych spisti ztistava nejista, vétsinu
jeho exegetickych spisti, které maji sviij ptivod v kazani, 1ze zatadit do
80. a zacatku 90. let 4. stoleti.! Totéz plati i pro Expositio psalmi cxviii,
kde je vyskyt obou privlastki nejvetsi a ktery se nejcastéji datuje do let
387-390.2 Byt je v tento historicky okamzik Mediolanum prosperujicim
a bohatym cisafskym sidelnim méstem, osudy obycejnych lidi a cirkve
uz tak pokojné nejsou. Severni Italie trpi priichodem vojsk uzurpato-
rtt Maxima a Eugenia (388, resp. 394) a barbarskymi najezdy, netirodou

1 Pro status quaestionis datace Ambrozovych spist viz Giuseppe VisoNa, Cronologia am-
brosiana: Bibliografia ambrosiana, Milano: Biblioteca Ambrosiana; Roma: Citta Nuova,
2004, s. 58-140.

2 Srov. David VorRrapa, Fidus mysteriorum interpres: Commento al Salmo 118 di
sant’Ambrogio come approfondimento mistagogico dell’iniziazione cristiana della Chiesa di
Milano, diss. doct., Roma: Institutum Patristicum Augustinianum, 2012, s. 370n. Pro
alternativni dataci spisu do roku 395/396 viz Luigi F. P1zzorato, ,,Ambrogio e Paolino
di Nola: Per una piu precisa datazione della Expositio psalmi cxviii di Ambrogio,” in
Polyanthema: Studi di letteratura cristiana antica offerti a Salvatore Costanza, ed. Lietta De
Salvo, Messina: Sicania, 1989, s. 333-345.
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a zemétresenimi, takze ekonomika zaziva vyrazny pokles a casto se
dokonce navraci k naturalni sméné.? Tiziva socialni situace a vydirani
obyvatelstva ze strany bohatsich vrstev nuti milanského biskupa, aby
upozornoval na principy socialni spravedInosti.*

Druhou slozkou je pak zivot katolické cirkve, jemuz v 80. letech
4. stoleti dominuji nabozenské konflikty se tfemi skupinami, totiz po-
hany, ariany a zidy. Jak zapas o oltaf bohyneé Vitézstvi v kurii fimského
Senatu (382-384), tak zapas o milanské baziliky s ariansky smyslejicim
cisafskym dvorem (386) a spor o vypalenou synagogu v dalekém Calli-
niku (388) byly velmi dobfe popsany.’

V této situaci se biskup snazi ukazat svym posluchactim, v jakém
smyslu je tajemstvi Krista obklopeného neprateli pfitomné i v zivoté vé-
rictho a cirkve v okamziku, kdy na né doléha pronasledovani a ostatni
nepfizen osudu. Dociluje toho za pomoci dvou zoologickych obrazi,
hada a jelena, zasazenych pfedevsim do kontextu biblickych citaci z Pis-
né pisni. Ambroz oba tyto symboly pfisuzuje Kristu, v némz zminovana
zvifata ziskavaji vyznam nanejvys pozitivni, a ukazuje tak své cirkvi, ze
dobro, Kristus a jeho tajemstvi zafi i tvafi v tvar neprateltim, protiven-
stvim a samému htichu. Zatimco symbolika jelena na strankach Pisma
zustava jednoznacné pozitivni a patristicka exegeze neprestava upozor-

3 Srov. Vorkapa, Fidus mysteriorum interpres, s. 25n.

4 Srov. Vincent R. Vasey, The Social Ideas in the Works of St. Ambrose: A Study on De
Nabuthe, Roma: Institutum Patristicum Augustinianum, 1982.
dila: Hans von CAMPENHAUSEN, Ambrosius von Mailand als Kirchenpolitiker, Berlin: De
Gruyter, 1929, s. 161-184; 189-222; Jean-Rémy PaLaNqQue, Saint Ambroise et I’Empire Ro-
main: Contribution a I'histoire des rapports de I’Eglise et de I'Etat a la fin du quatriéme siécle,
Paris: de Boccard, 1935, s. 129-164; Frederick Homes DupbeN, The Life and Times of St.
Ambrose, sv. 1, Oxford: Clarendon, 1935, s. 241-297; Richard KieiN, Symmachus: Eine
tragische Gestalt des ausgehenden Heidentums, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, 1971; Neil B. McLyNN, Ambrose of Milan: Church and Court in a Christian Capital,
Berkeley: University of California Press, 1994, s. 170-208; Cesare Pasini, Ambrogio di
Milano: Azione e pensiero di un vescovo, Cinisello Balsamo: San Paolo, 1996, s. 89-117;
Hervé Savon, Ambroise de Milan (340-397), Paris: Desclée, 1997, s. 167-222; Kirsten
GRross-ALBENHAUSEN, Imperator christianus: Der christliche Kaiser bei Ambrosius und Jo-
hannes Chrysostomus, Frankfurt a. M.: Martha Clauss, 1999, s. 63-78; Ernst DassmanN,
Ambrosius von Mailand: Leben und Werk, Stuttgart: Kohlhammer, 2004, s. 84-108. Biblio-
grafie ke callinické synagoze viz Lellia Cracco Rucaini, ,Ambrogio e le opposizioni
anticattoliche fra il 383 e il 390,” Augustinianum 14 (1974): 418.
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novat na jeleni ,dobrotu”,® symbolika hada je v Pismu i v fecko-fimské
tradici vyrazné ambivalentni.

1. KRISTUS DOBRY HAD

Rozporuplna symbolika hada odpovida jeho protikladnym vlastnos-
tem —na strané jedné schopnosti obnovovat se svlékanim ktize, na strané
druhé nebezpeci hadiho ustknuti. Had je na strané jedné jiz v minojské
a mykénské civilizaci ochrancem domu, chrdmového okrsku ¢i majet-
ku,” na strané druhé je jakozto casta pric¢ina smrti viniman jako zivocich
zly 8 Zivocich se objevuje i v nabozenském kontextu, setkavame se s nim
v mystérijnich kultech a v kultu Asklépiové. Odolnost proti hadimu
ustknuti byla povazovana za znak Bozi ochrany — pozdni antika povazu-
je za imunniho proti hadimu ustknuti Pythagoru; podobné i kfestantim
je v zavéru Markova evangelia pfislibeno, ze budou brat hady do ruky,
aniz by jim uskodili.’

Toto antické chapani hada se v kiestanském kontextu obecné a v kon-
textu Ambrozova dila a kazatelské ¢innosti konkrétné poji s predsta-
vami biblickymi. Netfeba zdtraznovat skutecnost, ze had se v Pismu
objevuje hned na prvnich strankach, kde je pro svou roli ve vyliceném
padu clovéka oznacen za , prokletého a odvrzeného ode vsech zvirat”.!°
V protikladu k ptivodné neporusené pfirozenosti ¢lovéka, Adama, had

6 Srov. Z128(29),9; 41(42),2; 103(104),18 LXX; Job 39,1; Pis 2,9; Eusestus, Comm. in Is. 11 8
(GCS 9, 225); Basir, Hom. in Hexam. IX 3 (SC 26, 488); Casstoporus, Exp. ps. cxviii XVII
34 (CCL 97, 163); Animali simbolici: Alle origini del bestiario cristiano, sv. 1, ed. Maria Pia
Ciccarese, Bologna: EDB, 2002, s. 313.

7 Walter Burkerrt, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart:
Kohlhammer, 1977, s. 30 a 48; Hesychii Alexandrini Lexicon O 270; SorokLEs, Filoktétés
1327; had chrani napf. zlat4 jablka Hesperidek: ArorLLONIOS z RHODU 4, 1398 (i zlaté
rouno: FERekYDEs (Felix Jacosy, FGrHist 3 F 31) podobu hada na sebe mohl brat i Zeus
Ktésios coby ochrance majetku; srov. Elpis MitrorouLou, Deities and Heroes in the Form
of Snakes, Athens: Pyli, 1977.

8 Od hadiho ustknuti jako casté pfic¢iny smrti v mytologii (PAUSANIAs 8, 4. 7; APOLLONIOS
z Ruopu 4, 1502; VerGiLIus, Georg. 4, 457) neni nikterak daleko k pfedstavé hada jako
zlého zivocicha: srov. napt. Aiscuyros, Agamemndén 1233 (Klytaimnéstra jako zmije),
A1soros 33; 81n; 115-117.

9 TamBricHOS, Zivot Pythagoriiv 28; Mk 16,18; James A. KELHOFFER, Miracle and Mission:
The Authentication of Missionaries and Their Message in the Longer Ending of Mark, Ttibin-
gen: Mohr Siebeck, 2000, zvl. s. 362-365.

10 Gn 3,14.
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vystupuje i v Ambrozovych kazanich jako pradavny nepfitel a ,nadoba
veskeré Spatnosti”. Pravé had zptisobi zménu ptvodné neporuseného
lidského ,t€la”, kdyz obelsti prvni lidsky par a ¢lovéka svede ke hiichu
neposlusnosti, a tak ustkne lidskou pfirozenost svym ,jedem”.!"" Takto
had obral ¢lovéka o vSechno, a clovek zjistil, Ze je nahy. Napfisté pak
clovék nebude jiz kracet po piimé cesté Bozi, vyda se nepredvidatelnou
a namahavou stezkou hadi. V podobé hada je v lidské existenci pfito-
men dabel, ztélesnéné zlo, jez ,vychovava jesté horsi ucedniky,” ktefi
budou také nazvani , hady”. Zdédéné odsouzeni za htich se tedy do-
tklo podstaty kazdého clovéka, pripodobnéného zvifeti: stal se ,hadem,
mezkem, koném, listickou”. Hadu jsou odnynéjska podobni ti, kdo se
plazi po bfichu a ziji pro télesné véci.”? V pfirozenosti hada rozpoznava
Ambroz , tajemstvi viry”. Jiz od pocatku dablova proradnost ptispiva ke
spase lidi: Pan chce, aby byl had v raji pfitomen, nemtize tedy byt abso-
lutnim principem zla. Z hadiho ,jedu” se ,stava lék”, z lidského hfichu
se rodi obraceni a uznani vlastni viny, jez uzdravuje padlou pfirozenost
clovéka:®

Had vytvaii jed, jeho ustknuti ublizuje a zranuje télo. Avsak dokonce ze samotné-
ho jeho jedu se ziskava protilék, hledas-li dobte. [...] Dokonce i had ti mtze byt
prospésny, jen kdyz to pochopis a nepohrdnes prikazy lékare. Nau¢ se napodobo-
vat toho, jemuz se musis podle svého minéni vyhybat. Rika: Bud'te chytii jako hadi
a bezelstni jako holubice. Chran si hlavu jako had, a i kdyby tvé télo bylo pokryto
ranami, budes$ znovu zit. Tva hlava je Kristus, nebot on je hlavou muze; uchovas-li
si viry, i kdybys byl mrtvy, i ty vstanes k Zivotu jako had. Napodobuj hada! On
svlékl svou vnéjsi ktizi, aby se vnitiné obnovil. Napodob hada, jenz vlastni jed
vyplivuje! Blahoslaveny jsi, vyplivnes-li své Spatné myslenky a osvobodis-li se od
jedu vlastni Spatnosti.'

11 Srov. AMBRrOZ, Par. 12, 54; Fug. 7, 42; Expl. ps. 1, 1; Exp. ps. cxviii 15.13n; 111 34; XV 18; Inst.
virg. 4, 25.27n (SAEMO [= Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensi Opera, Roma; Mi-
lano: Citta Nuova; Biblioteca Ambrosiana] 2/1, 124-128; 4, 114-118; 7, 38; 9, 64.76.158;

pramentim ORIGENES, srov. Princ. 11 8, 3 (GCS 22, 156); In Num. hom. XVII 3; XX 2 (GCS
30, 157n 188).

12 Srov. Amsroz, Par. 2, 9; 15, 74; Exp. ps. cxviii 1 14; 1I 2.16; III 34; X 10 (SAEMO 2/1,
46-48.160-162; 9, 76.84.102.158.410). Podobné i OriGents, In Gen. hom. XV 2; In Lev.
hom. XII 5 (GCS 29, 128.463).

13 Srov. AmBRrOZ, Expl. ps. 37, 11 (SAEMO 7, 268).

14 Expl. ps. 37, 8 (SAEMO 7, 262-264): ,,Serpens alit uenenum, morsus noxios habet, uul-
nerat carnem; sed in ipso quoque eius ueneno antidotum repperies, si requiras. [...]
Ipse serpens potest tibi prodesse, si intellegas immo si medici praecepta non spernas.
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Ambroz zde nachazi v hadi pfirozenosti ,tajemstvi viry”, jez doku-
mentuje na pomérné explicitnim exemplu hadiho pareni, jez odpovida
rozsifenym antickym pfedstavam,’ kdy samicka svoli ke spojeni, pouze
pokud had vyplivne sviij jed a svou hlavu vlozi do samiécina chitanu —
samicka pak, blizic se svému vyvrcholeni, v zapalu vasné sameckovi
hlavu uhryzne. Na tomto pfikladu ma véfici zahlédnout obraz celych
déjin spasy:

Onen had v raji vydrazdil nejprve Zenu k cizolozstvi hfichu. Poté, co se jeho jed
rozlil po tomto svété, potomek oné Zeny pomstil hadovu lest vii¢i jeho matce tim,
Ze jej zbavil jeho zbrani a utal mu hlavu.’

Hrisna situace clovéka se tedy podstatné méni Kristovym pficho-
dem. Ambroz vyslovné tvrdi, ze pro hadovy svody jiz neni prostor,
nohy ucednikd jsou obmyty od hadiho jedu a Kristus je , naplnil milos-
ti Ducha svatého, aby kazdé t€lo mohlo vidét Bozi spasu,” navratilo se
k nému a bylo ,nebeskym ¢lovékem”.” Clovék je tedy od tohoto oka-
mziku schopen bojovat s hiichem, ,vyplivnout hadi jed” hrichu, zabit
,,svého hada” a proménit jeho jed v protilék obraceni.'®

Navzdory nebezpecnosti hadiho jedu tedy mtize tento jed tomu, kdo
v Krista véfi, pfinaset i uzdraveni. Uchova-li si ¢lovék jako hlavu Kris-

Imitandum disce quem putas esse fugiendum. Estote, inquit, astuti sicut serpentes et
simplices sicut columbae [Mt 10,16 VL]. Serua caput tuum sicut serpens; etsi laceratus
toto corpore fueris, reuiuesces. Caput tuum Christus est, quia caput ipse est uiri [srov.
1 Kor 11,3]; si seruaueris fidem, etsi mortuus fueris, sicut serpens et tu resurges. Imi-
tare serpentem, qui exteriorem suum exuit, ut renouetur interior [srov. 2 Kor 4,16];
imitare serpentem, qui uenenum suum euomit. Beatus si et tu cogitationes tuas malas
euomas et malitiae tuae uenena deponas.”

15 Srov. Printus, Nat. hist. X 169; AiLiANos, Hist. anim. 1 26; HErODIANOS, Hist. III 109;
Isipor, Etym. XI1 4, 11.

16 Expl. ps. 37,9 (SAEMO 7, 264): ,Serpens ille paradisi prior feminam ad culpae adulte-
rium prouocauit. Sed tibi uenenum eius effusum est in hunc mundum, suboles illius
feminae circumuentionem parentis et fraudem uita serpentis armis eum suis exuit et
caput illius amputauit.” Obraz cizolozstvi ve smyslu nevérnosti vii¢i Hospodinové
smlouvé s Izraelem coby cizolozstvi je bézny jiz u starozakonnich prorokt (Oz 2,7;
4,10; Jer 5.7; 13,27; Ez 23,43nn; 1z 57,3). Stejné tak i cirkevni otcové rozsifuji hiich
cizolozstvi také na nevérnost vici Bohu a vife: srov. napt. de loseph 6, 29 (SAEMO 3,
370); JeronyM, Ep. 123, 12 (CSEL 56, 87).

17 Srov. Expl. ps. 48, 8 (SAEMO 8, 254-256).

18 Srov. Expl. ps. 37,9 (SAEMO 7, 264-266).
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ta a viru, nemtize mu uskodit ani hadi ustknuti.” Takto ma ¢lovek pfi-
Inout ke Kristu, jenz se svym vitézstvim nad hadem v rdji stal pravou
,Arénovou holi”, kterd , proménéna v hada stravila ony egyptské hady”
a hlavu lidu, totiz dabla. Od tohoto obrazu Ambroz dospiva k tomu,
ze samotného Krista vyobrazi jako hada, pfedobrazeného v bronzovém
hadu v Nm 21,8, ktery uzdravil hadi ustknuti na pousti, nebof Jezis ,jako
had ztstal viset na dfevé, které t€ vykoupilo.”? Na rozdil od Mojzise byl
Kristus, pravy had zavéseny na kfizi, vyvysen do ,Bozi slavy” a , kra-
lovského spolecenstvi zivota v Bozim sidle”:*!

V bronzovém hadu byl vyobrazen mtij had, na onom dfevé byl vyvysen muj had,
dobry had. Dobry had, z jehoz ust plynou léky, nikoli jedy. Kdo se naucil, jak se
tomuto hadu klanét, nemusi se hadt bat.?

Tim, ze Ambroz poukaze na Krista jako ,dobrého hada” (bonus
serpens), dava pozitivni vyznam jednomu z nejsilnéjsich symbola nepii-
tele. Latinské bonus nevyjadfuje pouze mravni hodnotu daného subjek-
tu, ale takeé fakt, ze subjekt je v nécem opravdu dobry, schopny, téinny,
vyborny, skvély.” Pfisuzuje-li Ambroz Kristu prizvisko ,dobry had”,
nechce tim pouze naznacit, ze Kristus neni vci clovéku zly, nybrz ze ma
moc, kterd mu jako pravému hadu pfislusi: visi-li jako naplnéni pred-
obrazu bronzového hada na kfizi, je schopen clovéka, ktery na néj s vi-
rou pohlédne, zachranit od hfichu.* Tak jako byli Izraelité uzdraveni od
ustknuti jedovatych hadti na pousti prostfednictvim pohledu na bronzo-
vého hada, tak i dnesni ¢lovék je uzdraven od nepritelova jedu, tedy od

19" Srov. Expl. ps. 37, 8 (SAEMO 7, 264).

20 Exp. ps. cxviii 1 5; srov. I 34n (SAEMO 9, 64-66.124) a také Mdr 16,5-12; 2 Sam 18,3n;
Jan 3,4;12,32; OriGents, In Ex. hom. VIL 4 (GCS 29, 210). K déjinam tohoto kiestanského
symbolu srov. Louis CHARBONNEAU-LAssaY, Le bestiaire du Christ: La mysterieuse emblé-
matique de Jésus-Christ, Bruges: Desclée de Brouwer, 1940, s. 784-787.

2L Srov. AMBRrOZ, Exp. ps. cxviii IIl 24 (SAEMO 9, 148).

22 Exp. ps. cxviii VI 15 (SAEMO 9, 252): ,In serpente aereo figuratus est meus serpens,
in ligno illo exaltatus est meus serpens, serpens bonus. Bonus serpens, qui de ore suo
remedia, non uenena fundebat. Potest non timere serpentes, qui hunc nouit adorare
serpentem.”

2 Srov. ptiklady uvedené sub voce v Oxford Latin Dictiory, Oxford: Clarendon Press, 1968,
s. 238.

24 Srov. Marco Navoni, , Cristo radice di ogni bene nel magistero di sant’Ambrogio,”
L’Osservatore Romano 148, ¢. 72 (2008): 5.
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hfichu, prostfednictvim viry v Krista, dobrého hada. Takto uzdraveny
clovek prijima zivot vécny, ztraceny prvotnim podvodem zlého hada.®

Ackoli dobry had Kristus jiz zvitézil, kifestany dosud suzuji ttoky
zlého hada, ktery nepredstavuje pro véfictho nebezpeci pouze v podo-
bé pronasledovani a hereze, ale také vsednodennich pokuseni. Ambroz
udava piiklad zeny, , ktera se snazi rozdmychat touhu svého manzela,”
dale otce, ktery se vysmiva vife svého syna, a manzela, ktery své man-
Zelce ¢ini ,neslusné navrhy”. Krestané, zranéni ,tézkou ranou, ktera
jiz dlouho hnisa,” nachazeji jesté mocnéjsi 1€k na tuto ranu ve své vite,
kterou skladaji v dobrého hada; tato vira jim umoznuje porazit zlého
hada a pfimknout se k , lasce Kristové”, od niz je nikdo nemtize odlou-
Cit.?® Véfici jsou také vyzyvani, aby uchovavali své idealy a ctnosti, které
predstavuji moralni hlavu dobrého hada. Kf¥estan si ma tvari v tvar po-
kusenim a svodim htichu uchovat své dobré chovani a porazit hich, po
némz jeho , télo” touzi.”

Vedle tohoto moralniho vyznamu lze vSak u hada nalézt, jak jsme jiz
zminili, také smysl mysticky, a to jak na roviné eklesiologické, tak aske-
tické. Had Jezi$ vstupuje do laskyplného a intimniho vztahu se snouben-
kou cirkvi. Na konci zimy pfichazi jaro vzkriseni a Kristus svléka , ktizi
téla”, aby znovu zazarfil pfed ofima Snoubenky ve veskeré své krase
a nadhere.” Jako maly a hbity had (coluber) se nyni Snoubenec pohybuje
v atrobach milované cirkve, aby ji zahrnul ohném své lasky:

Dobry had se hbité plazi do liina své Milované a dokonce do nejhlubsiho nitra
mysli. Aniz by se ji dotykal, zaziha v kostech ohen a Zivi se v samotné hrudi.”

25 Na Ambrozovu teologii kfize, pfedobrazenou v bronzovém hadu, odkazuji dodnes
dva porfyrové sloupy v hlavni lodi milanské baziliky svatého Ambroze (starovéka ba-
silica martyrum), které sem nechal umistit biskup Arnulf na asvitu 2. tisicileti (srov.
CHARBONNEAU-LASsAY, Le bestiaire, s. 787). Na prvnim je vyobrazen bronzovy had, na
druhém zhotoven, taktéz z bronzu, kiiz.

26 Srov. AMBROZ, Exp. ps. cxviii IV 23; XXI 18 (SAEMO 10, 188. 384). Spojovat hady s here-
tiky je pro kfestanské spisovatele jiz pomérné tradi¢ni: srov. Ps.-Carysostom, Op. inp.
in Matth. 45 (PG 56, 889n.).

27 Srov. Exp. ps. cxviii XX 3 (SAEMO 10, 322).

28 Srov. Exp. ps. cxviii VI 15 (SAEMO 9, 252).

29 Tamt. (SAEMO 9, 254): ,Bonus coluber in gremium dilectae atque in ipsum intimae
sinum mentis facilis inlabitur et adtactu nullo implicans ignem ossibus praecordia ipsa
depascitur.”
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Na jedné strané vola Snoubenec cirkev, at si pospisi k rdji, kde prasta-
ry had jiz ,ztratil pokrm” a ,,nemtize vice skodit”, cirkev vSak zaroven
vzyva a vola Krista, aby ji hledal, nalezl a pfivedl do spolecenstvi se
sebou, nebot dosud Zije ve svété, kde ji ohrozuje jed, kterym ji had ustkl.

Véfici se mtize primknout ke svému Panu jen v ramci tohoto snoube-
neckého vztahu mezi Kristem a cirkvi. Zde chyta , onoho ukfizovaného
hada za ocas”, a tak , zakousi jeho kralovskou moc,” nebot ani ti, kdo
jsou plni htichu, se jej svym jedem nemohou dotknout. To Kristus, dobry
had, vyhani démony z ,jejich doupat”,* avSak svou schopnost pfemahat
starého nepfitele predava svym ucednikiim. Pfemozitelem hfichu neni
jen on sam, ale chce, aby tento triumf nastal i diky jeho véficim:

Tém, kterym had odnal vice, nez sam ztratil, Kristus daroval moznost konat véci
vetsi, nez na zemi konal on sam. Na sobé samém chtél totiZ ogalit vladce svéta,
chtél dojit triumfu ve svych ucednicich.?!

Jezisovi ucednici jiz proto nemuseji mit strach z hada v lidské podo-
bé, ani z jedu zlomyslnych nepratel, nebot had a jeho jed jim jiz nemtze
uskodit.*

U prilezitosti svatku svatych mucednikti Gervasia a Protasia dova-
di Ambroz tuto myslenku jesté dale, kdyz za dobré hady oznacuje také
mucedniky coby svédky Kristovy.* Tak jako Kristus, dobry had, svlékl
na konci zimniho obdobi, kdy lidstvo bylo podrobeno htichu, svou ktizi
(4. t€lo), tak i mucednici odlozili své smrtelné télo pfi mucednictvi, pre-
ckavse krutou zimu plnou pokuseni: teprve nyni jejich svédectvi mtize
vyzarovat slavu ,léta”.

,Mucednik” vsak pfedstavuje idealniho kfestana, vzor pro kazdého
véticiho. Ambroz takto sdéluje kazdému svému posluchaci, ze je povo-
lan stat se dobrym hadem, ktery premaha v boji sva pokuseni, neni za-
sazen jedem htichu a svlékl t€lo hiichu, aby mohl pfijmout ,letni” slavu
svého svédectvi. Asketicky zapas JeziSovych ucednikd si klade za cil do-

30 Srov. Exp. ps. cxviii 111 24; VI 12; XXII 29 (SAEMO 9, 148. 250; 10, 416).

31 Exp. ps. cxviii 11T 34 (SAEMO 9, 158): ,,ut, quibus serpens plus ademerat quam ipse
amiserat, maiora Christus facere donaret quam ipse in terris fecerat; in se enim uoluit
principem mundi fallere, in discipulis triumphare.”

32 Srov. Exp. ps. cxviii VI 13 (SAEMO 9, 250).

33 Téla sv. Gervasia a Protasia byla nalezena 17. ¢ervna 386, nedlouho po obleZeni mi-
lanskych bazilik o Velikonocich téhoz roku (ep. 77, SAEMO 21, 154-166). Srov. Exp. ps.
cxviii VI 16 (SAEMO 9, 254): ,,qui uelut boni serpentes.”
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sahnout ,trvalého triumfu nad protivniky”.* Kfestan se stava ,,dobrym
hadem” svym bojem proti nefestem, tj. proti excesim chlipnosti, proti
,hadimu” kofeni lakomstvi atd., tim, Ze s Kristem na ki1Z ptibije kazdou
zadost svych vasni.*® Pozvani urcené kiestantim, aby se stali ,dobrymi
hady”, je tedy pozvanim k mucednictvi, jehoz vzorem jsou mucednici —
,dobfi hadi”, které cirkev uctiva:

Uchovejte tuto [mystickou] hlavu, lidsti hadi! I kdyby mély byt vSechny vase udy
drceny, i kdyby celé télo mélo horet v plamenech, byt hozeno do mofte, roztrhano
Selmami, dokdazete-li pfesto ochranit tuto hlavu, zZivot ztistane nedotcen, spasa je
jista. Nikdo totiz nemuze zahynout, nenecha-li si vzit Krista.?

Kristus, dobry had, vSak ucedniky nejen uzdravuje, ale uschopnuje
je také ke spravné interpretaci Pisma. Tento had je totiz ,nekouse”, totiz
,zubem Zakona”, nybrz chrani Stary zakon od zakonickych , vyklad”,
jakych se dopoustéiji lidé , bez viry”, tj. bez viry v Krista Boha a ¢lovéka.
Dobry had se vyznacuje schopnosti odpovidat nepratelim: brani Sta-
ry zakon pred interpretaci, ktera nezna Krista (tj. v Ambrozové teologii
pred ,zidovskym vykladem”). Chrani také svou cirkev, kdyz se obraci
proti jejim nepfatelim a uziva ocasu Nového zakona , coby bice, nebot
touzi protivniky zbicovat, a nikoli znicit” — smyslem neni pfivést protiv-
niky ke smrti vécné, nybrz ke spase.”

2. KRrisTus BOjuUJici JELEN

Vedle jiz zminovaného obrazu Ambroz uziva jesté jednoho podobné-
ho, totiz symbolu Krista jelena, ktery zapasi se svymi protivniky — hady.
Biskup pfitom vyuziva jiz existujici tradice: idea, Ze jelen predstavuje
nejnesmifitelnéjsiho nepftitele hadti, pfedstavovala v antice bézny topos,
a to nejen v feckofimském kulturnim prostoru. Starovéci lidé méli za to,
zZe se jelen hady zivi, pfipadné Ze jelen zasahuje hada, ktery se schovava

34 Srov. Exp. ps. cxviii XI 18 (SAEMO 9, 468).

35 Srov. Exp. ps. cxviii XV 37 (SAEMO 10, 168).

36 Tamt. XX 2 (SAEMO 10, 322): ,Hoc caput humani seruate serpentes. Etiamsi omnia
membra caedantur, totum uratur corpus incendiis, mergatur profundo, euisceretur
a bestiis, hoc tamen capite custodito uita integra, salus tuta est; nemo enim potest peri-
re, cui non sublatus est Christus.”

37 Srov. Exp. ps. cxviii VI 15; X1 17; Expl. Le. IX 34 (SAEMO 9, 252-254. 468; 12, 388).
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ve skalni trhliné, vodou, kterou chrli ze své tlamy. Had je takto donucen
opustit svou skrys, aby jej v tom okamziku jelen svymi kopyty rozkopal
na kusy.*® Krestané zacali v jelenu vidét jeden ze symbolti Krista, ktery
zapasi se svymi protivniky vodou vitézného Slova, které vychazi z jeho
ust.¥

Pro Ambroze se tento obraz jelena do zna¢né miry kryje se symbolem
dobrého hada: oba obrazy zobrazuji téhoz protagonistu, Krista:

Had a jelen mohou tedy oznacovat totéz. Jelen ma parohy Zakona a milosti (jeho
parohy jsou obé Smlouvy), je rychly v béhu, netinavny v kroku, je schopen jedi-
nym krokem hbité pfebéhnout cely svét, je hoden vyvyseni v kazdém misté.*

Ackoli oba obrazy hada i jelena zahrnuji aspekt boje a vitézstvi, vlast-
nosti jelena navic odhaluji bozské vlastnosti Krista, jemuz nalezi ves-
keré Bozi slovo (Stary a Novy zdkon) a jenz je svou vsudypiitomnosti
nablizku tomu, kdo jej vzyva o zachranu. Ambroz neztotoznuje Krista
s jelenem ¢i kolouskem na zakladé starozakonnich pfedobrazi, nybrz
podle jeho christologickych kvalit. Jelen se podoba Kristu pfi jeho pti-
chodu a utrpeni svou mirnosti, nevinnosti a zptisobem, jakym se styka
s témi, ktefi mu stroji tiklady (tj. se zidy).*' Na zakladé Pis 2,9 a pomérné
komplikované etymologie, kterou nalezneme jiz u Origena, pak biskup
ztotoznuje kolouska (hinulus ceruorum) se srncem (capreola, Sopkdc), nebot
ve velmi , ostrém” zraku (Sopkatikov) nachazi poukaz na Kristovo doko-
nalé poznani Otce. Ambroz zde spatfuje syntézu Boziho synovstvi a celé
panorama déjin spasy, v nichz Kristus dochazi vitézstvi nad dablem.

38 Srov. Printus, Nat. hist. VIII 50, 118 (Ian-Mayhoff, s. 119); AmBroz, Exam. III 9, 40
(SAEMO 1, 152). Archeologickému objevu motivu se vénuje Henri-Charles Puech, , Le
cerf et le serpent: Note sur le symbolisme de la mosaique découverte au baptistere de
I'henchir Messaouda,” Cahiers Archéologiques 4 (1949): 17-60. Mario Girarbpy, Il cervo
in lotta col serpente: Esegesi e simbolica antiariana nell’Omelia sul Salmo 28 di Basi-
lio di Cesarea,” Annali di Storia dell’Esegesi 4 (1987): 67-85, studuje motiv v jednom
z Ambrozovych praments, Basilovi.

39 Srov. Physiologus 30 (Sbordone 97-101); OriGeNEs, In Num. hom. XXVII 1 (GCS 30, 256);
CHARBONNEAU-LASsAY, Le bestiaire, s. 241-244. Za zminku stoji i Puechova poznamka
z oblasti archeologie: starovéka zobrazeni jelena a hada se nachdzeji casto v kiestnich
prostorach, napiiklad ve starokfestanském baptistériu v oblasti dnesniho Agarebu
(fimska provincie Byzacena, dnesni Tunisko): Pukch, , Le cerf et le serpent,” s. 17-19.

40 Exp. ps. cxviii VI 15 (SAEMO 9, 252): ,Idem ergo est ceruus et serpens; ceruus habens
cornua legis et gratiae — cornua eius duo sunt testamenta —, uelox gressu, impiger
incessu, qui totum facile orbem percurrat uno momento, ubique celebrabilis.”

41 Srov. Amsroz, Interp. IV 1, 2 (SAEMO 4, 222-224).
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Kristovou vlastnosti, na niz pfitom klade dtiraz, je bezhfisnost Syna, kte-
rému ,hadi” jed, tj. hfich, nemtze ublizit, byt své dilo kona v déjinach
poznamenanych hfichem:*

A velmi spravné jej [scil. Syna] pfirovnava ke kolouchovi. Kolousek je jako syn,
v némz se rozvinula sila otcovské prirozenosti: neunikaji mu véci skryté, vyhybaji
se mu hadi, nedotykaji se jej jedy. Je také pravda, Ze had, jenz byl odhalen onim
clovékem, byv vypuzen ze svych nor, zvolal: Pfisel jsi nds tripit, dfive nez nastal
Cas?®

Symbolika jelena — koloucha se tedy podobné jako symbolika hada
nachazi v kontextu Kristova boje s protivniky. Ve vykladu Velepisné se
tento obraz propojuje s vizi cirkve-Snoubenky, ktera touzi po vysvo-
bozeni ze strachu pred hadem, a proto kontempluje skoky svého Snou-
bence kolouska. Posluchac¢ tohoto proslovu, totiz pokitény vétici, je tak
zasazen do aktualnich déjin spasy, jimz vévodi Kristovo vitézstvi nad
mocnostmi zla, které portznu doléhaji, at pfirozené ¢i nadpfirozené, na
zivot kfestana. Obraz jelena, ktery se neohrozené popasa uprostied zmi-
ji a beze strachu se prochazi mezi hady, umoznuje nasemu biskupovi,
aby dal Kristovo chovani tvari v tvar rozlicnym protivniktim a pronasle-
dovateltim za vzor.*

Véfici jsou zvani nejen k tomu, aby se v kontrastu s klikatou cestou
,lisky” Héroda znovu vydali na rovnou stezku, jiz chodijelen, a nasledo-
vali ptiklad Davida, obrazu (figura) Krista, jenz , jako dobry jelen, ktery se
napajel u vodnich prament, se nebal viibec zakrut onéch hadti v lidské
podobé, ani jedu zlych,” a pro néhoz hadi nepredstavovali nebezpeci,

42 L. F. Pizzorato v SAEMO 9, 251, pozn. 24 nachazi zdroj této etymologie ve physiol.
41 (Sbordone 125-127) a zaroven oznacuje dalsi odkazy na néj u kappadockych otct.
Srov. také AmBRrOZ, Exp. ps. cxviii XIV 3 (SAEMO 10, 88). Pramenem christologického
atributu dogkdg je nejspise Origengs, In Cant. hom. I 11; In Cant. comm. TIT (GCS 33,
56.213), srov. téz Basir, Hom. ps. 38, 6 (PG 29, 300).

43 Exp. ps. cxviii VI 12 (SAEMO 9, 250): , Merito sicut hinulus ceruorum; hinulus quasi
filius, cui paternae inoleuerit uis naturae, ut eum occulta non lateant, serpentes fugi-
ant, uenena non laedant. Denique eductus de latibulis suis serpens, qui producebatur
ex homine, dicebat: Quid uenisti ante tempus torquere nos? [Mt 8,29].”

44 Srov. Isaac 4, 31; 5, 38; Exp. ps. cxviii VI 13 (SAEMO 2/2, 68; 9, 252). Pfesun christo-
logického motivu na jeho ucedniky je také jiz tradi¢ni: srov. Eusestus, In Is. comm. 11
8 (GCS Eus. IX 225n.). Podobna aplikace ,jelena” na ,ortodoxni” ucedniky Kristovy
nachazime uz v Basit, Hom. ps. 28, én. (PG 29, 300); srov. Girarpy, 11 cervo in lotta,”
s. 80.
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nybrz ,kofist”.*> Dobry jelen nezakousi uprostied nepratelskych hadd,
ktefi , predstiraji lasku, ale plivaji pomluvy,” zZadny strach, ale pase se
neohrozené uprostied zmiji s modlitbou, Zehnaje hlasanim Boziho slova.
Véfici milanskeé cirkve se taktéz nachazeji v tézkostech, uprostred prona-
sledovatelt1 a heretiki , jako ovce mezi vlky”. Jsou vSak volani k tomu,
aby se utikali jako jeleni k pramentim vod a ,,snaseli potupy, aniz by je
opétovali,” aniz by zlofecili, nebot maji , bozsky dar dobrofeceni”.*

Je-li Kristus podobné jako jelen tthlavnim nepfitelem hada, svou pfi-
rozenost vtiskuje do lidské pfirozenosti jiz v okamziku stvofeni. Povo-
lani véricich stavat se ,jeleny” se proto nezaklada pouze na nasledovani
Krista, ale spiSe na antropologii stvofené bytosti, ktera je povolana byt
,jelenem” od pocatku, jesté pfedtim, nez jej had podvedl. Neptatelstvi
vici ,hadu” je tedy clovéku vrozeno. Bojovat proti zIému a proti hiichu
znamena predevsim byt schopen jej porazit — tato schopnost sidli jiz od
pocatku stvoreni v lidské dusi, ktera je tichvatnym dilem Boziho dechu
a ktera zafi slavou diky svym ctnostem. Ztrata zivé duse a zivot podle
,téla” vSak ptlisobi, ze clovék prestava byt plné clovékem ve smyslu
stvoreni ,k obrazu a podobé Bozi”.*

Clovék, do néhoz byla pfi stvofeni vloZena touha , vidét Bozi p¥itom-
nost,” tohoto Boha hleda, byv ucinén ,,schopnéjsim” dosahnout vytou-
zeného patfeni.*® Pravé jasnost vnitiniho zraku (Sopkatikév), jez je moz-
na diky vife, umoznuje spatfit Krista, kterak se pfiblizuje lidské dusi,
a vzbudit v clovéku touhu se s nim setkat:

Spatfil-li nékdo zdali pohledem intelektu, dosud nejasné a nezfetelné, Bozi slovo,
ten vnitfnima o¢ima rozlisuje lod Slova, jak p¥istava u biehti jeho duse. Cim jasnéji
vsak zacina vidét, tim spis si pospisi, aby se obratil k pfistavisti pravdy, aby byl
priplouvajici lodi co nejblize.*

45 Srov. Exp. ps. cxviii 11 2; VI 13 (SAEMO 9, 86. 250).

46 Exp. ps. cxviii VI 13-16 (SAEMO 9, 252-254); srov. Fug. 9, 52 (SAEMO 4, 126).

47 Srov. Exp. ps. cxviii X 10n (SAEMO 9, 408-410).

48 Srov. Exp. ps. cxviii XI9 (SAEMO 9, 458).

49 Exp. ps. cxviii XI9 (SAEMO 9, 458): ,,Si quis de longinquo uerbum dei obtutu mentis
aspexerit nondum planum atque distinctum, is uelut quibusdam oculis interioribus
uerbi nauigium adpropinquare animae suae cernit. Quo autem expressius uidere co-
eperit, eo magis quasi ad portum ueritatis festinat accedere, ut sit proximus inuehen-
dae.”
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Kontemplace lodky Slova se konceptualné podoba obrazu cirkve,
ktera pozoruje kolouska poskakovat po horach. Pokitény je volan, aby
,mél oci holubice podle podoby Kristovy,” aby byl jako ,jelen”, ktery
zizni po ,vodach”, které se nachazeji tam, ,kde je Kristus,” a z nichz in-
telekt pokiténého , pije, aby jiz neziznil.“*°

Dvoiji funkce jelena v ambrozovské symbolice, totiz jeji christologicky
a antropologicky rozmér, nalezne dalsi posun ve stredovéké ikonogra-
fii. Tento obraz nalezneme napiiklad na fascinujicim vyobrazeni jelena
bojujictho s hadem na nadherné romanskeé fasadé spoletského kostela
S. Pietro extra moenia z 12. stoleti. Tento reliéf je dopInén osove soumeér-
nym zobrazenim lané, symbolizujici cirkev, ktera zapoli s hadem a pfi-
tom koji lid.>' Zda se proto, ze pro pozd€jsi generace bylo Ambrozovo
mysleni o tajemstvi Krista ve vztahu k jeho neprateltim, které nachazi
sviij odlesk také v zivoté cirkve a kazdého vériciho, hluboké a nosné.

ZAVEREM

Predstavili jsme dva Ambrozovy zoologické obrazy Krista, dobrého
hada a jelena. Za pomoci prostého, a pfitom vnitiné bohatého obrazu
dobrého hada se biskupovi dafi popsat , tajemstvi Krista” — celé dé&jiny
spasy, totiz od neporusené prirozenosti prvniho ¢lovéka pfes prvni hich
a prichod a vitézstvi Spasitele az k povolani véricich, aby zili jako dobfi
hadi a vstoupili do slavy dobrého hada Krista. Ambroz také ukazuje,
ze déjiny spasy nejsou pouhou minulosti, ale Ze do nich aktudlné véfici
muize vstoupit a setkat se s Kristem, onim pravym hadem, ktery je scho-
pen uzdravit lidstvo zranéné hfichem a smrti. Tento Kristus je prede-
vsim schopny had, mocnéjsi nad pradavného nepritele Boha a clovéka,
ktery je schopen bojovat proti pokuseni a proti dalsim nepfateltim viry,
tj. proti heretiktim.® Paradoxni charakter obrazu dobrého hada umoz-
nuje také naslouchat jedné ze zasadnich pravd kiestanské viry: Kristus
uzdravuje lidskou pfirozenost otravenou hfichem tim, Ze na sebe bere
télo této prirozenosti a vykupuje je pfimo na bojisti zla, a tak prinasi spa-

50 Srov. Exam. 1114, 1, 4 (SAEMO 1, 112; Exp. ps. cxviii XVI 21 (SAEMO 10, 190).

51 Srov. Joan EscH, La chiesa di San Pietro di Spoleto: La facciata e le sculture, Firenze: L. S.
Olschki, 1981, zvl. s. 73-75. Symetrické zpodobeni jelenti 1ze vsak jiz datovat do
staroveku, jak ukazuje Pukcy, , Le cerf et le serpent”, s. 17n a 23.

52 Srov. Exp. ps. cxviii VI 16 (SAEMO 9, 254).
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su/zachranu tam, kde uz nezbyvala zadna nadéje. I kiestan je povolan,
aby dosel dokonalosti, a to Bozi milosti ve svém téle, tim, Ze porazi po-
kusent, jeZ pro néj predstavuje piileZitost, jak povyrist v ctnosti. Clovék
se setkava s Kristem pravé v bidé hiichu a smrti, protoze Kristus sam se
nevahal tomuto hfichu a smrti postavit. Panovu dobrotu lze spatfovat
pravé v obtiznych a nepfiznivych situacich, s nimiz se vérici setkava,
a v samotném okamziku ttoku ze strany zlého.

Zatimco christologicky titul dobrého jelena je vyjimecny tim, Ze na
pozadi aktualnich déjin spasy ukazuje princip Kristova vitézstvi v za-
jmu clovéka na samotném poli zla a hfichu, obraz jelena je pfifazen
Kristu na zakladé paralely s vlastnostmi Boziho Syna. Symbol bojujictho
jelena umoznuje predstavit bozské vlastnosti Krista, Boziho Syna, ktery
zvitézil nad hadem, pradavnym nepftitelem. Zaroven vsak tento symbol
zachycuje vériciho kfestana, ktery hledi o¢ima viry. Pomérné dulezity
prvek v zivoté jelena (Krista i kfestana) tvori také pritomnost neptatel,
pronasledovateld a heretikii, coz odpovida nabozenské situaci Milana
na konci 4. stoleti. Ambroz zve cirkev, ,sedicijiz v zahradach ... hodnou
nejvyssiho raje,” aby se vénovala kontemplaci Krista a naslouchala jeho
hlasu uprostted , osidel pronasledovani”. Biskup je presvédcen, ze tato
pronasledovani cirkvi prospivaji k réistu a k tomu, aby byla schopna roz-
poznat ,milost Slova”.

V Ambrozovych kazanich, které maji sviij ptivod v exegezi biblic-
kych textd, maji vSak oba obrazy zcela konkrétni kontext, ktery poslu-
cha¢, tedy milanska cirkev konce 4. stoleti, zna a pro niz je uzitecny.
Kristus, dobry had a jelen, jednak ubezpecuje, Ze svou cirkev nachazejici
se uprostred rozlicnych nepratel jako lilie mezi trnim chrani, jednak je
i vzorem a povzbuzenim, jak se v takové situaci chovat: kfestan je povo-
lan stat se hadem a vydavat svédectvi/mucednictvi a s jelenim/bystrym
zrakem kontemplovat prichod Slova jako lodi, ktera se priblizuje do p¥i-
stavu jeho duse. Na druhé strané pak mame za to, ze biskupovy aktivi-
ty béhem nabozenskych sporti, k nimz dochazi béhem jeho episkopatu,
Ize interpretovat ve svétle jeho teologie, ktera nebyla pouhou teorii bez
existencidlniho rozméru, ale tajemstvi Krista, hada a jelena, nachazelo
v AmbroZzové Zivoté a sluzbé zcela konkrétni tvar.

5 Srov. Exp. ps. cxviii XXII 44n (SAEMO 10, 426-428). Had pfemozeny jelenem je
ztotoznén s herezi a neprateli viry i u Basila: srov. Girarby, , Il cervo in lotta,” s. 85.
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Good Serpent and Deer: Two Symbols of Christ in the Preaching of St Ambrose
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Abstract: Saint Ambrose (died 397) employs two zoological symbols of Christ to introduce
his audience deeper into the mystery of Christ. Firstly, the paper analyses the symbol of
the good serpent used by the Bishop of Milan to describe all of the history of salvation from
the original purity of the first man, through his fall, the coming and victory of Christ the
Saviour to the calling of the Christian faithful to become good serpents who will enter into
the glory of Christ, the Good Serpent. Secondly, it studies the image of a deer surrounded
by enemies and winning over the serpent, which primarily represents the divine attributes
of Christ. Simultaneously, this symbol represents an invitation addressed to the Church
of Milan at the end of the 4th century to listen to the voice of Christ when persecuted by
those who denied Christ’s divinity. We come to the conclusion that both symbols allowed
his audience to understand God'’s activity as a present-day reality which the faithful can
enter into. At the same time, they embody a means to clarify one of the essential truths of
the Christian faith, i.e. that Christ heals humanity poisoned by sin directly in the misery of
sin and death which was part of the Milanese Christians’ lives on the level of both social
and economic crisis, and in the conflict with other religious groups. Both images exemplify
an exhortation as to how to behave in the present-day situation: the faithful, similar to
the serpent, are supposed to bring testimony-martyrdom and contemplate the coming of
Christ the Word with the acute eyes of a deer.
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