Exorcismy v Bibli
Déjinny a teologicky prehled*

Jaroslav Broz

Téma ,,exorcismus” neni biblickému badani cizi, a to z vice davodu.
Prvnim divodem je, Ze existence temnych duchovych sil, které vstupuiji
velmi rusivé do lidského Zivota, je dostatecné zfejma ve starozakonnich
i novozakonnich spisech stejné jako v ostatni ndboZenské literatute je-
jich doby. Druhy davod spociva v tom, Ze v JeziSové hlasani Boziho kra-
lovstvi patfi k vyraznym charakteristickym znaktim definitivni poradzka
Boziho nepfitele. Tieti diivod, pro¢ kfestanské studium Bible vénuje
pozornost tématice exorcismu, je skutecnost, Ze moc nad zlymi duchy
a poslani osvobozovat z jejich podruci patii k hlavnim tkoltim, které Je-
7i$ svéfil svym nasledovnikiim, kdyz je vyslal na misii. Proto je uzite¢né
aspon v omezeném ramci tohoto malého pfispévku prehlédnout nékte-
ra hlediska, ktera mohou toto vyznamné téma ponékud osvétlit. Nelze
ocekavat systematicky pfehled vSech otazek filologickych, kulturné an-
tropologickych, teologickych a spiritudlnich. Mym zdmérem je dat novy
podnét k zpracovani diléich aspektti i k vétsim syntézam, které mohou
byt vysledkem jen dlouhodobého soustavného badani.

Uvodem bude uZiteéné uvést téma jeho predbéznou definici. Spolu
s religionisty miZzeme exorcismus charakterizovat jako ,ritudlni vyha-
néni démonti z ¢lovéka, zvifete, véci nebo mista za pomoci opacné moci
plisobici ve slové a hmoté.”! Néktefi bibli¢ti interpreti definici zuzuji,
jako napriklad ,trvalé pfekonani vlivu zlych duchti nebo démont na
clovéku,” protoze predmétem exorcismu v Bibli, zejména v Novém
zakoné, je clovék. Pfitom se tu pocita také s vlivy jinych nabozenskych
tradic: ,Nékdy jsou exorcismu blizké ranéjsi formy zafikavani démo-
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nického pusobeni a apotropaické ritualy.”? Tfebaze tyto definice maji
obecnou platnost, je tfeba brat v tivahu také specificnost teologickych
pohledi a dil¢ich akcentt jednotlivych biblickych knih.

1. STARY ZAKON, IZRAELSKE NABOZENSTVI A ZACATKY JUDAISMU

Z metodologického hlediska se musime vypofadavat pfinejmensim
se tfemi okruhy nesnazi,® a to v oblasti terminologie temnych mocnosti
a sil, v otdzce déjinného vyvoje exorcistickych praktik a v nékterych teo-
retickych otazkach.

Pii studiu slovniku typického pro exorcismus se odbornici muse-
jl vyporadat se tfemi hlavnimi problémy. Jednak Bible nepouziva
k oznacovani démonickych sil jednotny terminologicky systém.* Dale
mnoho slov, ktera se pravdépodobné vztahuji k démontm, jsou bud
hapax legomena nebo se vyskytuji v Bibli a dalSich paralelnich textech
ztidka. A konecné situaci komplikuje i nejednoznacnost nasi moderni
terminologie ohledné temnych mocnosti.

Bible pfedklada problematiku temnych sil a exorcistického ptisobeni
formou déjinného vyvoje tohoto fenoménu, coz klade naroky na sestaveni
jeho souhrnného systematického pfehledu. Vétsina interpretd Bible se
shoduje v tom, Ze pojeti démonti v Izraeli se s postupem doby rozvijelo
do bohatsiho spektra a nabyvalo jasnéji negativni obsah. Nejednotnost
ale panuje v nazoru, jak k tomu dochazelo. Pfesto lze v tomto procesu
sledovat nékteré vyrazné tendence: 1. Obecna vira v démony jako ne-
zavislé zlé duchy byla vzdycky soucasti izraelské teologie, zejména v jeji
lidové podobé. V pozdéjsi dobé se jenom rozvinula do bohatsi podoby.
2. V Izraeli se ptivodné véfiilo, ze démonické bytosti jsou ambivalentni
duchové nebo vlastnosti Bozi, které byly pozdéji rozliSeny na duchy
dobré, tj. andély, a zlé, neboli démony. 3. Obecna vira v démony jako
nezavislé zIé bytosti je vysledkem teologického vyvoje, kdyz uz nebylo
prijatelné chapat zIé udalosti a bytosti jako pouhd hlediska ¢i vlastnosti
jediného dobrého Boha. 4. Poslednim vyraznym vyvojovym jevem je, ze

2 Walter KircHSCHLAGER, , Exorzismus. II. Biblisch,” in Lexikon fiir Theologie und Kirche,
s. 1126.

3 Viz zejména Joanne K. KueMMERLIN-MCcLEAN, ,,Demons,” in The Anchor Bible Dictiona-
ry, sv. 2, D-G, ed. David Noel Freedman, New York: Doubleday, 1992, s. 138-139.

4 André Caquor, ,Anges et démons en Israel,” in Génies, Anges et Démons, Sources Ori-
entales 8, bez uvedeni editora, Paris: Seuil, 1971, s. 113-152, zde s. 118.
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z teologického slovniku se vytraceji démoni, ktefi se dfive vyskytovali
v poetickych textech (737, 20P), a vzrista vyskyt jinych jejich druhf,
jako je satan a celé zastupy ¢i vojska démonti a zlych and€lt v intertes-
tamentarnim obdobi.

V pojmenovani bytosti, které bychom zaradili mezi zIé duchy nebo
démony, je starozakonni terminologie bohatsi nez omezeny slovnik no-
vozakonni (viz nize). Situaci pon€kud komplikuje zjisténi, Ze nékteré
z uvedenych bytosti maji nékdy neutralni, anonymni nebo dokonce po-
zitivni raz, takze vznika otazka, do jaké miry l1ze s takovymi texty pocitat
pfi studiu exorcismu jako boje proti zlym duchtim.?

Dva druhy téchto bytosti ve Starém zakoné, totiz BT% (démoni)
aDMww (satyrove, Chlupatl démoni), vystupuji v dvojim kontextu. Jede
nak je jejich kult pfirovnavan modlosluzbé (Dt 32,17; Z1 106,37 [Tt
aLv 17,7; 2 Kron 11,15 [@>7"WVW]). A potom dva IzaiaSovy prorocké
vyroky (Iz 13,21; 34,14) uvadéji D2 "V mezi démony, ktefi ziistanou po
Bozim soudu v rozvalinach dom.

Vedle nich zn4 Stary zdkon dalsi dva démony. Prvni je 197, kterého
Iz 34,14 uvadi v souvislosti s necistymi zivocichy. Z toho, co je znamo
z nebiblické literatury a archeologickych nalezli, mtizeme doplnit, Ze
tento démon ma Zensky raz, a to nékdy jako sukkubus a démon zcizu-
jici déti, jindy jako Adamova prvni vzpurna zena.® Za démona je také
povazovan 2IN1Y, dolozeny v Lv 16 v souvislosti se smiréim ritualem,
v kterém ma byt jeden ze dvou kozld vyhnan do pousté ,k Azazelo-
vi”. Néktefi autofi spojuji toto jméno s kozlem samym, vétsina rabinské
literatury a néktefi moderni interpreti ho pokladaji za oznaceni mista
v pousti, ale nezfidka se chape jako jméno poustniho démona, kterému
je kozel darovan.”

Také nékteré terminy oznacujici pfirozené tikazy, zpravidla nicivé
povahy, mohou dotycné jevy interpretovat jako démonické. Jsou to:
937 (morova rana, epidemie; Oz 13,14; Abk 3,5; 7191,6), 0P (zkaza; Dt
32,24; Iz 28,2; Oz 13,14), D772 33W? VP (nakaza fadici za poledne, Zl
91,6), & (plamen, ohnivy blesk; Dt 32, 24 Abk 3,5; Z176,4; 78,48), 275
M2 (noéni dés; Z191,5) a 7713 (kroupy, krupobiti; Z1 78,48; 1z 28,2). Ten-
to nazor se zaklada na zjisténi, ze také literatura starovékého Blizkého

5 KuemMERLI-MCLEAN, ,Demons,” s. 139. Z tohoto zdroje také ¢erpame nasledujici pre-
hled démonickych bytosti ve Starém zakoné.

6 Willis BarnsToNE, The Other Bible, New York: Harper Collins Publishers, 1984, s. 31.

7 Delbert Roy HiLLers, ,Demons, Demonology: Specific Demons,” in Encyclopedia Judai-
ca, sv. 5, ed. Fred Skolnik, Detroit: Thomson, 2007, s. 573.
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vychodu vidi za podobnymi pfirozenymi jevy démonické sily. Emi-
nentni postaveni tu maji texty poetické, které za pfirodnimi silami roz-
poznavaji démona nebo boha, ktery v nich ptisobi, nebo ktery je skrze né
pfitomny v tomto svéteé.

Nékteri autofi kromé toho vidi zvifeci démony v téchto vyrazech:
Hl?’l'?s_z (upir, pijavice; Pt 30,15), 27 (ohnivi létajici hadi; Nm 21,6.8; 1z
14,29; 30,6),® rtizni zivocichové jmenovani spolu se DM W v Iz 13,21-22:
03 (divoké Selmy), DN (sovy, houkajici & vyjici zviFata), YN N3
(pstrosi), ™R (hyeny) a 0710 (Sakalové).” Do této kategorie snad také
patif 17975, ktery je zobrazen jako ptak (Iz 34,14), a v nékterych textech
i Levjatan (J0M%), ktery miiZe byt chapéan jako ,démonicky” kviili své-
mu vzpurnému postoji k Bohu (Iz 27,1; Job 3,8; 40,25).

Ve starozakonnich textech mivaji podsvétni skutecnosti nékdy raz
zivych bytosti, a pak i ony nesou ,, démonické” rysy. K nim Ize pocitat
n (smrt; Iz 28,15.18; Jer 9,20; Oz 13,14; Job 18,13; 28,22),1° Sya53-127
(ni¢emna véc, mozno chépat také jako Belidlova véc n. slovo; Z1 41,9)
aninpa '['??3 (krél désti; Job 18,14)."" Pro uplnost miizeme k tomuto sez-
namu piipojit jesté P ([demomcky] 51p, 71 91,5; Job 6,4; 34,6) a sedm
zlych duchti v Dt 28,22). Na samy zavér lze dodat, ze podle nékterych
komentatorti také vyrazy D"I'?N a n*‘r‘ax 17 na urcitych mistech zna-
menaji ,anonymni” btizky nebo duchy (Ex 31,3; 15 10,10; 16,15-16; 28,13;
1z 8,19).

V souvislosti s t¢ématem tohoto pfehledu je tfeba se zminit jesté o sa-
tanovi. Starozdkonni prameny nikde nemluvi o jeho vztahu k démontim.
V 1 Kron 21,1 vystupuje satan jako osobni bytost, ktera je striijcem sel-
hani Davidovy divéry v Hospodina, kdyz kral podlehl pokuseni scitat
svij lid. Tady ma tento pokusitel zietelné démonické rysy. V ostatnich
dvou ptipadech (Job 1; Zach 3,1) vystupuje do popredi satantiv raz ,, pro-
tivnika”, jak to odpovida jeho hebrejskému oznaceni. Z teologického
hlediska je vyznamné, ze v obou textech vykonava tuto roli s Bozim svo-
lenim, nebo dokonce na jeho zadost.

8 Edward LancroN, Essentials of Demonology: A Study of Jewish and Christian Doctrine, Its
Origin and Development, London: Epworth Press, 1949, s. 37-38.

9  Tamtéz, s. 41-43.

10 Mdvet bylo vlastni jméno kanaanského boha podsvéti (Mot). V ugaritské epice vystu-
puje jako nepritel Baaltiv; srov. HiLLERs, ,Demons, Demonology: Specific Demons,”
s. 573.

11 Je pozoruhodné, Ze DIXD7 (stiny smrti) vétsina interpret nepovazuje za zlé démonic-
ké sily, i kdyz by se to nabizelo.
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Z tohoto kratkého prehledu lze usoudit, Ze rekonstruovat viru v dé-
mony Vv biblickém Izraeli neni snadné. Mtizeme nanejvys s jistotou
konstatovat, ze v urcitych obdobich existovala v urcitém rozsahu vira
v duchové bytosti, které clovéka postihuji zlem rtizného druhu a roz-
sahu. Biblicky text v dnesni podobé vsak uz obsahuje malo pfimych
jasnych vypovédi o démonech. ,I kdyz nemoc a pohromy mohou byt
v nékterych pripadech pfipisovany démontim, mnohem Ccastéji jsou
pfipisovany izraelskému Bohu nebo Bozimu ,duchu’.”*

To je asi také diivod, proc starozakonni knihy nikde nezaznamenava-
ji exorcismus ve vlastnim smyslu, tj. jako ritualni vyhanéni démont, "
i kdyZzse v Izraeli bezesporu praktikoval (srov. Dt 18,11; 1z 47,12). Souvisi
to pfedevsim s vylucnosti izraelského monoteismu, v jehoz perspektivée
je pfemozeni démonickych mocnosti vyhrazeno Bohu stvoriteli. Proto
byly izraelskym zakonikem pfisné zapovézeny vsechny magické nazo-
ry a praktiky (Ex 22,17; Lv 19,31; 20,6.27; Dt 18,9-12; 1 Sam 28,3.9; Ez
13,17-23), které byly u neizralskych narodti formou exorcismu. Z toho
déivodu nemél exorcismus jako zvlastni ritual v ndbozenské literature
Izraele misto.

Béhem babylonského vyhnanstvi se v zidovském nabozenském sys-
tému rozvinula nauka o andélech a démonech. Kromé jinych vliva se
pfitom uplatnil bezesporu také chaldejsko-iransky synkretismus. K to-
muto novému uceni bylo tfeba zavést soustavu obrannych rituald proti
moznému duchovnimu ohrozeni, mezi nimiz vynikaji pfedevsim cetna
omyvani. V dobé Druhého chramu se v judaismu stale vic vytraci diivéjs
bazen pied exorcismem, takZe v helénistické dobé Zlidé dokonce patiili
mezi nejvic zadané exorcisty (srov. Sk 19,13-17)."*

K ojedinélym starozakonnim postavam, které lze v jistém smyslu
nazvat exorcisty, patii David, Tobi4$ a Salomoun.

Kdyz byl kral Saul suzovan ,zlym duchem od Hospodina” (1 Sam
16,14)," byl mu schopen pomoci jenom David. Podle Josefa Flavia svym
zpévem a hrou na harfu vyhnal (ékPaMw) ducha, ktery krale Skrtil

12 KuemMERLIN-McLEAN, ,Demons,” s. 140.

13 Nékteré prvky exorcismu, jako slovni formule nebo ritudlni tkony, Ize spatfovat
napiiklad v souvislosti se svatou véalkou, v kletbach, uzdravovani a kfiseni mrtvych
a praktikach usilujicich o ritualni ¢istotu; vice viz BOCHER, ,Exorzismus,” s. 748. Za
exorcismus byva ve svétle rabinskych interpretaci povazovan zejména ritudl s Cerve-
nou kravou v Nm 19.

14 BOCHER, ,, Exorzismus,” s. 748.

15 Srov.1 Sam 16,14-23; 1 Sam 18,10-11; 19,9-10.
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(Antiguitates 6.166-169). A kumranské texty pravi, ze David napsal
Ctyti zalmy, aby se zpivaly zejména nad témi, kdo byli trapeni démony
(11QPs* XXVII, 2—4, 9-11).

Dostatecné znamy je dalsi pfibéh, zaznamenany v jedné z deutero-
kanonickych knih. Tobias o svatebni noci ochrani sebe a svou zenu Saru
pred vrazednym démonem za pomoci dymu z rybiho srdce a jater. Vy-
hnany démon, ktery utece do , vzdalenych egyptskych krajin”, je tam na-
konec spoutan TobiaSovym priivodcem andélem Rafaelem. Na ochranu
pred nezadoucim navratem démona mlady par pak obétoval modlitbu
za Bozi ,,milosrdenstvi a bezpeci” (Tob 6,3-8.14-18; 8,1-18).

V ramci tohoto pojednani uvedme na okraj jesté dvé nebiblicka
svédectvi, kterd piipisuji exorcistickou moc téz krali Salomounovi. Podle
Z&véti Salomounovy (5,1-13) se kral tGispésné utkal se smrticim démo-
nem Asmodajem. Josephus Flavius zase pojednava o svém soucasniku
Zidu Eleazarovi, ktery exorcizoval Salomounovym jménem posedlé
cleny Vespasianovy rodiny (Ant. 8,42-49). Svédectvimi z helénistického
zidovstvi jsme se uz ale ocitli v dob¢, do které spada vystoupeni Jezise
Krista a jeho nasledovnikii.

2. Jezis KRISTUS A JEHO DUCHOVNI BOJ'®

Na pozadi skrovného starozakonniho svédectvi ostte vynikaji cetna
ajasna svédectvi o exorcistické cinnosti JezisSové ajeho ucedniki za
jeho Zivota a potom v misii rané cirkve. Tento kontrast vzhledem k teo-
logii Starého zakona bude pochopitelnéjsi, kdyZz vezmeme v tivahu es-
chatologické predstavy a ocekavani zidovstva Druhého chramu (srov.
1QS 3,24n; 4,20-22; 1QH 3,18, 1QM 1,10 aj.). Podle néj bude soucasti
konec¢ného Boziho vitézstvi také odzbrojeni dabla a jeho démonti.

16 Z novéjsich praci k novozédkonnim, zejména evangelnim exorcismiim, viz Graham
H. TWELFTREE, Jesus the Exorcist: A Contribution to the Study of the Historical Jesus, WUNT
2.54, Ttibingen: Mohr Siebeck, 1993; Eric SORENSEN, Possession and Exorcism in the New
Testament and Early Christianity, WUNT 2.157, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2002; Kingsley
Asanu-Ejere, The Kingdom of God and Healing-Exorcism (Mt 4:17-5,12), Frankfurt am
Main: P. Lang, 2003; Clinton WAHLEN, Jesus and the Impurity of Spirits in the Synoptic
Gospels, WUNT 2.185, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004; Graham H. TweLrTreE, In the
Name of Jesus: Exorcism among Early Christians, Grand Rapids, MI: Baker Academic,
2007.
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Jelikoz narativni evangelni latka o exorcismech byla formulovana
ocitymi svédky a/nebo JeziSovymi ucedniky, a ma tudiz v jistém smys-
Iu druhotnou svédeckou hodnotu, uvedeme na prvnim misté logia sa-
motného Jezise. Uz ve své odpovédi na dotaz Jana Krtitele z vézeni (Mt
11,4-6; Lk 7,22-23) vyklada Jezi$ sva zazracna uzdravovani nemocnych
jako naplnéni prorockych prisliba (srov. Iz 29,18-19; 35,5-6; 61,1). Tim
se potvrzuje také , souvislost mezi JeziSovym eschatologickym sebecha-
panim a jeho exorcismy.”"” Nejjasnéjsi svédectvi o exorcistické ¢innosti
Jezisové v jeho vlastnich slovech pak najdeme ve vyroku z tzv. pramene
Q v Mt 12,28/Lk 11,20. Jezis se od zidovskych exorcistti nutné nelisi
tim, Ze on je Uspésny, zatimco oni ne (srov. Mt 12,27/Lk 11,19)." Jeho
jedinecnost spociva v tom, ze exorcismy konané , prstem Bozim” (Lk),
neboli Bozim ,, Duchem” (Mt) jsou i¢innym znamenim prichodu Boziho
kralovstvi.

Novozakonni terminologie oznacujici démonické bytosti a sily
je chudsi nez slovnik starozakonni (viz vyse). Recky vyraz daipwv se
vyskytujejen v Mt 8,31, Mk 5,12, Lk 8,29 a Zj 16,14; 18,2. Cetnéjsi je forma
16 Soupdviov, kterd je v Novém zakoné uzita vic nez 60krat, a to vétsinou
v evangeliich.” Ziidka se pouziva slovo mveUpa bez blizsiho urceni (Mt
8,16; Lk 9,39; 10,20); cast€jsi je jeho spojeni s adjektivem oznacujicim
ducha jako ,necistého”: 10 akdBaptov Tveipa (napf. Mt 12,43) nebo
10 Tvelpa 10 akdBaptov (napf. Mk 1,26). Démoni jsou také nazyvéni
TveUporta ovipotepa (Mt 12,45; Lk 11,26; podobné mveipata movnpd
v Lk 7,21; 8,2 a Sk 19,12-16). S ojedinélym vyrazem se setkame v Lk 4,33:
mvelpa datpoviou dkabdprou. Co do frekvence pouzivani dava Matous
prednost vyrazu 1o daipdviov, Marek uziva ¢asto jak vyraz 1o mveipa 10
akaBaprov, tak 10 Sorpdviov, zatimeo Lukas ma rad stiidani vice vyrazi.

V procesu ustni tradice, ktera pak byla pisemné fixovana v evange-
liich, se vypraveéni o JeziSovych exorcismech formalné vyznacuji nékte-
rymi zvlastnostmi, které je odliSuji od vypravéni o uzdraveni (Heilung-
erzihlungen). Evangelni exorcismy jsou skute¢nym kosmickym bojem,
v kterém Jezis démona vyzyva svou modi, jiz obvykle pfedem projevil

17 BOCHER, ,, Exorzismus,” s. 749.

18 JeziSovi bylo jeho odptrci vytykano, ze vyhani démony moci jejich vladce Beelzebula,
tedy formou tzv. ,homeopatické magie” (Mk 3,22-26par); piipady o vyuzivani moci
démonti Zzidovskymi kouzelniky jsou doloZeny napf. in Herman L. Strack — Paul
BiLLerBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, sv. 1, Miinchen:
Beck, 1922, s. 491-492.

19 Pavel ve Sk 17 a v 1 Kor 10,20-21 takto oznacuje pohanské bohy.
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svym mocnym slovem o Bozim kralovstvi (napf. Mk 1,21-28). Sam exor-
cizovany hraje pasivni roli bitevniho pole, na kterém se stretavaji dvé
nadlidské a nadzemské mocnosti, Bith a satan. Oba protivnici pouzi-
vaji podobné strategie, jako je znalost archaickych formuli, cizich jazy-
ki, jména nepritele (srov. Mk 5,7.41; 7,34). Na rozdil od uzdravovani,
v nichz se postizeny clovék projevuje jako slaby, bojuje v exorcismech
démon silou, kterou manifestuje navenek. Napfiklad kdyz opusti epi-
leptického chlapce, necha ho lezet ,jako mrtvého” (Mk 9,26). Kromé sou-
hrnnych zprav, v kterych je také zminka o projevech zlych duchti (napft.
Mk 3,11), pojednavaji synopticka evangelia o Sesti JeziSovych exorcis-
mech: v Kafarnaum (Mk 1,21-28; Lk 4,31-37), v gerasenském kraji (Mk
5,1-20; Mt 8,28-34; Lk 8,26-39), pripad dcery syrofénické/kananejské
zeny (Mk 7,24-39; Mt 15,21-28), ptipad epileptického chlapce pod ho-
rou proméneéni (Mk 9,14-29; Mt 17,14-21; Lk 9,37-43), ptipad posedlého,
ktery je némy (Mt 9,32-34; Lk 11,14), a posedlého, ktery je slepy a némy
(Mt 12,22-23). K tomu bychom mohli jesté pfipojit uzdraveni zeny su-
zované satanem tak, Ze se nemohla osmnact let napfimit (Lk 13,10-17),
a drobnou poznamku, ze v Lukasové verzi i uzdraveni Petrovy tchyné
nese rysy exorcismu, kdyz Jezis , hrozi” horecce (Lk 4,39).

Casto se poukazuje na nep¥itomnost JeZiSovych exorcismti mezi za-
zraky v Janové evangeliu. Rozsah tohoto ¢lanku nedovoluje zabyvat se
touto otazkou zevrubné, a tak se omezime na konstatovani, ze autor
¢tvrtého evangelia stavi JeziSovu exorcistickou moc teologicky na vyssi
aroven. Zdaraznuje kosmicky dosah JeziSovy spasy, ktery je pritomny
také v synoptickych vypravénich o exorcismech, a zaclefiuje ho do své
christologické perspektivy. Celé JeziSovo ptlisobeni je u Jana vsazeno do
sirokého ramce kosmického i dé€jinného ptisobeni bozského Logu — Svét-
la: ,to svétlo ve tmé sviti a tma je nepohltila” (Jan 1,5). Nepratelska moc
temnoty se projevi pfedevsim v JeziSoveé , hodin€”, ktera je ponofena do
noci (srov. Jan 13,30), a jejim vykonavatelem je kromé téch, kdo Jezise
odsoudi na smrt, také Jidas, do kterého vstupuje satan (Jan 13,27). Ale
prave skrze JezisSovo vyvyseni na kifizi bude , vladce tohoto svéta vyvr-
zen ven” (Jan 12,31).
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3. CIiRKEV POKRACUJE V JEZISOVE POSLAN{

Novozakonni spisy velmi jasné zdtiraznuji kontinuitu mezi JeziSovy-
mi exorcismy a ptisobenim cirkve. Vyznamnou soucasti tajemstvi osla-
veného Jezise Krista je jeho postaveni Pana, ktery podfidil pod svou vla-
du vSechny démonické mocnosti (Mt 28,18; Flp 2,9-10; Kol 2,10.15 aj.).
To ale pro jeho ucedniky neznamena, zZe by nemuseli vést dal duchovni
boj, kterym se vyznacovalo JeziSovo pozemské plisobeni. Uz tehdy pii-
jali jako soucast svého povéreni k misii i moc a ttkol exorcizovat posed-
1é (Mt 10,8par; Lk 9,2; Mk 3,15par; 6,13; Lk 10,17 aj.). V Jezisové jménu
vyhanéli zlé duchy dokonce i ti, ktefi nepatfili k jeho ucednikim (Mk
9,38-40par, Lk 9,49-50; Sk 19,13-17).

Také Skutky apostolti dosvédcuji, ze vyznamnym doprovodnym je-
vem pfi sifeni evangelia jsou tispésné exorcismy. Jak v Samafti (Sk 8,7),
tak ve Filipech (Sk 16,16-18), nebo v Efezu (Sk 19,13-17) se moc vzkfiSe-
ného Pana projevuje skrze misionare i timto zptisobem.?* Exorcismy po-
dobné jako uzdravovani se v rané cirkvi konajt ,, ve jménu JeziSe Krista”
(Mt 7,22; Mk 16,17; Lk 10,17; Sk 3,6.16; 4,7.10.30; 16,18). Z toho je ziejmé,
Ze exorcistickd moc JeziSovych ucednikd neni magického razu, ale vy-
zaduje spojeni s osobou a hlasanim JeziSe z Nazareta skrze osobni viru
(srov. Mk 16,17, 9,38-41). Jen v tomto svétle mtizeme pfijmout nahled
Adolfa von Harnacka, Ze exorcistické ptisobeni bylo hlavnim divodem
uspéchu pocatecni kfestanské misie.?!

ZAVER

Zavérem je spravné priznat, Ze chceme-li spravné vyhodnotit te-
matiku exorcismu v Bibli, nelze obchdzet oblast hermeneutiky a antro-
pologie. Prili§ zjednodusené nazory stavi do ostrého protikladu dva
svéty. Na jedné strané je tu pry anticka mentalita, jejiz soucasti je i bib-

20 Zvlastni kapitolou je studium pavlovskych listt z hlediska exorcismu; vice k tomu viz
napi. TWELFTREE, In the Name of Jesus, s. 57-77, véetné odkazti na dalsi literaturu.

21 Als Damonenbeschworer sind die Christen in die groSe Welt eingetreten, und die
Beschworung war ein sehr wichtiges Mittel der Mission und Propaganda;” Adolf vox
HarNack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten,
sv. 1, Leipzig 1902, 1924, s. 156; podobného nazoru je R. Mac Mullen, podle kterého
exorcismus byl ,, possibly the most higly rated activity of the early Christian church,”
Ramsay MacMuLLeN, Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400), New Haven: Yale
University Press, 1984, s. 1984.
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licky svét, s tendenci vse zIé a zahadné démonizovat, vcetné fyzickych
nemoci a pfirodnich katastrof. Na druhé strané je tu nase racionalitou
a odmytologizovanim ocisténé scientistické vidéni svéta. Je pravda, ze
biblicka interpretace nemtize vracet clovéka do minulych kultur, aby mu
zprosttedkovala trvalé poselstvi Boziho slova o spase, Bozim vitézstvi
a nadéji. Nemtze ale také prekryt neprodysnym piikrovem scientistic-
kého naivismu skutecnosti, které neprestanou existovat tim, ze se zakry-
ji ideologizujicimi pojmy radikalné dialektického, panpsychologického
nebo jiného redukujictho nahledu na svét, na clovéka, duchovni sféru
obecné a na samého Boha. Tematika boje proti démontim a exorcistické
praxe v Bibli pfinasi jedno veliké poselstvi: s JeziSovym hlasanim Boziho
kralovstvi a s jeho oslavenim nastalo vitézstvi nad satanem a jeho dé-

Vv

mony. Cirkev pfijala tuto jistotu jako nadéji, kterou sifi tak, jak ji pfija-
la. Kona nadale misii, jejiz neoddélitelnou soucasti je také duchovni boj
vcetné exorcistické sluzby.

Exorcisms in the Bible: A Historical and Theological Summary
Key words: Exorcism; Demon; Jesus Christ; the Bible; Jewish Hellenistic literature

Abstract: The aim of the paper is to offer a recapitulative survey of the theme of exorcism in
the Bible. The reader will be acquainted with the main methodological approaches and dif-
ficulties in contemporary research on the issues of demons, evil spirits and exorcism from
the point of view of terminology and theological interpretation. The first part deals with
various categories of demons in the Hebrew Bible, with a transformation of the theological
approach to them within the history of Israel, and with several cases of exorcist activity in
the Old Testament and in the literature of Hellenistic Judaism. The primary focus of the
article, however, is on the exorcist activity of Jesus of Nazareth which is interpreted as one
of the mighty signs of the eschatological era. They are witnessed by the logia of Jesus and
by the ancient Christian tradition on the exorcism miracles by Jesus in the Synoptic Gos-
pels. In addition, the absence of this tradition in the Fourth Gospel has to be clarified which
is not an easy task. In all probability, the author of the Gospel transformed the ancient
tradition into his own Christological prospective. In John’s vision, the essential exorcism
of Jesus is the victory of love manifested on the Cross. In the last paragraph of the paper,
a brief overview of the exorcist activity of the early Church in the Acts of the Apostles is
presented. The conclusion provides several suggestions of a hermeneutical character.
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