Tradice exorcismu v Koptské pravoslavné cirkvi
Poznamky k soucasné praxi

Jaroslav Franc

Exorcismus je fenomén, ktery se v zapadni kfestanské tradici stava
od 20. stoleti stale viditeln€jSim a pritahuje jednak pozornost médii, ale
také véricich kfestanti i teologti. Casto dochdzi k bouflivym diskuzim
o uzitecnosti, vhodnosti, autenticnosti, tradic¢nosti, o biblickych zakla-
dech, odkazech v magisteriu katolické cirkve apod. Ve vychodni tradi-
ci koptské cirkve je exorcismus nedilnou soucasti ndboZenské praxe jiz
od rané cirkve a diskuze podobné té nasi evropské jsou zde v mnohem
mensim méfitku.

Polarizovanou otazku, zda je exorcismus autentickou sluzbou cirk-
ve, nebo sugesci, si kladou pfedevsim evropsti autofi. O. Meinardus se
pokousi charakterizovat tuto snahu koptskych kfestanti vyhledavat po-
moc v nemoci a posedlosti jako navazani na faraonskou tradici, ve které
nevzdélany lid v potfebé zastance v Zivotnich tézkostech zde na zemi
hleda Gitocisté a uzdraveni na stejnych poutnich mistech, ktera byla diive
zasvécena jinému bozstvu ¢i patronovi, neZ je tomu na pfelomu 20. a 21.
stoleti.! Jini autofi se snazi nahlédnout jistou kontinuitu mezi obéma tra-
dicemi analyzou koptskych magickych textt1, které s prichodem kiestan-
stvi zvysuji frekvenci v pouzivani biblickych jmen a obratti.> A pouzivaji
kfestanskou mluvu jako novy slovnik pro starobylé magické praktiky.?
Diskuze o interpretaci starobylych text(i a podob nabozenské praxe jsou
velmi zivé, ale s ohledem na jejich okrajovy dopad na soucasnou praxi
se zdaji byt neplodné.

V nésledujicim textu se pokusime pfedstavit podobu sluzby exor-
cismu a uzdraveni v koptské cirkvi na soucasné oficialni tirovni a také
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v podobé lidové zboznosti. V zavéru pak predstavime zakladni uchope-
ni tématu duchovniho boje s dablem v dile nedavno zesnulého papeze
koptské cirkve Senuta IIL

1. OFICIALN{ SLUZBA UZDRAVEN{ V KOPTSKE TRADICI:
KREST, POMAZANT NEMOCNYCH, POZEHNANT ABU TARBU (Sv. THERAPONA)

Sluzba cirkve nemocnym je na oficialni irovni vykonavana ve dvou,
respektive ve tfech podobach. Nejzndméjsi a v celém kiestanstvi prak-
tikovana je forma svatosti pomazani nemocnych. Existence svatosti je
v koptské tradici podkladéana biblickymi zpravami. Znamy text z Jaku-
bova listu: , Je nékdo z vas nemocen? At zavola starsi cirkve, ti at se nad
nim modli a potiraji ho olejem ve jménu Pané. Modlitba viry zachra-
ni nemocného, Pan jej pozdvihne, a dopustil-li se hficht, bude mu od-
pusténo”(Jak 5,14-15) je i zde podkladem této svatosti. Co délal Kristus
a co od néj prevzala rana cirkev, jejiz apostolové , vymitali mnoho zlych
duchti, potirali olejem mnoho nemocnych a uzdravovali je”(Mk 6,13),
to také uchovava v zivé tradici koptska cirkev. Slaveni této svatosti je
zameéfeno jak na téZce nemocné, ktefi trpi, tak také na celé spolecenstvi
cirkve. Svatost se vysluhuje v liturgickém prostoru i nad ltizkem ne-
mocného. Vedle toho v patek pred Lazarovou sobotou, ktera v koptské
tradici predchazi Kvétnou nedé€li, je svatost slavena v zavéru rannich
modliteb (ranni paleni kadidla), po kterych nasleduje bezprosttedné eu-
charisticka liturgie.* Knéz je pii svatosti odén jen do epitrachelionu (tedy
do stoly). Svatost je obdobné jako v jinych vychodnich tradicich sloZena
ze sedmi modliteb, které by mély byt pfednaseny sedmi knézimi,” ale
v praxi muze svatost vykondavat jen jeden sluzebnik, pfipadné se dva
nebo tii knézi stiidaji v recitaci. Pfed ikonostasem je umisténo sedm
lamp, které jsou na zacatku kazdé ze sedmi modliteb zapaleny. Na konci
posledni modlitby nemocny — nebo vsichni pfitomni - jsou pomazani na

4 Mearous, Two thousand years of Coptic Christianity, s. 100. O. H. E. BurmESTER, The
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and Ceremonies Observed in the Administration of her Sacraments, Cairo: French Institute
of Oriental Archeology, 1967, s. 144.
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Cele, na hrdle a na obou zapéstich. Modlitba pronasena v pribehu prv-
ni ¢asti nad olejem slouzicim k pomazani obsahuje také tato slova pro-
nasena v tichosti: ,Milosrdny Boze, TéSiteli nasich sklicenych tél i dusi,
posvét tento olej, aby ti, ktefi jim budou pomazani, byli uzdraveni od
poskvrnéni na dusi a od bolesti t€la, aby se tak také oslavilo Tvé jméno,
nebot Tvé je...”. Ocekavané dobro svatosti je tedy oslava Boziho jména,
uzdraveni na t€le a uzdraveni na dusi. Teologie svatosti je zde vystavena
od zakladu oslavy Boziho jména pro jeho spasné ptisobeni a pro téles-
né a duchovni dobro ¢lovéka. V podobném duchu se jiz na zavér prvni
modlitby po posvéceni oleje a po zpévu zalmu a Cetbé z evangelia modli
knéz za uzdraveni daného nemocného a vyslovenim jeho jména, aby ten,
ktery ,,odesel ze stinu Jeho kiidel” byl zachranén z moci ,, démona tem-
noty”.® Tato modlitba se v riiznych podobach opakuje na zavér kazdé ze
sedmi Casti svatosti. Evangelni texty vybrané k modlitbam koresponduji
s feckou tradici a v mnohém se s ni shoduji. Vzdy je ¢tena ¢ast z novoza-
konnich listd, nasleduje zpév zalmu a poté evangelium. V prabéhu prvni
modlitby je ¢tena perikopa z Janova evangelia o uzdraveni chromého
v Jeruzalémé u rybnika Bethesda (srov. Jan 5,1-17). Druha modlitba je
doprovazena perikopou z Lukasova evangelia o pfichodu spasy do Za-
cheova domu (srov. Lk 19,1-10). Tteti je uryvek z Matousova evangelia
o udalosti, kdy si Jezis Kristus ,,zavolal svych dvanact ucednikii a dal jim
moc nad necistymi duchy, aby je vymitali a uzdravovali kazdou nemoc
akazdou chorobu” (Mt 10,1-8). Ctvrta je perikopa z Luka$ova evangelia
o vyslani dalsich sedmdesati uc¢ednikii (srov. Lk 10,1-9). Pata je perikopa
z Janova evangelia, ktera vypravi o pfichodu Pfimluvce, Ducha pravdy
(srov. Jan 19,1-19). Predposledni, Sesta perikopa pfipomina pomaza-
ni JeziSe Krista v Kafarnau a odpusténi hrichti Zzené (srov. Lk 7,36-50).
Posledni z evangelijnich textd je Kristova vyzva z MatousSova evange-
lia 0 odpusténi ,nebot jestlize odpustite lidem jejich prestoupeni, i vam
odpusti vas nebesky Otec,” a vyzva k postu , kdyz se postis, potfi svou
hlavu olejem a tvar svou umyj” (Mt 6,14-18). P¥i pomazani nemocnych
je symbolicky sedmkrat zvéstovano evangelium o Kristovych skutcich
uzdraveni a odpusténi hiichti, proto také zavérecné modlitby obsahuji
prosbu o uzdraveni duse i téla, tedy uzdraveni choroby je tizce spojeno
se zfeknutim se zlého a odpusténi hiichti.

6 BuUrMESTER, The Egyptian or Coptic Church, s. 147.
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Dalsi oficialni, ale jiz nikoliv svatostna sluzba cirkve, je pozehnani
Abu Tarab, které je zvlastnim obfadem k uzdraveni c¢lovéka kousnu-
tého vzteklym psem. V liturgickych knihach jsou texty vydavany ob-
vykle spolecné se svatosti pomazani nemocnych. V praxi se dnes vys-
luhuje jen velmi malo a je uchovana jen starSimi generacemi knézi, ktefi
konaji toto liturgické drama v nékolika malo vesnicich v Egypté, a to
predevsim v domech véficich.” Werner Vycich se domniva, ze ackoliv
se jedna o oficialni obfad cirkve, pouzivaji se pfi ném prvky koptské
magie.® Nejprve vSak uvedeme kratky technicky popis obradu. Vedle
pfislusnych liturgickych textd a ¢teni z Pisma svatého je cely obrad
doprovazen zpévem zboznych pisni a dtilezitou roli zde hraji chléb, syr,
voda, vino, olej, datle a stll. Pouzité pokrmy se mohou lisit podle mist-
nich zvykd, stejné€ jako slova a gesta. Napriklad nedaleko Luxoru byla
zaznamendana dramatizace obfadu s napodobovanim psiho kousnuti.
Jméno obradu je odvozeno zfejmé od sv. Therapdna, jehoz jméno bylo
prevodem z fectiny do arabstiny zkomoleno. Liturgie je slozena ze dvou
zakladnich ¢asti: z bohosluzby slova a z pozehnani. Po tivodni modlitbé
je zpivan 50. zalm, nasleduje cteni z 2 Kor 2,12-17:

Kdyz jsem prisel do Troady zvéstovat evangelium Kristovo, nasel jsem tam dvete
oteviené pro dilo Pané, a pfece jsem nemél stani, nebot jsem tam nezastihl bratra
Tita; rozloucil jsem se s nimi a vydal se do Makedonie. Budiz vzdan dik Bohu, kte-
ry nas stale vodi v triumfalnim préivodu Kristové a vSude skrze nas $ifi viini svého
poznani. Jsme totiz jakoby vtni kadidla, jez Kristus obétuje Bohu; ta viiné pronika
k tém, ktefi dochazeji spasy, i k tém, ktefi spéji k zahynuti. Jedném jsme smrtonos-
nou vini vedouci k zahubé¢, druhym viini Zivotodarnou, vedouci k Zivotu. Ale kdo
je k takovému poslani zptisobily? My nejsme jako mnozi, ktefi kramafi s Bozim
slovem, nybrz mluvime upfimné, z Boziho povéfeni a pted tvari Bozi v Kristu.

Zpiva se Trishagion, modlitba pred evangeliem, zpiva se Z1 84,8
anasledné sedmy vers téhoz zalmu s alelujovym zpévem, po kterém
je predcitano Matousovo evangelium, v némz Kristus uzdravuje dceru
kananejské Zeny, ktera za nim na cesté kticela ,Smiluj se nade mnou,
Synu Davidaiv! Ma dcera je zle posedla” (srov. Mt 15,21-28). Nasleduji

7 Bishop Tromas (El Qussia and Meir), ,The Coptic Orthodox Church and Folk Tradi-
tions,” in Coptic Studies on the Threshold of a New Millennium: Proceedings of the Seventh
International Congress of Coptic Studies, Leiden, 27 August — 2 September 2000, sv. 2, ed.
M. Immerzeel a J. van der Vliet, Leuven: Peeters, 2004, s. 981-988.

8 Werner Vycicut, ,Magic,” in Coptic Encyclopedia, ed. A. S. Atiya, New York: Macmillan;
Toronto: Collier Macmillan Canada, 1991, s. 1499a-1509b.
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pfimluvy a vyznani viry, nacez je ¢teno ¢teni o zivote sv. Therapona. Ten
podle dochovaného textu zil v dobé pronasledovani cisate Diokleciana
a zachranil jisté Zené jediného syna, pokousaného psem. Therapén uz-
dravil chlapce pomoci sedmi chlebti, trochy vina, trochy oleje, sedmi
datli a kalisku vody. Stejné tak kona i knéz, kdyz vysluhuje tento obfad.
Zivotopis sv. Therapéna ani tuto zpravu nenajdeme v Zadné z vari-
ant koptskych Synaxirii. Po ¢teni nasleduje zpév ctyt zalmii 19, 22, 118
a 120, po kterych jiz knéz prednasi modlitbu nad zranénym cloveékem,
v nizZ je jmenovan nemocny a knéz prosi Boha za dusi, télesné smysly
a ducha nemocného, aby tento byl posilnén v trapeni a zachranén od
ucinktt kousnuti.’ Poté nasleduje zvlastni tanec kolem postizeného.
Sedm prisluhujicich chlapct, ktefi dosud nedosahli prahu dospélosti,
se chytl za ruce ajdou za zpévu sedmkrat kolem nemocného, pficemz
knéz pfednasi dnes jiz nesrozumitelnou vétu, o jejimz ptivodu se ve-
dou spory. Poté prvni z pfisluhujicich (pfedzpévak, nejstarsi apod.)
pfistoupi ke knézi, ktery mu po kratkém dialogu vlozi do tst sousto
chleba, nékdy is datlemi, ¢i syrem. VSe zase zjeho tst vyjme ada
postizenému. Nasledné dostane i trochu vody a vina. Ritual se opakuje
i s dalsimi Sesti chlapci a nemocny pak takto pfipravené pokrmy ji a pije
sedm dnti. Na zavér obfadu je nemocny pomazan posvécenym olejem,
aby tak byl uzdraven Bozim pozehnanim na pfimluvu sv. Therapoéna.'
Zvlastnosti obfadu je pouzivani zvlastniho symbolu (arab. >, pecet),
nakresleného na papir, ktery po cely obfad drzi jeden zjahnta v levé
ruce. Obrazec je ve tvaru ¢tverce a na kazdé strané je napsano jméno jed-
noho z téchto andéla: Michael, Gabriel, Azrael (Azrail), Izrafil (Israfil).
BliZe ke stfedu je napis ve tvaru ¢tverce, obsahujici tato slova: ,Rekni
mu pravdu, nebot on ma moc.” A uprostfed ctverce je napis: ,Svaty
je Pan andéld.” Nad napisem jsou pismena arabské abecedy sin a nin
se zvolanim: ,,O Noe!” Dole pod napisem jsou pismena qaf a ha s na-
pisem: ,A duch.” Podoba se opét mlize ménit podle mistnich zvykd,
ale Werner Vicichl se domniva, ze ptivod talismanu je jednoznacny.
V zidovskych komunitach Zijicich v tzv. Babylonu, tj. v ur¢itém misté
na jihu dnesni Kahiry, byly vytvareny podobné predméty z keramiky
(terakoty). Dispozicné i obsahové jsou si s koptskymi amulety velmi

9 BurMEsTER, The Egyptian or Coptic Church, s. 152-153.

10 Varianty liturgie se mohou lisit podle mista slaveni a dtirazu na lidové zvyky. Srov.
Gérard Viaux, Magie et coutumes populaires chez les Coptes d’Egypte, Sisteron: Ed. Presen-
ce, 1978.
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blizké. Je proto velmi pravdépodobné, ze vytvareni amulett i jejich na-
pisy je inspirovano zidovskym prostfedim. Jiné varianty talismanti jsou
k nalezeni v koptstiné nebo s pentagramy a podobné. Liturgické knihy
v rubrikach vsak nic takového nedoporucuji. Lidova tvofivost je v tomto
ohledu velmi bohata. Odhlédneme-li od dramatizace obradu, vidime,
Ze i v tomto, dnes jiz téméf neexistujicim obfadu je pfitomno teologické
zdtavodnéni zachrany cloveéka na téle, dusii na duchu na zakladé Boziho
spasného jednani, jak se ukazalo v Kristu, ktery sam konal znameni
(srov. Mt 15,21-28) a ktery apostoliim svéfil zivotodarné slovo (srov.
2 Kor 2,12-17).

Jako treti podobu exorcismu, obsazenou v liturgickych textech, mu-
Zeme jmenovat i v katolické cirkvi praktikovany exorcismus, vykona-
vany v prubéhu svatosti kitu. Struktura samotného kitu je v koptské
cirkvi tato: (1) prvni katecheze; (2) druha katecheze; (3) zfeknuti se zlého
a vyznani viry; (4) bohosluzba slova; (5) modlitba nad vodou; (6) ktest
ponofenim do vody. Nedilnou soucasti kitu je okamzité po kitu nasle-
dujici myropomazani a prijimani téla a krve Krista. Devét dnti po kitu
je jako nedilna soucast obradu praktikovan ritus svlékani kiestniho rou-
cha. Pfed samotnym kftem je vzdy pronasena absolucni modlitba nad
matkou ditéte, a to Ctyficet dntl po porodu. V pripadé muzskych po-
tomkii je mozné sedmy den po narozeni pfed kitem prinést dité knézi,
ktery slavnostné v pribéhu kratkého obfadu pojmenuje dité a na zaver
ho ponoii do vody.

Pred samotnym kitem vodou je katechumen vyzyvan k zieknuti se
zlého. Ihned po absoluci, pronesené nad matkou ditéte, je-li kiténo malé
dité, je pronasena modlitba nad katechumenem a nasledné nad olejem
jsou pronaseny dvé modlitby, sméfované k Bohu Otci. Olejem je kat-
echumen pomazan. Obé modlitby obsahuji prosbu, aby pfi pomazani
timto olejem byli zahnani zli duchové i jejich skutky (jmenovité ma-
gie, kouzelnictvi, idolatrie) a vSechny zlé skutky, a aby se tak tento olej
stal znamenim katecheze, ktera ucini clovéka véficim. Jedna se tedy
o konsekra¢ni modlitbu. Poté nasleduje druha, opét konsekra¢ni mod-
litba, ktera obsahuje silné epikletické dtrazy. Knéz se modli, aby na olej
sestoupila svata Bozi moc a olej tak byl olejem vhodnym v boji proti
¢innosti zlého (Protivnika) i magii, kouzelnictvi, idolatrii a vSem zlym
skutktim. Podle rubrik liturgickych textt se knéz presvédci, ze katechu-
men neni ozdoben zadnym okrasnym pfedmeétem, a nasledné je poprvé
oznacen jménem, které se mu rodice rozhodli dat nebo které sam piijal,
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a je pomazan na cele se slovy ,(Jméno), jsi pomazan ve jménu Otce,
Syna i Ducha svatého, jednoho Boha. Toto je olej katecheze pro (jméno)
ve svaté, jedné, vSeobecné a apostolské cirkvi Bozi. Amen.” Nasleduje
druha katecheticka a pfimluvna modlitba za kandidata kitu, adresovana
Bohu Otci, ktera ma troji charakter. V prvni casti se modli knéz, aby
ve kitu byl katechumen zbaven (¢i byli katechumeni zbaveni) hrichu.
V druhé casti prosi, aby byl/byli naplnén/naplnéni Duchem svatym
a tak se stal/stali podobnym/podobnymi jednorozenému Synu. Treti je
potom modlitbou exorcismu, protoze v pribéhu jsou pfednasena slova
,aby vzyvanim Tvého svatého jména byly vyhnany sily, protivnici a zli
duchové.” Na konci knéz polozi ruce na katechumena klecictho tvari
k vychodu (pokud je to dité, pak ho drzi stojici matka v naruci) a pronasi
modlitbu exorcismu. Ta zacina slovy: ,Ve jménu jednorozeného Syna,
Jezise Krista...” a zakoncuje ji slovy, , abys byl navzdy vysvobozen od
vseho zlého.” Prosi tedy, aby byl katechumen o¢istén od démont, tem-
not a necistot — vyrazové prostiedky vychodni liturgie jsou zde velmi
bohaté a pouze Cetba celého textu da nahlédnout do jeho krasy." Po-
tom nasleduje obfad zfeknuti se zIého, pficemz katechumen je pfi ném
z pocatku obracen celem k zapadu, ktery je zde symbolem konecnosti
a temnoty. Je-li nesen matkou nebo otcem ¢i kmotrem, potom se k zapa-
du otaci dospély. S naptazenou rukou k zapadu pronasi slova zfeknuti
se Satana, ktera zacinaji takto: , Zfikam se t€, Satane...” A pokracuje se ve
vyjmenovavani dalsich Spatnych a necistych skutkd a sil. V zavéru kat-
echumen trikrat opakuje slova , Zfikam se té.” V zavéru tohoto tikonu
zteknuti se zIého dychne knéz trikrat do tvare kandidata kitu (dospélého
¢i ditéte) a pronese slova: ,Vyjdi, necisty duchu”. Tim je z ného vyhnan
duch zla moci a silou Ducha svatého s odkazem na Janovo evangelium
(srov. Jan 20,22). Poté se kandidat obraci k vychodu a s obéma rukama
vztazenyma k vychodu se vyslovné ptihlasi ke Kristu.

Zminéné gesto dechnuti do tvare je v koptské liturgické tradici uzi-
vano jesté na jiném misté, které je tfeba zminit pro jeho tizkou souvislost
se svatosti kftu. Pfi svatosti smifeni, ktera je v koptské cirkvi kondana jak
v oficialnich liturgickych prostorach, tak i v soukromi, jsou v zavéru sva-
tosti pronaseny nad penitentem tfi absolu¢ni modlitby, pti kterych knéz
priklada maly rucni kfiz na hlavu penitenta. Pokud udili svatost knéz
knézi, potom se kfiz poklada nejcastéji na rameno. V soucasné praxi se

11 BurMmEsteRr, The Egyptian or Coptic Church, s. 111-125.
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obvykle prvni dvé modlitby vynechavaji, ale treti je pfednasena vzdy.
Prvni, pomérné kratka modlitba je reminiscenci na slova Lukasova evan-
gelia ,, dal jsem vam moc Slapat po hadech a stirech a po veskeré sile ne-
pritele” (Lk 10,19). Druha, ponékud delsi, odkazuje na Bozi spasné ¢iny
s implicitnimi odkazy na Izaiase (Iz 48, 22), knihu Pfislovi (Pf 1) a Pisen
pisni (Pis 1,4). Treti, absolu¢ni modlitba je adresovana Synu a odkazuje
na jeho slova apostoltim, pfi kterych na né dechl a fekl jim: , Pfijméte
Ducha svatého. Komu odpustite hfichy, tomu jsou odpustény, a komu
je neodpustite, tomu odpustény nejsou” (Jan 20,22-23). A stejné tak i na
konci svatosti smifeni knéz dychne tfikrat do tvare penitenta na zname-
ni toho, Ze odpusténi hiichti se dé€je v sile Ducha svatého.

Priprava na svatost kitu vsak pokracuje, a to tak, ze katechumen je
jiz obracen celem k vychodu a je vyzvan knézem, aby vyznal viru. Vy-
znani je pronaseno trojicni formuli: ,Véfim v jednoho Boha, v Boha Otce
vSemohouciho, v Jeho jednorozeného Syna Jezise Krista, naseho Pana,
i v Ducha svatého, darce zivota, ve vzkfiSeni téla a v jednu, vSeobecnou
a apostolskou cirkev. Amen.” Poté se knéz modli nad klecicim kandi-
datem kitu a maze ho olejem na cele, na srdci, na ramenou, na zadech
(opozitum vii¢i pomazani na srdci), na vnitfni strané loktu, a to vzdy ve
znameni kfize. Se slovy: ,,(Jméno), jsi pomazan olejem radosti...” Olejem
je katechumen chranén pred Protivnikem, je posilnén a naroubovan na
cirkev. Knéz nasledné pronasi dvé modlitby, adresované Otci a spoje-
né se vzkladanim rukou nad kandidatem kitu, ve kterych prosi, aby se
kandidat stal ovci pravého stadce a aby byl ozafen svétlem evangelia
na zivotni cesté a aby Bozim jménem byl katechumen ocistén a naplnén
Duchem, opét tedy v duchu exorcismu. Zavérecnou modlitbou je tato
¢ast obfadu ukoncena a nasleduje obfad v baptisteriu.

Teologické odtivodnéni castého pomazani katechumenti pfed samot-
nym kitem je odvozovano ze slov Pisma, ve kterém c¢teme, ze Kristus byl
pred smrti pomazan v Betanii (srov. Mt 26,12). Samotny akt kitu kazdého
clovéka je vniman jako smrt a ulozeni do hrobu spolecné s Kristem
a nasledné vzk¥iSeni k novému Zivotu (srov. Rim 6,4), po kterém je neo-
fyta pomazan kiizmem. Uzivani oleje pfed samotnym kitem praktikov-
ala jiz rana cirkev a liturgicky tikon zminuje naptiklad i Apostolskd kon-
stituce (cl. 16). Obtad predkfestniho pomazani dnes pokracuje v koptské
cirkvi kitem vodou, myropomazinim a pfijimanim téla a krve Pané."

12 Pro cely obfad kitu viz BurmesTeR, The EQyptian or Coptic Church, s. 114-125. Archbis-
hop Basivios, ,Baptism,” in Coptic Encyclopedia, sv. 2, s. 336a-339a.
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2. NEOFICIALNI PRAXE EXORCISMU A UZDRAVENI V KOPTSKE TRADICI

Nesvatostna podoba uzdraveni a exorcismu byla v déjinach egyptské
cirkve nejcastéji spojena s lidovymi poutnimi slavnostmi, které jsou dnes
doplnény o tzv. ,motivacni setkani“*® ve farnostech, a také s vyznam-
nymi postavami svétct, ktefi méli ¢i maji dar konat exorcismus. Pop-
sat fenomén koptskych pouti, zvanych v arabstiné mawlid (arab. sss), je
tkol pfesahujici rozmér tohoto textu. Dobrym tivodem do problematiky
je Coptic Saints and Pilgrimadge.'* Koptska encyklopedie spojuje s pout-
ni tradici v koptské cirkvi sedm hlavnich aspektti: zvlastni modlitebni
praxe tamgid (arab. 2<%, doprovazend hrou na ¢inely a triangl; kity,
za kterymi rodice budoucich neofytti cestuji i mnoho kilometrii; pouté,
které jsou Casto predmétem slibdi, jez vetici vykonaji v tézkych zivotnich
situacich (nemoc, nebezpeci smrti, t€zka zivotni zkouska); rtizné druhy
darti, pfinasené ve prospéch daného poutniho mista jako projev diki
za vyslysenou prosbu; shromazdéni zastupti chudych, ktefi ocekavaji,
ze budou moci mit tcast na darech vénovanych poutnimu mistu;
shromazdéni nemocnych astim souvisejici shromazdéni posedlych,
ktefi doufaji, ze budou uzdraveni.”

V koptské cirkvi neexistuje oficidlni fad exorcismu, ale jsou zde lidé
obdarovani schopnosti vyhanét zlého, ktefi tak konaji v cirkvi. Metody
prace jsou proto rtizné a vzdy jsou vytvareny jednotlivci. Obecné je moz-
né fict, Ze jednak nasleduji priklad Jezise Krista, jednak jejich ttkony jsou
v souladu s liturgickou tradici cirkve, ktera je ve své viditelné podobé
postavena na gestu a slovu. Exorcismus je v praxi proto spojen nejcastéji
s vzyvanim jména JeziSe Krista, s napomenutim ducha zla, dale s dota-
zovanim se na jméno démona. S tim jsou spojena gesta kropeni vodou,
ukazovani a prikladani kfize na télo posedlého.

Z déjin koptské cirkve zname mnoho prikladi o vykonavani exorcis-
mu. Jen nahlédnutim do Synaxdre nebo do Déjin alexandrijskych patriarchil
zjistime, Ze exorcismus je doménou patriarchti, biskupti i knézi. Mezi
nejznameéjsi patfi Ctyficaty ctvrty patriarcha Michael 1. (zemf. 746). Jed-

13 Magdi Guircuis — Pieternella van DoorN-HARDER, The emergence of the modern Coptic pa-
pacy: The EQyptian Church and its Leadership from the Ottoman Period to the Present, Cairo:
American Univesrity in Cairo Press, 2011, s. 98-99.

14 O.F. A. MeiNarous, Coptic Saints and Pilgrimages, Cairo: American University in Cairo
Press, 2007.

15 Gérard Viavp, ,Pilgrimage,” in Coptic Encyclopedia, s. 1968a—1975b.
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nim ze slavnych exorcistti byl biskup ve Fajumu Abraham (1829-1914).'¢
Dobové zpravy svédci o ném v tomto duchu: ,Tento biskup byl dobte
znam, protoze byl obdafen mnoha duchovnimi dary, ale nejvétsi pocet
navstévnikl i ze vzdalenych mist k nému pritahovala pravdépodobné
jeho moc vyhanét zlé duchy.””” V soucasné dobé je snad nejslavnéjsim
ptikladem exorcisty v koptské cirkvi Makari Jinan.”® Obcanskym jmé-
nem se jmenuje Sabri Jinan Abd-al-Malek, pfijal jméno Makari Janan
Abd-al-Malek a je mezi koptskymi kiestany znamy jako abuna Makari.
Narodil se v Hornim Egypté v mésté al-Maragha nedaleko Sohagu. Je
vystudovanym pedagogem, v roce 1974 absolvoval teologickou fakultu
a 18. cervence 1976 prijal knézské svéceni. V soucasné dobé ptisobi jako
exorcista ve staré katedrale v sv. Marka v Kahife. Je Zenaty, ma tfi dcery.

Mtizeme Fict, Ze struktura exorcismu abuny Makariho je snad typicka
pro dnesni exorcismy. Exorcismy jsou abunou Makarim konany kazdy
tyden v pravidelném rytmu, a to vzdy v patek od 17.30 do 20.30 ve staré
katedréle sv. Marka. Casové udaje jsou oficialni, ale vzhledem k praxi
zazité v koptskeé cirkvi jsou spiSe orientacni. Pfichodu abuny Makariho
predchazi dlouhotrvajici zpévy pisni s nabozenskym obsahem, fizené
hlavnim zpévakem, kterého doprovazi sbor a mald hudebni skupina.
Véfici shromazdéni v katedrale se aktivné ucastni zpévu, katedrala je
vzdy zcela zaplnéna a mnozi dalsi se ucastni shromazdéni na prostran-
stvi vedle katedraly, kam je v pfimém pfenosu vysilan na velkoplosnou
obrazovku obraz i zvuk z interiéru. Texty pisni jsou veficim promitany
také na velkoplosnych obrazovkach. Cela udalost je pravidelné pfena-
Sena zivé televiznimi stanicemi koptské cirkve, které vysilaji na inter-
netu nebo skrze satelity. Vérici kfestané i véfici muslimové, ktefi zadaji
uzdraveni, usedaji pred ikonostasem, muzi vlevo (severni strana koste-
la) a zeny vpravo (jizni strana kostela). Knéz pfichazi do shromazdeéni
a useda ke stolu pred ikonostasem uprostfed mezi nemocnymi. Na stole
jsou shromazdéné listy papiru sesbirané ve shromazdeéni, které obsahujt
dotazy a prosby o modlitby. Na vybrané dotazy knéz na misté odpovi-
da. Nasleduje promluva na vybrané téma, vztahujici se k duchovnimu

16 Tadros Y. Mavrary, Anab Abraam: Friend of the Poor: 1829-1914, Santa Monica, CA: St.
Peter and St. Paul Coptic Orthodox, 1995.

17" S. H. Leeper, Modern sons of the pharaohs: A Study of the Manners and Customs of the Copts
in Egypt, New York: Hodder & Stoughton, 1918, s. 265, 286-2867.

18 Viz internetova prezentace ,Father Makary Younan,” www.fathermakary.net [cit.
1.6.2012].
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zivotu véficich, kterou knéz podle svého zvyku proklada pisnémi, pti-
¢emz zpévu se Ucastni i vétici. Po promluveé celé shromazdéni povstane
a s tvari obracenou k vychodu je pfednasena modlitba abunou Makarim,
ktera je zakoncena nejcastéji modlitbou Otcenas. Poté nasleduje exorcis-
mus. Abuna Makari odchdazi nejprve mezi muze a vSechny kropi vodou.
Rozpozna-li Makari u nékterého z pfitomnych znamky posedlosti, po-
tom se zvlasté vénuje tomuto clovéku. Znovu jej kropi vodou, dychd mu
do tvare, ukazuje mu maly ruc¢ni k¥iz a priklada ho na jeho hlavu ¢i obli-
Cej. A ve jménu JeziSe Krista poroudi zlému, aby vysel z tohoto téla. Pti-
padné shromazdéné u ikonostasu vyzyva k vyznani viry, skrze kterou
maji byt pritomni uzdraveni. Pfed zahajenim exorcismu nad konkrétni
osobou se casto dotazuje jejtho doprovodu, zda jiz byla vyhledana 1é-
kafska pomoc, aby tak vyloucil moznost zanedbani lécby nemoci. Stejny
postup potom kona vlevo (na jihu) ve shromazdéni zen. Po exorcismech
okamzité odchazi ze shromazdéni za ikonstas a odjizdi z aredlu kated-
raly. Ve vyjimecnych pfipadech udéluje soukromé audience, kratce se
setka s navstévniky a zehna jim.

Vize svéta podle abuny Makariho je opfena o biblické podklady. Nad
vladou toho zlého, kterého nazyva tradicnim, v arabstiné uzivanym slo-
vem Satana, jenz vladne timto svétem, nemtize mit nikdo moc, nejedna-
-li ve jménu Jezise Krista. Exorcismus jako takovy vsak ve svych promlu-
vach nikdy nepovazuje za mechanicky akt, ktery, je-li technicky dobte
zvladnut, musi dojit tspéchu. Exorcismus oznacil v jednom z rozhovort
za tajemstvi, které je stejné tézce proniknutelné pouhym rozumem, jako
tajemstvi inkarnace. On sam v jednom ze svych proslovii oznacil dar
exorcismu jako nezaslouzenou milost, kterou shodou okolnosti odhalil
pfi jedné ze svatosti smifeni. Béhem vysluhovani svatosti ve své kan-
celati se v prilehlém kostele jeden z navstévnikili povalil na zem a zacal
sebou zmitat. On priSel, prilakan hlukem, a témét nevédomé ho modlit-
bou uzdravil.

Jaké jsou hlavni prvky exorcismu vykonavaného abunou Makarim?
Exorcismu samotnému predchazi zpévy, vyklad Pisma svatého v pfi-
pravené katechezi a modlitba - liturgie slova. Jadrem jeho exorcismu je
kropeni vodou a vzyvani jména JeziSe Krista, a to pfedevsim véta, kte-
rou opakuje velmi casto: ,Ve jménu (Jezise) Krista vyjdi z tohoto téla.”
Nasledné Makari dycha do tvari posedlych a dotazuje se na jméno oso-
by. Pokud dotycny sdéli své osobni jméno a povstane, je povazovan za
uzdraveného.
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Srovnanim tvodni ¢asti liturgie kitu obsahujici exorcismus, zvlasteé
jeji slovo a gesto, mtizeme Fict, Ze Abuna Makari v obfadu exorcismu
parafrazuje exorcismus spojeny se kitem a tim vklada tento neinstitu-
cionalizovany prvek z praxe koptské cirkve do jeji zivé tradice. Diivo-
dy tohoto jednani mohou byt troji. Jako prvni uvedme potfebu konat
vefejna liturgicka gesta srozumitelnym zptisobem, aby symbolika jed-
nani korespondovala se znalostmi shromazdéni, které si skrze znamé
gesto a slovo obnovi viru a vzpomene (dzdkir, commemoratio, anammnesis)
na udalost vlastniho kitu. Druhym déivodem je potfeba jednoznacné po-
ukazat na pravovérnost exorcistovu a pravoveérnost obfadu konaného
v liturgickém prostoru. Zahrnuti oficialné definovanych gest a slov do
neoficialniho obfadu mtiZe byt vnimano jako ticast na svatostném zivoté
cirkve. Jako posledni dtivod je tfeba podat teologické odtivodnéni jedna-
ni. Exorcista v gestech a slovech poukazuje na sluzebné postaveni sebe
samého v celém obfadu, kdyz jako aktivniho exorcistu oznacuje Boha,
jenz stejné tak ptisobi ve kitu a dalsich svatostech, jako ptisobi v exor-
cismu. Slova a gesta uzivana Makarim jsou jméno JeziSe Krista, voda,
dychani do tvare, jméno piitomné osoby. VSechna tato slova a tkony
miizeme chapat jako jistou analogii kfestni praxe v koptské cirkvi.

Takto jednoznacné postaveny soud vsak v praxi vyvolava celou fadu
dalsich otazek, které by bylo tieba fesit. Proc¢ je kitény clovek privadén
k exorcismu, pokud nad nim byl jiz jednou vykonan? Nakolik je mozné
rozlisit v praxi sugesci a silu viry? Ale predevsim dnes je velmi aktual-
ni otazka mezinabozenskych vztahti. Proc jsou exorcismy konany i nad
nepokiténymi, ktefi se k vife v JeziSe Krista nehlasi? Exorcismti se pra-
videlné tcastni v hojném poctu i muslimové. Exorcismy jsou v Egypté
velmi oblibenym ritualem, znamym i v islamu. Otazka spasonosnosti
(uzdravujici a ocistujici sily) mimokfestanskych nabozenstvi je v posled-
nich desetiletich diskutovana i v zapadni teologii. Koncepty ,, anonym-
nich kfestant a ,, anonymnich katechumenti” vsak v koptské cirkvi ne-
najdeme. Pokud viibec se teologové vyjadruji k tomuto v Egypté velmi
citlivému tématu, potom nejcastéji s jednoznaénym vymezenim na pole
monoteismu, viry v jediného Boha, ve kterého véri jak kiestané, tak i vét-
sinovi muslimové. Otazka spasonosnosti mimokfestanskych nabozen-
stvi je i u nejodvaznéjsich egyptskych teologti pfitomna jen latentné."

19 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part II: Theological
and Dogmatic Questions, Cairo: J.C. Center, 1995, s. 36-37. H. H. Pore Suenoupa III., So
Many Years with the Problems of People: Part I: Biblical Questions, Cairo: ]. C. Center, 1993,
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3. TEOLOGICKE ZDUVODNENI v DILE SENUTA III.

Nahlédneme-li do teologické tradice soucasné koptské cirkve, mi-
Zeme jako reprezentativni nazor na misto exorcismit v zivoté cirkve
predstavit nauku nedavno zesnulého koptského papeze, alexandrijské-
ho patriarchy Senuta III. (1923-2012). Zaméfime se jen ve stru¢nosti na
hlavni obrysy jeho pohledu na problematiku exorcismu a s tim souviseji-
ci obrysy angelologie ¢i démonologie. Hned v tivodu je tfeba fict, ze jeho
pohled na ptisobeni zlého ve svété a potfebu boje proti jeho tikladtim se
opira o mnisskou tradici koptské cirkve, které byl sam zivou soucasti.
Hlavni pohnutkou mnisského zptisobu Zzivota je snaha o duchovni do-
konalost osoby a dokonalost celého svéta, a s tim tedy souvisi i boj s po-
kusenim a se zlym.?

Senut III. se narodil v Hornim Egypté jako Nazir Ghajid Ruféjil
(1923-2012). Brzy po narozeni zemfela jeho matka, a proto byl vychova-
van v rodin€ své starsiho bratra. Cirkevni drahu nastoupil jiz jako mlady
student, kdyz zacal ucit v nedélnich cirkevnich skolach.”' Velky vliv na
jeho zivot mél jeho pobyt v Kahife, kde pobyval delsi dobu pod vede-
nim budouciho papeze Cyrila VI. (1902-1971).22 Zde nasel cestu k odka-
zu cirkevnich otcti, k mnisské tradici koptské cirkve a ke sluzbé cirkvi.
Po dokonceni vysokoskolského studia se stal mnichem, jeho duchovnim
otcem byl vyznamny reformator koptského mnisstvi Matous Chudy
(Matta al-Miskin, 1919-2006) a za pontifikatu koptského papeze Cyrila
V1. se stal také auxiliarnim biskupem. V této dobé€ zacina konat vefejné
prednasky a od roku 1951 vydava sérii clankd, které roku 1957 vycha-
zeji souborné pod nazvem Osvobozeni ducha. Kniha vysla v mnoha ree-
dicich a dockala se i prekladd do svétovych jazykt. Jedna se o vyjadieni
zakladnich myslenek jeho pozdéjsiho rozsahlého dila. Stejné jako tato
kniha, jsou i ostatni jeho dila pfedevsim pastoracné zaméfena. Nezna-
mena to ovSem specificky zptisob zpracovani tématu tizce vymezenou
metodou teologie. Senut III. prosel skolou egyptského mnisstvi, které

s. 51-53, 5. 59-62. MATTA EL-MESKEEN, The True Art of Successful Living, Monastery of St.
Macarius, 2002 (dsel) 3Led) 38 lolsl Guwdd)l 4s).

20 Vaclav VENTURA, Spirituality kfestanského mnisstoi I, Praha: Benediktinské arciopatstvi
svatého Vojtécha a svaté Markéty, 2006.

21 Jaroslav Franc, ,Vzdélavani v koptské cirkvi a tradice nedélnich skol,” Studia theologica
9, ¢.3(2007): s. 48-55.

22 GuirGurs — VAN DoorN-HARDER, The emergence of the modern Coptic papacy, s. 133.
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v dobé svého rozkvétu stavélo na Cetbé cirkevnich otcd, a proto i on Cer-
pal z jejich mysleni. U téchto autort neni teologie souhrnem izolovanych
oblasti, které se vzajemné vymezuji, ale jedna se o celistvou védu, ktera
bez kontaktu s praxi cirkevniho Zivota neexistuje. Teologie bez pastorace
je nesmysIna. Takto chépal i Senut IIL. sluZbu cirkvi.

Nejdtilezitéjsimi knihami z jeho dilny k tématu exorcismu jsou pfe-
devsim jiz jmenované Osvobozeni ducha, Gtly spis Andélé, a peclivé pro-
myslené dilo Boj se zlym. Senut III. vytvati zdkladni typologii duchov-
nich bytosti. Jak andélé, tak i lidé jsou duchovni bytosti, z nichz ti druzi
byli stvofeni i s télem. Andélé jsou pak dvojiho druhu, a to svati andélé
a padli andélé, cili démoni. Neni nejmensich pochyb, Ze obé kategorie
andelt ptisobi ve svéte. Svati andelé podle slov Pisma slouzi tém, ktefi
jdou ke spase: ,,Coz neni kazdy andél jen duchem, vyslanym k sluzbé
tém, kdo maji dojit spaseni?” (Zid 1,14). Padli andélé pak ¢lovéka od
Boha odvadéji.® Dilezity akcent celého jeho dila je diiraz na védomi
hfisnosti kazdého ¢lovéka a na potfebu pokani. Proto realitu zla ve svété
povazuje za fenomén tykajici se kazdého clovéka: ,,Boj s dablem se tyka
vSech a nikdo mu neunikne.”? Proto je ve svétle tohoto jeho vychodiska
otazka vztahu c¢lovéka ke zlému vzdy aktudlni. Nicméné neni fesitelna
bez védomi toho, ze c¢innost zlého je zaméfena primarné proti Bohu.”
Clovék se zde stava onim bojistém. Proto duchovni boj neustéle pokra-
¢uje a nikdy neskonéi. Zkusenosti z tohoto duchovniho usili si Senut III.
pfinesl z mnisského zivota a interpretoval je pro celou cirkev.?

Existence duchovnich (netélesnych) bytosti a s tim souvisejici i exi-
stence zlého, Satana a zlych duchti je v tradici egyptské cirkve i v nau-
ce Senuta III. samoziejma. Boha stvofitele v souladu s biblickou tradici
oznacuje za puvodce vseho, ale nikoliv za ptivodce zlého, které by bra-
nilo stvofenému ¢lovéku na cesté k nému.?” Ackoliv byli andélé stvore-
ni jako dobfi, néktefi z nich se rozhodli zit v disharmonii s viili Bozi.?®

23 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part IV: Dogma and
Ritual Questions, Cairo: J.C. Center, 1992, s. 8-9.

24 H. H. Pork Suenoupa IIL, Diabolic Wars, Cairo: Nubar Printing House, 1989, s. 9.

25 H. H. Pore SueNouDa II1., Diabolic Wars, s. 11.

26 J.van der ViieT, ,Demons in Early Coptic Monasticism: Image and Relaity,” in Coptic
Art and Culture, ed. H. Hondelink, Cairo: Netherlands Institute for Archeology and
Arabic Studies in Cairo, 1990, s. 135-155.

27 H. H. Pore Suenoupa IIL., So Many Years with the Problems of People: Part I, s. 20-23.

28 H. H. Pore Suenoupa III, The Angels, Cairo: Orthodox Coptic Clerical College, 1998,
s. 16.
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I ¢loveék byl stvoten jako dobry. Pfesto zhtesil, a to jak télesn€, tak i du-
chovné.®

Satan v Senutové dile vzdy vystupuje jako osoba a stejné tak i dalsi
zli duchové, ktefi jsou pfijimani jako stvorené bytosti a jejich existence je
dokladana slovy Pisma.* Satan jako padly pysny cherub s sebou tahne
k nedokonalosti jiné andély, se kterymi ptisobi s velkou moci na ¢lovéka
a cely svét. V Senutové dile je oznacovan biblicky jako ,,otec 17i”. Podle
Senuta III. je nejvétsim nebezpedim Satanova ptisobeni ve svété podpora
Antikrista, ktery prijde na svét na konci cast. Veskeré jiné ptisobeni Sa-
tana je komplementarni s timto jeho nejvyssi cilem.

Boj se zlym je velice subtilni a zaroven Siroké téma. Jen strucné pro-
to nazna¢me, Ze jako tfi hlavni podoby pokuseni ve svété jmenuje Se-
nut II.: pokuseni konkrétni osoby zlym duchem, pokuseni zlym skrze
vlastni touhy clovéka, pokuseni prichazejici skrze blizni. Zvitézit nad
timto pokusenim je mozné, ale podle jeho slov jen z milosti Bozi.*! Pro-
to si Senut III. ve svém dile v&ima podrobné charakteristik jednotlivych
pokuseni, ale v kontextu tohoto textu se zastavme u nastrojii boje s tim-
to pokusenim. Protoze jeho zkuSenost mnicha mu fika, ze zvitézit je
mozné, proto vyjmenovava jednotlivé zbrané, pfipravené k boji. Prvni
z nich je jednoznacné vira. Dale jsou to pokora, moudrost a schopnost
rozliSovani, bratrské napomenuti a schopnost vyznat vinu, duchovni
ostrazitost, modlitba a pust, zieknuti se zlého, zachovavani prikazani.
Exorcismus v jeho zakladni typologii zde nenajdeme. Exorcismus totiz
povazuje za mimoradné charisma a mimoradny prostfedek, pokud jiz
prostredky fadné nedostacuji. V jeho dile vsak nenachazime ucelené po-
jednani na téma exorcismu. Z roztrousenych poznamek vsak mtizeme
shrnout nasledujici: Lidska osoba mtize byt pfemozena Satanem v pfi-
padé, Ze se vzda cesty k Bohu a plni viili zIého, ktery pak clovéka ovla-
da. Za takovych okolnosti mtize dojit az k ovladnuti clovéka Satanem.*
Senut III. totiZ analogicky vyvozuje, Ze stejné jako miize byt clovék chra-
mem Ducha svatého (srov. 1 Kor 6,20), stejné tak mtize byt i chramem

29 H. H. Pork Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 11, s. 26.

30 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 1V, s. 36-38.
H. H. Pore Suenoupa III., The Angels, Cairo: Orthodox Coptic Clerical College, 1998,
s. 4-18.

31 H. H. Pore Suenoupa III., Diabolic Wars, s. 19.

32 H.H. Pork Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part I1I: Spiritual and
General Questions, Cairo: J.C. Center, 1990, s. 144.
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zlého ducha (Mt 10,1).% Senut III. tedy vychéazi z predpokladu, Ze neéis-
tota (zlo) pfichazi do lidského srdce zvnéjsku.* Nejcastéji hovoti o necis-
tych myslenkach, které Satan nabizi clovéku. A tkolem ¢lovéka je prave
boj proti témto pokusenim. Cim vice ¢lovék podléha pokusent, tim vice
nad nim tato cizi moc skrze pokuseni vladne.* Satan proto mtize oslovit
clovéka skrze jeho myslenky a vstoupit do jeho srdce, které je pojimano
jako symbol celého clovéka.* Je-li clovék obsazen Satanem, potom je jim
obsazen cely.

Na roviné praxe cirkve spojuje Senut III. ptisobeni zlého s lidskou
nemoci.’” Zvlasté svatost pomazani nemocnych povazuje za velmi po-
tfebny nastroj uzdraveni celého ¢lovéka. Konat by se podle jeho pas-
toracniho doporuceni méla predevsim v domech véficich, aby tak byla
vSem zfejma slavnostni a svatostna spojitost zivota kfestanti doma s zi-
votem ve vefejném spolecenstvi. Doporucuje konat tuto svatost dokon-
ce i v pripadé, ze nikdo neni stizen chorobou. Dobro pfijimané z této
svatosti je totiz mnohé a vedle slavnostnich liturgickych tkond je zde
predevsim pritomna modlitba doxologicka, pfimluvna, kajici a abso-
lu¢ni. Dale zde béhem liturgie zazniva sedm perikop z Pisma svatého.
Zvlastni dtiraz pak klade na pottebu konat tuto modlitbu v domovech
véricich i pokud neni nikdo nemocen, protoze kdokoliv z lidi mtize byt
stizen skrytou chorobou télesnou, psychologickou i duchovni. Senut III.
tak upozornuje na hlubokou vnitfni integritu ¢loveka, ktery nemtize byt
uzdraven jinak nez cely.® Spojitost nemoci t€lesné s nemoci duchovni
je v koptské cirkvi jednoznac¢né pfipomindna a dokladana i v jeho dile
biblickou argumentaci.”

Vedle svatostné sluzby cirkve si Senut III. v§im4 i sluZby neinstituci-
onalizované. Jak jiz bylo feceno, ¢innost padlych andéld je zameéfena na
zniceni lidstva, ovSem pouze v piipadé, ze se jim lidé poddaji svoji vili,
potom muiZe dojit i k posednuti dotyéného. To je dtivod, jak je Senut III.
presvédcen, proc¢ Jezis Kristus obdarovava své ucedniky a svétce darem
vyhanét démony. Aby podpofil toto tvrzeni, cituje biblické pasaze: , Za-

33 H. Pore Suenoupa IIL., So Many Years with the Problems of People: Part 11, s. 29-31.

H.
34 H. H. PorE Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 11, s. 9.

35 H. H. PorE Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 11, s. 9.

36 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part IV, s. 76.

37 H. H. Pork Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 1V, s. 71-73.
38 H. H. PorE Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part 11, s. 119.

39 H. H. Pope Suenoupa 111, Diabolic Wars, s. 178-179.
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volal svych dvanact uc¢ednikt a dal jim moc nad necistymi duchy, aby
je vymitali a uzdravovali kazdou nemoc a kazdou chorobu: ,Nemocné
uzdravujte, mrtvé probouzejte k zivotu, malomocné ocistujte, démony
vymitejte; zadarmo jste dostali, zadarmo dejte’” (Mt 10,1 a 8) a také Ty,
kdo uvéri, budou provazet tato znameni: Ve jménu mém budou vyha-
nét démony a mluvit novymi jazyky” (Mk 16,17). Proto jsou podle néj
obdareni touto moci apostolové i svati v cirkvi. Zde papez poukazuje
na charakter daru (charismatu), ktery pfijimaji jak oficidlni sluzebnici
cirkve, tak i jeji svati, ktefi nejsou zastupci cirkevniho tfadu. Jako ukaza-
tel diivéry BoZi stanovi Senut III. starozdkonni kategorii spravedInosti,
kdyz tvrdi, Ze: ,zatvrzell hiiSnici skon¢i uvéznéni v pekle. Avsak né-
kterym spravedlivym je Bohem dana dtivéra, aby svym bratfim zde na
zemi zprostredkovavali pomoc.”* Ptijeti daru je tedy spojeno se sprave-
dlnosti véricich. A samotna sluzba je popisovana jako nezaslouzeny dar
spoluprace s Bozim ptlisobenim ve svéte.

Exorcismy konané v cirkvi jsou podle jeho presvédceni konané podle
vzoru JeziSe Krista,* ktery jediny ma moc nad necistymi duchy a nad
pfirodou, coz je opét dokladano mnoha biblickymi citacemi.** Jezis Kris-
tus podle néj uzdravoval a s tim spojoval vymitani — pfikazem (srov.
Mk 9,25 a 27), vztazenim rukou (srov. Lk 4,40), dotykem (srov. Mk 5,29),
hnutim vtile (srov. Jan 2,7-8) v Kané, ve vyjimecnych piipadech jsou
jeho viditelna gesta doprovazena modlitbou (srov. Jan 11,43 — vzkfiSeni
Lazara; Mk 6,41 a Mt 15,36 — rozmnozeni pokrmu).*

Aékoliv Senut ITI. hovoti ve svém dile o démonickych vécech, existen-
ci exorcismu v cirkvi nijak nedémonizuje. Povazuje ji za soucast zivota
cirkve, skrze kterou se mohou vzdy nové ukazat Bozi skutky na lidech.
Doslova tika, ze a¢ jsou duchové mocni, pfesto nad lidmi nevladnou,
ale lidé maji vladu nad nimi, a to vzdy , ve jménu Pané”.* Tak jako Jezis
Kristus vymital démony, kdyz konal znameni, tak je to dano i lidem.
Protoze zly mtize vladnout nad ¢lovékem, jen pokud se mu sama osoba
podda.

40 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part IV, s. 8-9.

41 H. H. Pore Suenouba IIL., So Many Years with the Problems of People: Part I, s. 118-125.
42 H. H. Pore Suenoupa III., So Many Years with the Problems of People: Part II, s. 127

43 H. H. Pork Suenoupa IIL., So Many Years with the Problems of People: Part II, s. 118-130.
44 H. H. Pore SuENouDA II1., Diabolic Wars, s. 151.
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ZAVER

Fenomén exorcismu je nedilnou soucasti tradice i soucasného zivo-
ta Koptské pravoslavné cirkve. Vedle mnohych dokladii o exorcismech
z déjin cirkve je v soucasné liturgické praxi exorcismus pfedevsim sou-
casti svatosti kitu. Kratka analyza nesvatostného exorcismu, konaného
knézem Makariem Jiinanem Abd-al-Malekem, poukazala na spojitost se
svatostnou praxi exorcismu konaného pfi kitu. Ze svatosti kitu cerpa

o formalni i obsahové strance i exorcismus konany v moci charismatu.
Zadny z liturgickych texti neobsahuje zlofeceni nad Protivnikem, ale
vzdy je zaméfen na zachranu clovéka a jeho spasu. Reflexe koptského
papeze Senuta III. nad timto tématem potvrzuje misto exorcismu v kopt-
ské cirkvi jak v jeji svatostné podobg, tak i v podobé neinstitucionalizo-
vané, kterou Senut III. potvrzuje u oficidlnich sluzebnik cirkve i u véfi-
cich nezastavajicich oficialni ifad ve struktufe cirkve.

The Tradition of Exorcism in the Coptic Orthodox Church:
Remarks on contemporary practice

Key words: Coptic Orthodox church; Exorcism; Anointing the sick; Penance; Abu Tarbu;
Magic

Abstract: : The paper is focused on a description and analysis of exorcism in the Coptic
Orthodox Church. It deals with sacramental as well as non--sacramental rites. The paper
introduces the arguments of Pope Shenouda III (1923-2012) to the reader. The paper re-
sults in a statement that the practice of exorcism is part of the living tradition of the Coptic
Orthodox church, is based on biblical arguments and is performed with the goal of escha-
tological redemption.
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