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Moralné-teologicky koncept Augustina Zippeho (1746/7-1816),
moralniho teologa na p¥elomu epoch”

Jaroslav Lorman

Promény spolecenského klimatu jsou dnes béznym tématem cirkevni i teolo-
gické reflexe. S timto védomim koncilni otcové konstatovali, Ze , instituce, zakony,
nazory a postoje pfejaté z minulosti nevyhovuji vzdy dobfe dnesnimu stavu véci,”
a slovnikem profannich véd pak v soudobém nabozenském zivoté rozpoznali ,, pro-
nikavéjsi soudnost”, ktera jej ,,ocistuje od magického pojeti svéta i od poziistatki
poveér a vyzaduje stale osobnéjsi a aktivnéjsi pfijeti viry,” na druhé strané je vsak
vykoupena praktickym rozchodem mas s nabozenstvim.'

Tato situace klade nové pozadavky i na moralné-teologickou praci. Pastoralni
konstituce konstatuje velky zmatek , v chovani i v pravidlech jednani”.” Postaveni
moralni teologie je o to svizelnéjsi, Ze divody, které v 19. a 20. stoleti mnohdy
vedly k odmitnuti kfestanské viry, nejen z moralnich motivaci vychazeji, nybrz
jsou mnohdy motivované pravé eticky.’ Po teologii obecné, ale po moralni teologii
zvlast, se v kontextu demokratické evropské spolecnosti pozaduje otevienost a pfi-
pravenost k dialogu, ktery musi — aby byl viibec dialogem — spliiovat zakladni kri-
térium, totiZ byt rozhovorem rovnocennych partnerti, z nichZ ani jeden neni pre-
dem diskvalifikovan. Jakkoliv banalné tento pozadavek zni, cesta k jeho naplnéni
neni vzdy kratkd a vyzaduje velkou miru tolerance, odvahy a odborné poctivosti
vSech ztcastnénych stran.

Na prikladu Augustina Zippeho mame pfed ocima teologa stojictho na prahu
moderny, soucasnika terezianského a josefinského reformniho tsili i krvavych uda-
losti tzv. Velké francouzské revoluce, ktera otfasla (nejen) katolickym svétem a vy-
volala mnohdy apriorni odmitnuti vSeho, co se k ni zdalo vést. Jeho soucasnost by
bylo jen stézi mozné oznacit za bezproblémovou, vztahy mezi statni moci a cirkvi
byly napjatéjsi nez leckdy predtim. Napéti doby se projevovalo také v ramci kato-
lické cirkve samotné, ve vztazich mezi biskupy, v kontaktu s nizSim klérem, mezi
hierarchii a teology.

Jestlize pfijmeme tezi, Ze cilem osvicenstvi bylo ,emancipovat ¢lovéka ze zvyk-
losti, které vznikly v déjinach, tedy osvobodit jej ode vSech autorit, nauk, fadd, va-
zeb, instituci a konvenci, které nemohou v kritické zkouSce autonomniho lidského
rozumu obstat, nedaji se zaradit do jeho systému zakonitosti a byvaji proto ozna-
¢ovany jako povéra, pfedsudek a omyl,”* musi byt i toto myslenkové tsili zdrojem
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pnuti. Reakce na néj byly rtizné, nanestésti vSak doslo i k uvedenému oddéleni svéta
viry a tradice od svéta rozumového poznani. Augustin Zippe se ve svém dile Uvod
do mravouky rozumu a zjeveni (Anleitung zur Sittenlehre der Vernunft und der Offenba-
rung) z roku 1778 pokusil obé tyto polarity sjednotit v ramci moralni teologie. Byl
teologem, ktery se rozhodl kyzeny dialog vést. Nastinit zakladni rysy jim vypra-
covaného etického modelu je hlavnim cilem tohoto pfispévku.

1. Tzv. KATOLICKE OSVICENSTVi

Fenomén osvicenstvi nema v katolickém cirkevnim déjepisectvi na rtizich ustla-
no. Podle Philippa Schifera se v ném kolem poloviny 19. stoleti prosadil s nastupu-
jici dominanci neoscholastiky odmitavy postoj.® Generace teologti prvni poloviny
19. stoleti podle Schéfera hledala radéji oporu v piedosvicenské filosofii (Descartes,
Wolff)” a teologii (tzv. jezuitskd a barokni scholastika), které pak vytvofily zaddouci
optiku pro pfistup k textiim kiestanského starovéku a stfedoveku. Mysleni né-
meckého idealismu nenalezlo v soudobé katolické teologii fakticky zadnou ode-
zvu.® Nedostatend znalost odmitanych autort Zivila odsudky ,znicujiciho vlivu
osvicenstvi”, ktery mél spocivat v jeho idajné pyse a sebeprecenéni. Jeho podstata
byla spatfovadna v nevéfe a zpupnosti clovéka, ktery nechce byt vdéény Bohu.” K di-
ferencovanéjsimu, a tedy poctivéjsSimu pfistupu k osvicenskému dédictvi v katolic-
kém prostfedi nepfispél ani Syllabus papeze Pia IX. z 8. prosince 1864," ani klima
tzv. antimodernistickych sporti.

Oziveni zajmu o vztah osvicenstvi a katolicismu vyvolal pfispévek wiirzburgs-
kého cirkevniho historika Sebastiana Merkleho, ktery pfednesl 12. srpna 1908 na
Mezinarodnim kongresu historickych véd v Berliné pod nazvem , Katolické hodno-
ceni osvicenské epochy” (Katholische Beurteilung des Aufklirungszeitalters) a ve kte-
rém pozadoval prehodnoceni stavajiciho pojeti osvicenstvi v katolickém déjepisec-
tvi. Ostra polemika, kterou Merkleho pozadavek vyvolal, pfinesla nakonec mnohé
zajimavé plody, jez pronikly i do povédomi ceské historické védy. Protoze by vy-
psani celych dé&jin badéani v oblasti tzv. katolického osvicenstvi v pritbéhu 20. stoleti

5 Augustin Zirr, Anleitung zur Sittenlehre der Vernunft und Offenbarung zum Privatunterricht der Jugend,
Prag: Felizian Mangoldt und Sohn, 1778.

6  Philipp ScHAFER, ,Die Grundlagen der Aufklarung in katholischen Beurteilungen der Aufklarung,” in
Katholische Aufklirung — Aufklirung im katholischen Deutschland, ed. Harm Klueting, Hamburg: Mei-
ner, 1993, s. 54nn.

7 Christian Wolff je vSak pocitan leckdy také k osvicenskym myslitelitm. Srov. napf. Ernst Cassirer, Die
Philosophie der Aufklirung, Hamburg: Meiner, 1998, s. 160. K této problematice Norbert HiNskE,
,Wolffs Stellung in der deutschen Aufklarung,” in Christian Wolff 1679-1754, ed. Werner Schneiders,
Hamburg: Meiner, 1983, s. 306-320.

8 'V otazce, zda lze pocitat myslenkovy proud némeckého idealismu k osvicenstvi, se projevuje proble-
mati¢nost periodizace osvicenstvi v rdmci evropskych duchovnich déjin. Srov. Werner ScHNEDERs,
,Das Zeitalter der Aufklarung,” in Lexikon der Aufklirung: Deutschland und Europa, Miinchen: Beck,
1995, s. 16nn. Pro ceské prostiedi vymezuje Eduard Winter konec josefinismu az rokem 1848. Srov.
Eduard WiNter, Der Josephinismus: Die Geschichte des dsterreichischen Reformkatholizismus 1740-1848,
Berlin: Riitten & Loening, 1962, s. 7.

9 SCHAFER, ,,Die Grundlagen der Aufklarung,” s. 62.
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vyrazné prekrocilo ramec tohoto piispévku a pfineslo pramalo nového, omezi se
tento text na stru¢né shrnuti."

V ceském prostiedi je dobfe znamé badani o josefinismu historika ceské pro-
venience Eduarda Wintera.”” On i mnozi jini pfed nim i po ném si v8imli, Ze vztah
tzv. osvicenstvi a katolicismu ma razné podoby a proménuje se jak v case, tak
v prostoru, a to v souvislosti s rozmanitymi myslenkovymi proudy, které se sou-
borné jako osvicenstvi oznacuji, ale i s riznymi podobami , katolicismu” v souvis-
losti se specifickymi dé€jinnymi zkuSenostmi. Evangelicky cirkevni historik Klaus
Scholder v tomto ohledu rozliSoval mezi osvicenstvim ,proti teologii a cirkvi”
a osvicenstvim ,,s a skrze teologii a cirkev”, aby postihl rozdil mezi osvicenstvim
v Némecku a ve Francii."” Fritz Valjavec pfipomind, Zze v katolickém prostiedi je
dobré rozliSovat mezi kiidlem zachovavajicim ortodoxni stanoviska, zapojujicim
vSak poznatky soudobé védy (bollandisté, maurini, Muratori ¢i Sailer), a témi, kdo
jsou prodchnuti soudobymi svétonazorovymi proudy, svymi pozadavky vystupuji
proti oficialnimu uceni a pozaduji vétsi vliv statu v cirkevnich zalezitostech (Kau-
nitz, Swieten, Spiegel...)."* Vedle nich se profiluje jesté jedna skupina, v niz prevla-
daji deisticka a teisticka stanoviska a ktera spatfuje v katolické cirkvi sice vhodny
vyrazovy prostfedek obecné viry, ne vsak jediny. Ty pak Valjavec odmita oznacit
za reprezentanty katolického osvicenstvi. Badatel na poli rakouského jansenismu
Peter Hersche chape pojem katolického osvicenstvi ,,v uzsim smyslu jako souhrnné
oznaceni pro vSechna hnuti reformniho katolicismu, ktera jsou néjak ovlivnéna
osvicenstvim.”"

Vztah ke katolické tradici jde také riiznymi narodnimi cestami (nationale Sonder-
wege), jak pripomindg Werner Schneiders.'® Osvicenci sami vystupovali a jednali
v konkrétni déjinné situaci, a to v individudlnim i socialnim smyslu. Odlisna vy-
chodiska osvicenstvi v riznych evropskych statech pak pfispéla k rozdilnym vy-
sledktim. Zatimco filosoficka i politicka tradice Velké Britanie umoznila, aby se osvi-
censké mysleni prosadilo bez zdsadni opozice vii¢i statu a cirkvi, vedl netolerantni
postoj statni i cirkevni moci ve Francii k politickému i myslenkovému radikalismu,
jehoz plody jsou dobfe znamé. V konfesné smiseném prostoru rané novovékého
Némecka nalézd osvicenstvi nejprve zivnou ptidu na protestantskych univerzitach,
dale na dvorech osvicensky ladénych absolutistickych panovnikd. V kazdém pri-
padé se némecky model osvicenstvi nestavi principidlné proti naboZenstvi ani pro-
ti cirkvi.”

11 K tomuto tématu existuje mnoZstvi literatury, napf. zmifiovany sbornik Katholische Aufklirung — Auf-
kldrung im katholischen Deutschland (ed. Harm Klueting), ze starSich praci napi. Fritz Vaijavec, Ge-
schichte der abendlindischen Aufklirung, Wien: Herold, 1961.

12 Eduard WiNtER, Der Josephinismus: Die Geschichte des Osterreichischen Reformkatholizismus 1740-1848,
Berlin: Riitten & Loening, 1962.

13 Klaus SchoLpEr, ,Grundziige der theologischen Aufklarung in Deutschland,” in Geist und Geschichte
der Reformation: Festgabe Hanns Riickert, Berlin: de Gruyter, 1966.

14 Vauavec, Geschichte der abendlindischen Aufklirung, s. 174nn.

15 Peter HerscHE, Der Spiitjansenismus in Osterreich, Wien: OAW, 1977, s. 379.

16 Werner SchHNEDERS, , Einleitung,” in Lexikon der Aufklirung, ed. W. Schneiders, Miinchen: Beck, 1995,
s. 14.

17 Srov. tamtéz, s. 14nn.
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V ramci beztak specifického némeckého jazykového prostoru voli moralni teo-
log Frantisek Kopecky pro podobu osvicenstvi v habsburské monarchii oznaceni
,rakouské katolické osvicenstvi”, jez chape jako ,zvlast oteviené smysleni a re-
formni hnuti, které neni na filosoficko-teologickém poli mozné postavit na roven
racionalismu. V Rakousku se z ného rodi paradoxni protifimska a proticirkevni statni
politika (,antikirchliches Staatskirchentum?), jez v3ak pfece jen ztstala katolickd.”"
Jeho zdroje spatfuje v racionalistickém a pietistickém protestantismu, ideologic-
kém quesnelském jansenismu a utrechtském kfestanstvi, v galikansko-némeckém
pojeti cirkve Febronia, ,,osviceném” katolictvi Muratoriho a v maurinském hnuti.”

Z uvedeného je patrné, Ze cela problematika kolem tzv. katolického osvicenstvi,
¢i 1épe osvicenstvi v katolické cirkvi, je mnohovrstevnata a vymyka se pausalizuji-
cim soudtim. Vyzaduje diferencovany, hermeneuticky vedeny pfistup, a to i na poli

déjin teologie.

2. RELEVANTNOST DEJIN OBORU PRO MORALNE-TEOLOGICKOU PRACI

Dilezitost déjin dogmat a reflektujiciho vztahu teologie k cirkevnim déjinam
zdtiraznili sami koncilni otcové v Dekretu o vychové ke knézstvi.”’ Stejné jako se
skutecna ortodoxie nemitizZe obejit bez ortopraxe, minula by se i sebesofistikovan€jsi
moralné-teologicka teorie ui¢inkem, kdyby pfisla o svij vztah k zitému, o relaci ke
svému Sitz im Leben. Moralni teologie ztistava se svou déjinné podminénou reflexi
mnohonasobné déjinné podminéného mravniho rozhodovani vpravdé ,nepokoj-
nou” teologickou disciplinou.”’ Klaus Demmer poZzaduje, aby morélni teologové
stale zvazovali své pojmové a myslenkové instrumentarium, nakolik je schopné
chopit se vyzvy dnegka.” V tomto aspektu nachdzi sviij hlavni pfinos studium dé-
jin vlastniho oboru, nebof plati, Ze , ¢im citlivéjsi bude uchopeni vlastni tradice — a to
v pfesazném kontextu duchovné-déjinnych souvislosti, tim diferencovanéji a také
méné kiecovité budou uzivény tradicni kategorie.”” Pokud by se tento ohled na
déjinnou skutecnost vytratil, hrozilo by, ze se etika stane jen hrou s velkymi slovy
ajeji hlas k posluchaci vlastni vinou ani nepronikne. Sama moralni teologie by se
dostala do podivného rozporu se zdkladnim rozmérem BoZiho sebezjeveni, a po-
pfela by tak sviij teologicky rozmér.*

Historické etické texty jsou cennymi strazci pokladt teologické tradice a zaro-
ven dilezitymi doklady déjinné promeénlivosti mravniho posuzovani, do néhoz na
mnoha rovinach vstupuje biograficka a pfedevsim socidlni podminénost jednani,
horizont poznani a chapani. V textech je tento veskrze dynamicky proces jakoby
petrifikovan. Avsak i takto ustrnuly dialog dal ptisobi v déjinach své recepce (Wir-

18 FrantiSek Korecky, Moraltheologie im aufgeklirten theresianisch-josephinischen Zeitalter, St. Ottilien: EOS,
1990, s. 24, pozn. 26.

19 Srov. tamtéz, s. 24.

20 Optatam totius, Cl. 16.

21 Srov. Klaus Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, Fribourg: Univ. Verl.,, 1989, s. 11 a 13.

22 Srov. tamtéz, s. 7.

23 Tamtéz, s. 8.

24 Srov. Dei verbum, ¢l. 2.
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kungsgeschichte). Tradice vstupuje do dals$iho lidského tazani, jez ji vyuziva i pfe-
kracuje.

ZakousSeni proménlivé skutecnosti vede ke vzajemnému vztahovani rtiznych
konceptti, a to i téch, které prichdzeji z obortt mimo ramec teologické etiky. Aby
bylo mozné uchovat koherenci vlastniho oboru a uvarovat se nechténych (a casto
i nevédomych) importi cizorodych témat ¢i myslenkovych postupti, musi moralni
teolog usilovat o odhaleni hermeneutického principu vlastni tradice.” V piipadé
etiky jej nelze jednoduse vymezit jednotlivymi tématy, tradi¢né uzivanou termino-
logii ¢i odkazem na zjeveni ¢i pfirozenost bez dalsiho bliz§tho vymezeni obsahu
téchto dvou mohutnych teologickych konceptti. Je dtlezité, aby k prejimani no-
vych prvkt dochazelo organicky, tj. aby byla provéfovana existence spole¢ného re-
ferenéniho bodu. Jediné tak je mozné zachovat soudrznost oboru.”

Recepce je tradi¢ni soucasti teologické prace. Je dobfe znama z déjin dogmatu
(srov. pfevzetl pojmu jako gnosis, logos, hypostasis, mysterium), dale tteba z déjin
prava, ale je vlastni i tradici kfestanskeé etiky. Patristika zna recepci nejdiilezitéjsich
etickych konceptti stoicismu (nauka o pfirozeném zakoné, o svédomi, o povinnos-
ti, ctnostech a nefestech). Nikterak se nejedna o pouhé nediferencované prejimani,
nybrz o kriticky a tvliréi proces utvareni zivotné kiestanské nauky. Za nejvétsi po-
¢in tohoto druhu v moralni teologii povazuje klasik koncepce autonomni moralky
Alfons Auer vrcholné scholastické poruseni vertikalismu augustinské teologie , ho-
rizontalni rovinou stvofeni”, kdyz je mezi Boha, resp. lex aeterna na jedné strané
a lidské svédomi na strané druhé vlozena lidské pfirozenost.”” Vyznam tohoto kro-
ku spatfuje ,,v humanizaci moralky, ve snaze zalozit ji v ¢lovéku samém, a tak ji
interiorizovat. Avsak pfitom nema byt popreno, Ze vposledku vychazi z teistické-
ho zakladu.” Tak byl poprvé v d&jinach kiestanstvi zaloZen princip legitimity auto-
nomniho, racionalniho horizontu porozurmf*:ni.“29 V recepci spatfuje Auer obohacu-
jici a osvobozuijici proces, podnikany znovu kazdou generaci.”

Recepce se nemiiZze omezit na koncepty, které nejsou ¢i nebyly tradici katolické
moralni teologie vlastni. O recepci se jedna také pokazdé, kdyz se snazime prikro-
¢it k vlastni tradici oboru.

Dtuikazy cisté z tradice jsou védeckou utopii. Ve skutecnosti je tradice, pfenesena do nového kon-
textu, timto procesem zaroven sama promeénéna. To byva prehlizeno. Lehko se ¢lovék dostava
do pokuseni uzivat tradice vlastniho oboru jako kamenolomu a zlomkovité ji zapojovat do sou-
asného diskursu.”

25 Srov. Demmver, Moraltheologische Methodenlehre, s. 160.

26 Srov. Klaus DemMER, ,Sittlicher Anspruch und Geschichtlichkeit des Verstehens,” in Heilsgeschichte
und ethische Normen, ed. Hans Rotter, Freiburg: Herder, 1984, s. 66.

27 Srov. Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf: Patmos, 2. vyd., 1984, s. 209.

28 Problematika vychodiska teologické etiky, kterd s novou aktualnosti ozila v debatach kolem koncep-
tu autonomni moralky v kontextu viry, neni v posledku ni¢im jinym, nez diskusi o poméru zjeveni
arozumu v ramci zdtivodnéni mravniho naroku.

29 Srov. tamtéz.

30 Srov. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, s. 208.

31 Demmer, Moraltheologische Methodenlehre, s. 16.
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Vyvoj moralné-teologického mysleni si nelze predstavovat jako sinusoidu stfi-
dani , chytrych fazi” s fazemi jakéhosi zhloupnuti, které se projevi vzdy po odcho-
du vyraznych osobnosti.” MoZna se v téchto ,méné napadnych” fazich, mezi néz
v obecném povédomi konec 18. stoleti patfi, spiSe dostava instrumentarium klasi-
kit do konfrontace s nové chapanou skutecnosti, jiz vSak prestava dostacovat.
Pravé kritické tazani po dostatecné diferencovanosti terminologického a myslen-
kového vybaveni tvari v tvar nové situaci je nezbytné, ma-li teologicka etika dostat
otazkam pritomnosti.

Nové pochopeni skutecnosti vytvari dtlezity horizont porozuméni (Verstehens-
horizont), za pomoci kterého se jediné mizeme k vlastni tradici moralni teologie
priblizit. Realitu tohoto , pfedzaujeti” neni mozné odlozit, je tfeba ji pfijmout a po-
drobit kritické reflexi.”” ,Prostfednictvim novych setkédni se smyslem pfejimdme
a modifikujeme v sobé predané aspekty smyslu z tradice a z jeji pfitomnosti.”*
A pravé tyto modifikované aspekty smyslu jsou tim kyzenym ziskem, umoZznujicim
citlivéjsi pfistup k novym problémtim i ke koherenci vlastniho oboru. Hans-Georg
Gadamer pfipomind, Ze hermeneutika neni jen metodou reprodukce jakéhosi pii-
vodniho vyznamu textu. Ten totiz nemusi byt cele znam ani autorovi samotnému.
Nové polozenymi otazkami a jinym horizontem védéni pIni hermeneutika dokon-
ce produktivni funkeci.”

Kazdy, kdo se pokousi interpretovat néjakou vypoveéd, si musi byt védom toho,
Ze ,neexistuje zadna vypovéd, kterou by cele vystihlo jeji pfevedeni pouze na jeji
obsah, chceme-li ji v pravdé porozumét. Kazda vypovéd je motivovana. Kazda vy-
povéd ma predpoklady, které nevyslovuje. Pouze ten, kdo bere v potaz i tyto pred-
poklady, miize pfiméfené porozumét pravdé vypovédi.”* Toto zndmé Gadame-
rovo stanovisko plati cele i pro pfistup k moralné-teologickym texttim. I ty mohou
byt pochopeny pouze v kontextu SirSich souvislosti, ze kterych vyrfistaly a které
ovliviiovaly. Velikost klasikti spociva pravé v tom, ze dokazali pfistoupit k tradici
anové ji interpretovat ve zménéném dé&jinném kontextu.”

Vyznam pripomenuti dila dnes polozapomenutého moralniho teologa nespoci-
va primarné v aktualnosti ¢i originalité jeho teologického konceptu. Mnohem spise
umoznuje nam, abychom na pozadi jeho texti uvazovali o své vlastni teologické
praci, o jeji dialogické otevienosti a odvaze k narocnému tikolu recepce.

3. Z1voT A DiLO AUGUSTINA ZIPPEHO

Postava Augustina Zippeho jisté nepatfi do kanonu ,,velikani“ moralné-teolo-
gické tradice. Jeho reinterpretace kfestanského etického poselstvi ma pro nas vy-

32 Srov. DemmER, Moraltheologische Methodenlehre, s. 16nn.

33 Srov. Jean GronbIN, Uvod do hermeneutiky, Praha: OIKOYMENH, 1997, s. 142n.

34 Tamtéz, s. 148.

35 Srov. Hans-Georg Gapawmer, ,Wahrheit und Methode,” in Hermeneutik, sv. 1, Tiibingen: Mohr, 1990,
s. 301.

36 Hans-Georg GapaMERr, ,Was ist Wahrheit?” (1957), in Gesammelte Werke, sv. 2, Tiibingen: Mohr, 1993,
s. 52.

37 Srov. DemmMER, Moraltheologische Methodenlehre, s. 16.
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znam svédectvi o praci teologa, o otevienosti znameni doby, nezbytnosti, ktera
piedznamenava kazdé dilo jako myslenkové provizorium. Tato tikol je artikulovan
potfebou jeho soucasnosti, a proto pfipomeneme nekolik Zivotopisnych dat.

Augustin Zippe se narodil 1. prosince 1747 v predhiifi LuZickych hor, v oblasti,
ktera byla charakterizovana navzdory rekatoliza¢nimu tsili i v pfedtolerancni dobé
hojnym tajnym nekatolictvim a kontaktem se sousednim protestantskym Saskem,
piedevsim s pietistickou Zitavou. V neklidném obdobi vélek o rakouské dédictvi
i valky sedmileté vliv luterského Pruska jesté vzrostl, kdyz se stalo pfimym souse-
dem Ceského kralovstvi. K jeho panovniku Fridrichu II. se upinala nadéje mnoha
ceskych tajnych evangelikil. Snad s témito okolnostmi mtiZe souviset Zippeho celo-
zivotni otevienost vici protestantské teologii a historiografii, se kterou se nikterak
netajil.

Zippeho mladi bylo tdajné provazeno velkou chudobou, protoze brzy osife
Ztejmé vsak projevil dostatené studijni vlohy a zapsal se na studia filosofie a teo-
logie na prazskou univerzitu. Finan¢éni podporu nalezl u hrabénky z Wallis a pra-
coval jako preceptor jeji dcery Terezie. Uditelem ztistava Zippe pravdépodobné i po
piijeti knézského svéceni v roce 1771 a Terezii vénuje svou praci Uvod do mravouky
rozumu a zjeveni,” jez vychéazi poprvé v Praze roku 1778. Zippe ji ve vénovani cha-
rakterizuje jako vydani poctu z vyuky, kterou byl povéfen.*

Dal$im mecenasem a privodcem mladého Augustina Zippeho v Praze byl
profesor Karl Heinrich Seibt (1735-1806), od roku 1763 laicky ucitel*' krasnych véd,
déjin ucenosti a moralky na prazské univerzité. Seibt kolem sebe po svém prichodu
do Prahy shromazdil okruh mnoha vyraznych osobnosti spolecenského Zzivota.
Diky svym studiim v Lipsku se seznamil se soudobou literarni produkci a kulturni
urovni protestantského souseda. Prazské publikum seznamoval se spisy Wielanda
a Gellerta, ale také s myslenkami Voltaira ¢i Huma. Seibtovo ptisobeni polarizovalo
prazskou vefejnost na jeho stoupence (svobodny pan Kressl z Questenburg,
brevnovsko-broumovsky opat Franz Stephan Rautenstrauch nebo probost Ferdi-
nand Kindermann) a hlasité odptrce. Ti v pribéhu sedmdesatych let mnozili své
vyhrady a anonymy, az dosahli zasahu apelac¢niho rady hrabéte Frantiska Véznika,
ktery mél provéfit stiznost, ze v Praze koluje diky Seibtové ¢innosti pfilis mnoho
zakazanych knih (Voltaire, Rousseau, Wieland), které profesor Seibt dokonce pou-
ziva ve vyuce. Diky této afére, kterou ukoncila Marie Terezie zasahem ve prospéch
Seibta, jej vSak prazsky arcibiskup Pfichovsky zbavil mista na arcibiskupském se-
minafi a v konzistofi. Svou podporu Seibtovi projevil uprostred celé aféry i Augus-
tin Zippe a zopakoval ji ve druhém vydani své prace v roce 1789. Vyjadril vdécnost
za to, Ze jej Seibt ,,ve své vefejné vyuce uvedl do filosofie vzdélani (bildende Philoso-

1.

38 Srov. KopeckY, Moraltheologie im aufgeklirten theresianisch-josephinischen Zeitalter, s. 215; WINTER, Der
Josephinismus, s. 148.

39 Augustin Zierg, Anleitung in die Sittenlehre der Vernunft und Offenbarung zum Privatunterricht der Ju-
gend, Prag: Felizian Mangoldt und Sohn, 1778.

40 Srov. tamtéz na strané nadepsané ,Widmung”.

41 Laici se na prazské univerzité objevili po jednom a ptl stoleti v rozmezi let 1763 a 1774 ctyfi: Karl
Heinrich Seibt (katedra estetiky, pedagogiky a literatury), Josef Ignac Bucek (katedra narodohospo-
daiskych nauk), Jan Tadea$ Peithner (katedra montanistiky a mineralogie) a Frantiek Lothar Ehe-
mant (katedra déjepisu a vytvarného uméni). Srov. Pavel BiLina, Velké déjiny zemi Koruny ceské, sv. 10,
s. 78.
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phie) a stal se tak zdrojem vnitiniho pokoje, ktery Zippe proziva v Bozi pfitomnosti
a pomoci.”*

Roku 1773, po letech Zzivelnych pohrom a katastrofalni nedrody, byl na praz-
ském Pofici otevien Domov pro chudou a opusténou mladez svatého Jana Kitite-
le,” kde Zippe pracuje jako katecheta (Katechet)* a stdv4 se vyraznou postavou
prazského spolecenského déni. Ve svych kazanich projevuje velky dtiraz na projevy
blizenské lasky.*” Nikterak se netaji kritikou pouze vnéjskovych ndbozenskych pro-
jevil.

Na Vanoce 1777 odchazi Zippe do svého rodného kraje a stava se dékanem pri
kostele sv. Jakuba Vétsiho v Ceské Kamenici,* kde se kromé duchovni péce vénuje
spolu s kniZetem Frantiskem Kinskym pfedev§im Skolstvi.” Jejich aktivita je
Uspésné, takze ackoliv Zippe v Ceské Kamenici ztistal pét let (1778-1783), v chla-
pecké méstské skole se jiz za jeho ptisobeni zacalo vyucovat ve dvou tfidach. Roku
1778 zaklada i div¢i Skolu u kostela sv. Jakuba. Svou pozornost vénuje motivaci ro-
dict, aby déti do skoly posilali, i pfiprave ucitelti, ktefi musi slozit povinné zkousky.
UZ svym ptisobenim v Praze daval Zippe najevo, Ze naboZenstvi chape jako zdroj
uslechtilého smysleni, které se navenek projevuje pfedevsim praktickou pomoci
bliznimu.* Proto zaklad4 i ve svém novém plisobisti v bfeznu 1781 chudobinec.

Jako svédectvi o charitativni ¢innosti vydava v roce 1782 sbirku Sesti svych
kazani vénovanych dulezitosti kfestanské dobroc¢innosti. Titulni list pfedstavuje
Augustina Zippeho jiz nejen jako dékana, nybrz i jako kanovnika kolegiatniho
kostela a kralovské kaple Vsech svatych na Prazském hradé a dale jako clena
,Bavorské ucené spolecnosti (Kuhrbayrischen gelehrten Gesellschaft) k podpofe du-
chovni vymluvnosti a katechetiky.“” Sbirce svych kazani pifedeslal rozsdhlou
predmluvu® o dé&jindch a podstaté kiestanské zboznosti, kterd je pozoruhodnou
kritikou soucasnosti, jak ji Zippe zakousSel a srovnaval pfedevsim s patristickou
dobou. Ve své dobé vzbudila tato kniha velkou pozornost.”" Kralovéhradecky bis-

42 Zweg, Vorrede,” in Anleitung in die Sittenlehre, s. 64 (v druhém vydani 1789, s. 39n).

43 Informaci, Ze jde o aktivitu uvedené zednarské 16ze, uvadi Korecky, Moraltheologie im aufgeklirten the-
resianisch-josephinischen Zeitalter, s. 216.

44 Srov. ,Kurze Nachricht von dem Waisenhause zu St. Johann dem Té&ufer, in Prag,” in Materialien zur
alten und neuen Statistik von Béhmen, sv. 4, Prag: Kaspar Widtmann, 1787, s. 666.

45 Srov. Augustin Zirrg, ,Rede an dem Tage der Einweihung des im Jahre 1773, den ersten Herbstmonat
errichteten Verpflegehauses armer Kinder und Waisen, gehalten den 16ten Hornung im Jahre 1775
bey St. Peter in der Neustadt Prag,” in Sammlung auserlesener Kanzelreden iiber die vornehmsten Gegen-
stinde der Kirche, sv. 15, Augsburg: Joseph Wolff, 1776, s. 119-170; Augustin Ziepg, Sechs Predigten, ge-
halten auf Veranlassung der in Béhmischkamnitz errichteten Armenversorgungsanstalt; nebst eine interessan-
ten Vorrede und einer besonderen Nachricht von der Verfassung dieser Anstalt, Prag: k. k. Biicherverlag bey
Anton Elsenwanger, 1782.

46 Ustanoven 27.12. 1777.

47 Srov. kol. autort, Ceskd Kamenice, Ceské Lipa: Studio REMA “93, 2002, s. 224.

48 Srov. Zirpg, ,Vorrede,” in Sechs Predigten, s. 42.

49 Srov. titulni list Ziepe, Sechs Predigten.

50 Predmluva neni signovana a o jeji autorstvi se vedou spory. Eduard Winter ji pfipisuje Augustinu
Zippemu (s. 196). Naproti tomu upozornuje Frantisek Kopecky, Ze cela pfedmluva ma polemicky
raz a tyka se otazek, které pro Zippeho jiz nemély byt aktualni (srov. Korecky, Moraltheologie im aufge-
klirten theresianisch-josephinischen Zeitalter, s. 217, pozn. 71).

51 Historik Eduard Winter pfipomina pozitivni recenzi v Ephemeriden der Menschheit (1783, sv. 2,
s.413nn). O vlivu Zippeho dila na myslenky Josefa Dobrovského srov. Josef TABorskyY, Reformni kato-
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kup Johann Leopold Hay klade Zippeho za vzor vSem knézim a roku 1783 vychazi
konzistoridlni nafizeni, Ze se m4 soubor jeho kdzéni dostat kazdému knézi.”

Od skolniho roku 1783/84 byla z rozhodnuti panovnika zrusena biskupska i fa-
dova udilisté, aby je nahradily jednotné tzv. generalni seminafe. V Ceskych zemich
byly seminafre dva — v prazském Klementinu a v Hradisku u Olomouce. Rektorem
prazského seminafe byl ustanoven pravé Augustin Zippe. Ten na své ustanoveni
reaguje jakymsi programovym spisem O mordlni vyjchové budoucich duchovnich v ge-
nerdlnim semindfi v Praze.”® Svému pojednani predesila struénou obhajobu z¥izen{ ge-
neralnich seminait, které bylo ziejmé Zivym tématem spolecenské diskuse. Jejich
hlavni cil je knézska formace podle vSem spolecnych zasad, a to ve vztahu k nabo-
Zenstvi, ke statu a k lidské spole¢nosti viibec.”

Po necekané smrti Franze Stephana Rautenstraucha na vizita¢ni cesté v Uher-
sku roku 1785 je Augustin Zippe povolan na uprazdnéné misto vedouctho teolo-
gickych studii do Vidné. Nejvétsi péci zde vénuje dovrSeni studijnich reforem
v oboru moralni teologie a v ¢ele studijni dvorské komise vydavé roku 1788 Uvod
k sepsdni uZitecného ndvrhu mordlni teologie pro vefejné teologické skoly v c. a k. stdtech,”
protoze se potyka s nedostatkem vhodnych ucebnich textti. Podle tohoto navrhu
mély byt koncipovany vSechny nové ucebnice, které méli predlozit vSichni uchazeci
o post moralnich teologti na rakouskych univerzitach. Moralni teologie byla pojata
nikoliv jako pfirucka zpovédnika, ani jako kazuisticky svod modelovych pripadd,
nybrz jako uceleny navod ke zdafilému kfestanskému Zzivotu. Klicovou kategorii
nového pojeti moralni teologie byla ¢inna blizenska laska.

V roce 1790 vsak umira cisar Josef, motor neuvéritelné rozsahlého reformniho
usili. Jeho bratr Leopold II. (1790-1792) bere nékteré Josefovy reformy zpatky.
Hned v prvnim roce své vlady rusi generalni seminare. FrantiSek I. pak v roce 1793
rusi Studijni dvorskou komisi. Augustin Zippe odchdzi ze svéta statni a cirkevni
politiky a vénuje se duchovni spravé ve videnském Leopoldstadtu, kde, jak je mu
vlastni, zfizuje domov pro zanedbanou mladez. Umira ve Vidni roku 1816.

4. ZIPPEHO MORALNE-TEOLOGICKA KONCEPCE

Tento pfispévek upira svou hlavni pozornost k prvni monografii Augustina
Zippeho, totiz k jeho Uvodu do mravouky rozumu a zjeveni v jeho prvnim vydéni
z roku 1778. Jak titul naznacuje, rozliSuje autor etiku zalozenou na rozumu a etiku
vychazejici ze zjeveni. Zippe reflektoval ve své moralné-teologické praci dobovou
evropskou teologickou debatu, ktera probihala na protestantské i na katolické
strané, totiz debatu o obsahu kfestanského pojmu zjeveni a jeho slucitelnosti s po-
znatky kritického rozumu. Tato diskuse osvicenské epochy a pokusy o jeji feSeni

lik Josef Dobrovskyj, Brno: L. Marek, 2007, s. 94nn.

52 Srov. KopeckY, Moraltheologie im aufgeklirten theresianisch-josephinischen Zeitalter, s. 216.

53 Von der moralischen Bildung angehender Geistlichen in dem Generalseminario in Prag, Prag: k. k. Normal-
buchdruckerey, 1784.

54 Srov. Ziepg, Von der moralischen Bildung, Vorerinnerung.

55 Augustin Zirpk, Anleitung zur Verfassung eines zweckmifiigen Entwurfs der Moraltheologie fiir die dffentli-
chen theologischen Schulen in den k. k. Staaten, Wien 1788.
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jsou pro nas o to zajimavejsi, ze zajem o tuto tematiku na poli katolické moralni
teologie znovu vyvstal v Sedesatych letech 20. stoleti, tentokrat v souvislosti s pro-
blematikou Auerova konceptu autonomni moralky v kontextu kiestanské viry.”

Zanazvem Zippeho monografie se skryva zakladni autorovo presvédceni o prin-
cipialni slucitelnosti moralnich pozadavkii formulovanych za zakladé rozumového
poznani s témi, které jsou poznany na zakladé zjeveni. Toto pojeti umoznilo Zippe-
mu odmitnout izké mantinely tzv. moralnich systémti, kritizované ve svych pola-
ritach soudobymi reformnimi kruhy i cirkevnim magisteriem. Umoznilo mu nové
¢ist tradici vlastniho oboru, kriticky recipovat nové podnéty a pojednat problema-
tiku mravniho, a to nikoliv v podobé tradi¢ni kazuistiky, nybrz z hlediska jeho za-
cileni na dosaZeni dokonalosti a blaZenosti jednotlivého kiestana. V jeho pfistupu
se odrazi antropologické zaujeti, kterého si v osvicenské teologii vsiml Jan Mili¢
Lochman.” Ackoliv je i Zippemu hlavnim smyslem veho mravniho jednéani dosa-
zeni blazenosti ve vécnosti, vytvari na zakladé postulované dvojkolejnosti etického
uvazovani (rozum-zjeveni) zajimavy koncept souhry obou etickych zdrojti.

Zakladni linie Zippeho konceptu je patrnd z definice mravouky (Sittenlehre) jako
,uceni o nasem urceni a o prostredcich, jak ho dosdhnout. Nase urceni je stav
dokonalosti a blazenosti, kterého miizeme dosahnout tcelnym uzitim svych sil
a schopnosti.”* Pfi ¢lenéni traktatu pojedndvé proto prvnich Sest kapitol o uréeni
clovéka (tj. tematice, ktera by odpovidala dnesni tzv. fundamentalni moralce) a po-
sledni ¢tyfi kapitoly jsou vénovany prostfedkiim, jak ho dosdhnout, tedy latce, kte-
rou bychom dnes zafadili do tzv. konkrétni morélky.” Prvni tfi kapitoly vénuje
Zippe ukotveni své etické koncepce z pohledu filosofické antropologie, ¢tvrta se
zabyva podnéty plynoucimi z pfirozeného nabozenstvi. Pata kapitola kritizuje vy-
lu¢né rozumové poznani Boha a z ného odvozené etické pozadavky jako nedosta-
tecné. Upozorniuje na vyznam zjeveni, které je pojednano v kapitole Sesté.

Pro rozumové poznani lidského urceni a mravnich pozadavki nevoli Zippe ani
koncept vrozenych ideji, ani teorii obecného konsensu nebo natizeni autority. Lze se
jej podle ného dobrat pozornosti k pohnutkam a motiviim vlastniho nitra a k mrav-
nim vjemdm tzv. mravniho smyslu. Jako hlavni inspirac¢ni proud se zde objevuji
tzv. filosofové mordlniho smyslu (moral sense), ktefi tuto kategorii mravniho hod-
noceni rozpracovavali. Zakladni pozice vyjadril Anthony Shaftesbury (1671-1713),
kdyz moral sense charakterizoval v reakci na individualismus Thomase Hobbese
jako moralni ekvivalent estetického vnimani krasy. Duse zakousi harmonii a dis-

56 Srov. Deset tezi Alfonse Auera v reakci na encykliku Pavla VI. Humanae vitae z 25. 7. 1968 (Alfons
AUuER, ,Nach dem Erscheinen der Enzyklika ,Humanae vitae’: Zehn Thesen iiber die Findung sittli-
cher Weisungen,” Theologische Quartalschrift 149 [1969]: 75-85) a dale Alfons Auer, Autonome Moral
und christlicher Glaube, Diisseldorf: Patmos, 1. vyd. 1971, 2. vyd. s dodatkem 1984.

57 Jan Mili¢ LocamaN, NdboZenské mysleni Ceského obrozeni, Praha: Komenského evangelicka fakulta boho-
sloveckd, 1952, s. 23 aj.

58 Zirpe, Anleitung in die Sittenlehre, s. 1.

59 1. Von der Natur des Menschen, 2. Von unsrer Bestimmung, 3. Von der Bestandtheilen der Tugend,
4. Unterricht von unserer Bestimmung, welche auf die Erkenntnif}, und seiner Eigenschaften gegriin-
det ist; 5. Von der Unzulédnglichkeit der Vernunft, in Absicht auf unsere Bestimmung, und die Mittel,
sie zu erreichen; 6. Lehre von unserer Bestimmung aus der geoffenbarten Religion; 7. Von de Pflich-
ten gegen Gott; 8. Von den Pflichten des Menschen gegen sich selbst; 9. Von den Pflichten gegen an-
dere Menschen; 10. Von den Beweggriinden zur Tugend.
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harmonii svého stavu a ma schopnost zaujimat pfitom postoj ve formé mravnich
rozhodnuti.”’ Tato dusevni schopnost je univerzalni, nejednd se vak o vykon rozu-
mu, a to ani ve smyslu bezprostfedniho nahlédnuti, ani ve smyslu rozumové argu-
mentace. Neni proto zavisld ani na naboZenskych, ani na teoretickych predpokladech.
Prekognitivni védéni o mravné dobrém a Spatném mtze byt zatemnéno smyslovy-
mi pfedstavami a pokaZeno podobné, jako je mozné zkazit esteticky vkus. Stejné
jako je u hodnoceni estetického dila dtilezita harmonie celku, hraje celek podstat-
nou roliiv etice. Shaftesbury odmita Hobbesovo pojeti, Ze dobré je néco jen proto, Ze
je to zadano. Toto tvrzeni obraci a postuluje v souladu s aristotelsko-scholastickou
tradici, totiz Ze néco je zadano pravé proto, ze je to dobré. Zdliraznuje vsak, ze
clovék je soucasti celku, kterym je do jisté miry urcen. Pocituje potfeby, které ma
spolecné s jinymi lidmi. Toto asili o naplnéni potfeb je sméfovanim k vlastni pfiro-
zenosti, a proto je mravné dobré. I na afektivni roviné se v ¢lovéku probouzeji za-
dosti a potfeby. Pfirozené dobré jsou ty z nich, které zadaji vlastni dobro clovéka
a nerusi pritom dobro celku.

Na Shaftesburyho chapani moralniho smyslu reagoval Francis Hutcheson
(1694-1746), ktery oslabil jeho teleologic¢nost ve prospéch pozorného a peclivého
pozorovani a poznavani clovéka, ,jaky opravdu je”, ¢imz se vratil k Johnu Lo-
ckovi.” Moral sense chape jako tfeti zdroj obsahti védomi — vedle smyslového it
a reflexe.”” Z ného ziskavaji 1lidé ideje dobra a zla, spravedInosti a nespravedlnosti
analogicky k ostatnim smyslim. Hutcheson se zaméfil na vymezeni kategorie
mravniho smyslu vi¢i pohnutkdm i vici rozumu. Od pohnutek jej odliSuje pre-
devsim jeho stalost. Zatimco ony jsou zcasti zavislé na blizkosti posuzovaného ob-
jektu, nehraje pro mravni hodnoceni z moral sense vzdalenost zadny vyznam. Vici
rozumu se vymezuje mravni smysl podle Hutchesona tim, Ze rozum zjistuje, zda
véci jsou, ¢i nejsou, zatimco mravni smysl hodnoti, zda néco byt md, nebo nema.
Dale rozliSuje vnimani pfirozeného dobra a zla od vnimani mravniho dobra a zla.
Vnimani pfirozenych dober podnécuje nas zajem, nebot jsou nam predstavovany
jako zadouci. Hodnoceni moralniho smyslu je skutecné autonomni, nebot jeho sou-
hlas zakousime i tam, kde pro nas ze schvalovaného jednani neplyne zadny
prospéch, ba dokonce i tehdy, kdyz je pfimo proti nasim zgjmtm.

Témito stanovisky se inspiruje Augustin Zippe, kdyz charakterizuje moralni cit
(moralisches Gefiihl) jako ,zakouSené zalibeni ve ctnosti a odpor k nefesti. Toto za-
kousSeni je schvaleni, doporuceni a potvrzeni ctnosti a odmitnuti nefesti. (...)
Schvalujeme takové jednani, které ma v zakladu dokonalou pohnutku, a to i kdyby
mé&lo ndhodné skodlivé dusledky.”® Kategorie ctnosti a nefesti nikterak nenarusuji
autonomni charakter rozumové mravnosti. Za ctnost povazuje Zippe nasmérovani
ptirozenych sklonti a tuzeb k dokonalosti,” k éemuz je potieba jejich kritické rozu-
mové zhodnoceni. Ackoliv tento pozadavek rozumového podmanéni pfirozenych
sklonti pfipomina Tomasovo pojeti zapojeni sklonti do procesu konkretizace pfiro-

60 Srov. Wolfgang Rop, Novovéki filosofie, sv. 2, Praha: OIKOYMENH, 2004, s. 179.

61 Srov. Wolfgang H. ScHrADER, , Ethik des moral sense,” in Geschichte der neueren Ethik, sv. 1, ed. Anne-
marie Pieper, Tiibingen: Francke, 1992, s. 89.

62 Srov. Rop, Novovékd filosofie, sv. 2, s. 184.

63 Zippe, Anleitung in die Sittenlehre, s. 26.

64 Tamtéz, s. 53.
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zeného zékona,” Zippe se pojmu pfirozeného zakona vyhyb4, snad z dtivodu vy-
louceni jakékoli argumentace vedené na zdkladé zjeveni. Odvolava se pfitom na
stoické pozadi své nauky o ctnosti a sklonech, konkrétné na autory mladsi stoy
Epiktéta a Marka Aurelia.”

Na étosu svych soucasnikii kritizoval Zippe vnéjskovost v tzv. naboznych tko-
nech, odtrzenost mravni kvality zivota a naboZenskych projevil. Na jedné strané
nalézal exaltované ritualni ikony, které se lidé uci bez hlubsiho pochopenti a které
tedy nevedou ke zlepseni stavu lidského nitra. A prave toto zlepseni je mu hlavnim
ucelem nabozenstvi” Moralné-teologické texty novovéku tuto roztrzku podpo-
rovaly prilis sofistikovanym, a tedy pro bézného ctenafe nepochopitelnym vykla-
dem a nedostateénym zhodnocenim angazovaného Zzivota v lidské spolecnosti.
Snad i proto nesahd po tradi¢nim konceptu pfirozeného zakona, ale rad€ji voli
myslenku moral sense. V souvislosti s Hutchesonem rozvedenym socialnim aspek-
tem Shaftesburyho etického konceptu zduraznuje i Zippe blahovtili (Wohlwollen)
jako nejvétsi dokonalost lidského ducha.”® Tento aspekt mravniho posouzeni se
podle ného projevuje zejména pri zabyvani se déjinami, kdyz jsou hodnoceny po-
stavy, které projevily praveé tento zajem o blaho celku. ,,Obdivujeme sice Hannibala
a Alexandra, ale takovy Kyros a Jindfich IV. u nas nalézaji tu nejvrelejsi lasku
a vdé&&nost.””

Zippe integruje do svého konceptu i myslenky dalsiho z predstaviteld filosofie
mravniho smyslu, Josepha Butlera (1692-1752), ktery ustupuje od Shaftesburyho kon-
ceptu afektti a hleda takovou cast lidské pfirozenosti, ktera ma autoritu a zvlastni
pravomoc (authority, prerogative, natural supremacy).” Hledanou mravni instanci na-
zyval svédomim (conscience). Svédomi neomylné ukazuje, ktery afekt je mozné pfi-
jmout a ktery ne.”" Koncept svédomi Butlerovi umoznil skloubit Shaftesburym os-
tie odliSenou etiku a teologii. Augustin Zippe tematizuje ve své syntéze na rozumu
zalozené mravouky svédomi az v ramci pojednani prirozeného nabozenstvi, tedy
ve ctvrté kapitole. V této souvislosti zavadi Zippe také kategorii Boziho zdkona
(Gottes Gesetz), ktery je vepsan do prirody/pfirozenosti (Natur)”” a ktery pozndvame
pozornosti k fadu prirody, ale i k vlastnim sklonfim a zaddostem, které pak ro-
zumné zapojujeme do smérovani ke svému urceni, totiz k blazenosti. Svédomi je
strazcem tohoto Boziho zakona. Své hodnoceni vyvozuje z mravniho smyslu, k je-
hoz soudtim prfistupuje védomi Boha, ktery ,miluje ctnost a nenavidi nefest, ktery
nas chce vidét Stastné ve ctnosti, a nefest proto jako poruseni nasi blaZenosti

tresta.””

65 ToMmA3 AKVINSKY, Summa theologiae, I-11, 2.

66 Srov. Zirpk, Anleitung in die Sittenlehre, s. 54nn.
67 Srov. Zirpg, Sechs Predigten, Vorrede, s. 42.

68 Zirre, Anleitung in die Sittenlehre, s. 28n.

69 Tamtéz.

70 SCHRADER, ,, Ethik des moral sense,” s. 91n.

71 Srov. Rop, Novoveki filosofie, s. 188.

72 Srov. Zivre, Anleitung in die Sittenlehre, s. 96.

73 Tamtéz, s. 105.
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5. LIMITY POUZE ROZUMOVEHO ZALOZENI ETIKY

Rozumové zalozeni etiky povazuje Zippe za dtlezité a nezbytné, nicméné je si
védom i jeho limitt. Z tohoto diivodu vyzaduje Zippe hned na zacatku své prace,
aby vyuka v mravouce probihala jak na zakladné rozumu, tak i na zakladé ndbozen-
stvi (j. zjeveni). ,Osviceny, ustavicnym premyslenim vycviceny rozum (Vernunft)
rozpozna nezrusitelnou souvislost mezi ctnosti a blazenosti, i jakou ptisobnost
bude mit ctnost po smrti na vécnosti.””* Ale takovy rozum ma podle Zippeho jen
malokdo,” obecné panuje mezi lidmi nevédomost. Aby ¢lovék rozpoznal tyto pfi-
rozené souvislosti svétlem rozumu, je tfeba natolik bedlivé pozornosti k hnutim
vlastniho nitra, Ze jsou ji schopni jen mudrci. Zjeveni zde vychazi clovéku vstfic tak,
ze poznani lidského urceni usnadnuje.

Pohled bézného clovéka je dale zatemniovan védomim vlastni nedostatecnosti.
I kdyz rozum piinasi dostatek dtivodti pro prospésnost ctnostného jednani a doka-
Ze odvodit pfirozenou existenci Boha i nékteré jeho vlastnosti,”” nemtize dat odpo-
véd mimo hranice nutného, tedy v doméné tfi bozskych ctnosti. Pfirozené nabo-
zenstvi zalozi tctu k Bohu, zboZnost,” vdécénost a poslusnost, nenachdzi vsak
dt@ivod pro posmrtnou blaZenost zaloZenou na svobodné obéti Boziho Syna z krajni
lasky. Toto pfekroceni spravedlnosti a de facto i rozumu je podstatnym obsahem
Boziho zjeveni, druhého pilife Zippeho mordlni teologie.” Setkdvéani se s vlastni
moralni nedostate¢nosti probouzi v ¢lovéku nespokojenost s vlastnim osudem, kte-
ra narusuje pokojnost a radostnost lidského srdce. Také pfekonani této nespokoje-
nosti je jednim z cilét Boziho zjeveni.

6. KONCEPT ZJEVENi NA PRAHU MODERNI DOBY

Ackoliv je ,zkoumani osvicenstvi z hlediska duchovnich déjin a teologie stale
jesté na pocatku,”” ustalila se v jeho hodnoceni pevna spjatost s racionalismem a kri-
tikou zjeveni.*” Evangelicky teolog Wolfgang Gericke dokonce vymezuje osvicen-
stvi pravé jako emancipaci rozumu a filosofie oproti zjeveni a teologii.” Hlas kri-
tizujici dosavadni koncepty zjeveni je vSak pfili§ diferencovany a bohaty, nez aby

74 Tamtéz, s. 113.

75 Srov. stoické ,Pouze moudry je blazeny.”

76 Oblast tzv. pfirozeného ndbozenstvi (¢i nabozenstvi v mezich pfirozeného rozumu) rozpoznava
Boha (¢i bozstvo, jak casto uzivaji josefinsti autofi, tj. Gottheit) v pfirodnim fadu predevsim na zakla-
dé nutné kausality. Pfinasi dtivody i pro posmrtnou existenci coby mista opravdu spravedlivé odpla-
ty. Boha popiSe jako svatého, spravedlivého, vsudypritomného a vsevédouciho ducha, jediného nejvyssiho
Pdna a Zdkonoddrce. Srov. Zievk, Anleitung in die Sittenlehre, s. 97nn.

77 Pro zboznost pouzivali autofi dva némecké pojmy Frommigkeit a Gottseligkeit.

78 Védomi omezenosti lidského poznani a rozumu je dtileZitou soucasti moralné-teologickych traktatt,
ktera koriguje nasi casto nespravnou predstavu o glorifikaci rozumu osvicenci.

79 Hans WaLpenreLs, Kontextovd fundamentdlni teologie, Praha: Vysehrad, 2000, s. 214.

80 Srov. H. Stuke, ,,Aufklarung,” s. 243-342.

81 Srov. Wolfgang Gerickg, Theologie und Kirche im Zeitalter der Aufklirung, Berlin: Evangelische Verlag-
anstalt, 1989, s. 23.
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bylo moZné jej jednoduse konstatovat a nechat bez blizsiho komentate. Jak pfipo-
mind Max Seckler, je z hlediska teologie nutné spatfovat pozitiva osvicenstvi: eku-
menického ducha, pastoraci zaméfenou na praxi, nikoliv pozdnéscholastickou, ale
biblickou orientaci teologie a hlasani, podnéty k liturgické obnové, vystupovani ve
smyslu lidskych prav, idea tolerance a princip délby moci.” Nedostatkem obecné
predstavy o tom, jak osvicenska kritika zjeveni vypadala, je, Ze nezohlednuje jeji
dobovy a myslenkovy kontext. Kritika zjeveni totiZ ve své vétsiné neodmitala mys-
lenku zjeveni jako takovou, nybrz sméfovala proti urcitému pojeti zjeveni a jeho
ideologizaci.

Je paradoxem, ze vesmés odmitavy postoj k osvicenskému dédictvi, ktery se na
katolické strané od poloviny 19. stoleti prosazoval, nereflektované integroval jeden
z jeho plodii: totiz prave novy koncept zjeveni. Pozornéjsi pohled na skutecnou kri-
tiku zjeveni osvicenského véku skyta mnoha prekvapeni, zvlast kdyz si uvédomi-
me, Ze osvicenstvi sehralo vii¢i modernimu pojeti zjeveni coby sebesdileni Boha ja-
kousi maieutickou ulohu.

Max Seckler rozliSuje v osvicenské kritice zjeveni pfinejmensim dva proudy:
prvni z nich se stavi proti zneuzivani autority zjeveni v ideovych (a casto ideolo-
gickych) mocenskych sporech — tzv. ideologické pojeti zjeveni. Druhy proud usiluje
odebrat vife ve zjeveni jeji déjinny a vécny fundament — tzv. zasadni kritika zje-
veni.*”

Pojem ,,zjeveni” byl v 18. stoleti uzivan vesmés v plurdlu,* slouzil riznym cir-
kevnim stranam jako legitimator jejich tvrzeni a byl synonymni s vyrazy jako Bozi
vitle; bible; tajemstvi, které prevysuje vseliky rozum... Jejich obsah byl taktka vyhradné
instruktivné teoretického razu.*”” Pfedmétem kritiky takového zneuZzivéani bylo pie-
devsim ztotoznovani tzv. zjeveni s tradici, ktera méla byt postavena jako nedotknu-
telnd. Na to reaguje Herbert z Cherbury, kdyz piSe: ,Ne kazdé nabozenstvi, které
muize predloZit zjeveni, je proto také jako celek dobré.”*

Druhy uvedeny proud kritiky se vymezoval pfedevsim v{i¢i instruktivnimu cha-
rakteru zjeveni, pojatého jako nadptirozené sdéleni pravd, jako Bozi zasah do pfi-
rozeného béhu véci, aby byla skrze vyvolené osoby vétsina lidstva poucena o tom,
co se zcela nebo alespon ¢astecné vymyka rozumovému posouzeni. ,Se svym na-
rokem na pravdivost se obraceji na rozum, jedna se vSak o nadpfirozené pravdy,
které proto mohou byt rozumem pouze odsouhlaseny v poslu$nosti viry.”” Podle
Secklera vzbuzoval tento koncept troji druh reakce. Radikalni ¢ast pozadovala re-
dukovat nauku viry na ¢lanky prokazatelné rozumem a nadpfirozené pravdy cha-
pat jako jejich pouhé uvedeni. Naopak ortodoxni strana trvala na , pozitivistickém”

82 Srov. Max SeckiEr, ,,Die Aufklarung — eine Herausforderung fiir das Christentum als Offenbarungs-
religion,” in Aufklirung und Gottesglaube, ed. Walter Kern, Diisseldorf: Patmos, 1981, s. 53.

83 Srov. tamtéz, s. 55.

84 Srov. napf. Antonin Petr Pricrovsky, Weliky Katechyzmus s Otdzkami, a Odpovédmi spolu s Uwedenjm do
Pozndnj Zikladii NaboZenstwj a s dokazujicymi z Pjsma swatého Mjstami k UzZjwdnj w cysarskych krd-
lowskych Zemjch, Praha: Sskolskd knéhtiskarna, 1778, s. 6.

85 Na rozdil od sebezjeveni Boziho (seipsum, Selbstmitteilung) a zjeveni Bozi viile (sacramentum voluntatis
suae), v némz nejde v prvni fadé o instruktivni pouceni (Selbsterschlieffung), nybrz meziosobni vydani
se, zakladajici jakykoliv naboZensky vztah (srov. Dei verbum, ¢l. 2).

86 Herbert z Cherbury, cit. podle SeckLer, , Die Aufklarung,” s. 56.

87 Tamtéz, s. 58.
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pojeti zjeveni, souvisejicim s tradici nominalismu: zjeveni je plodem absolutni Bozi
moci, protoze vira v ného je odkdzana na vnéjsi znameni. Mezi obéma polaritami
naléza Seckler teology a filosofy, ktefi usilovali o zprostfedkovani mezi obéma
krajnostmi a trvali na principialni slucitelnosti rozumu se zjevenim. A praveé z pro-
mysleni tohoto obtizného vztahu se zrodil soucasny koncept zjeveni, reflektovany
texty magisteria, ktery hraje v sebepojeti kfestanstvi coby zjeveného nabozenstvi
klicovou roli.

Ukolem teologie bylo konstruovat (¢i rekonstruovat?) systém BoZich nauk jako
nadpfirozené spasonosné védeéni.* Ackoliv supranaturalismus a pozitivismus si
v pojeti zjeveni i nadale zachovaly v katolické teologii vyrazny vliv, prosazoval se
stéle silnéji koncept nikoliv Boziho sebeodhaleni (Selbsterschlieffung), nybrz Boziho
sebesdéleni (Selbstmitteilung), tedy Boziho priblizeni se clovéku, a to nikoliv v in-
strukcné-teoretické podobé, nybrz komunikacné-teoretickym zptisobem jako inter-
personalni darovani vlastniho byti.* Tato koncepce dosla vyjadfeni v dogmatické
konstituci Druhého vatikédnského koncilu Dei verbum.”

7. KATEGORIE ZJEVENI V MORALNE-TEOLOGICKEM KONCEPTU AUGUSTINA ZIPPEHO

Mezi teology, ktefi hledali souvislosti rozumu a zjeveni, patii i Augustin Zippe.
Zjeveni definuje v souladu s dobovym myslenim v instrukéné-teoretickém duchu
jako ,souhrn pravd, které Bih oznamil ¢lovéku nadpfirozenym zptisobem.”” Je
obsazeno v knihach Starého a Nového zakona a vychazi z Bozi lasky. Bylo dano
s umyslem uleh¢it ¢lovéku ctnostné jedndni a dosdhnout svého urceni. Ac¢koliv je
prirozeny rozum pro poznani moralnich pravd nedostatecny, jak bylo uvedeno
vySe, ,zjevené nabozenstvi jeho uzivani k dosazeni naseho urceni neodmitd. Co
nejdtiraznéji jej dokonce doporucuje, jednak abychom se presvédcili o jeho bozské
povaze, o pravdivosti a prospésnosti (Wohlthitigkeit) jeho zakonti a o nezbytnosti je
nasledovat.””

Pravdy zjeveni tedy nejsou s pravdami rozumu v rozporu, naopak je potvrzuji
a zavrSuji. Pravé rozum je Zippemu onou mohutnosti lidského ducha, skrze kterou
je clovék nabozenstvi schopen. ,Skrze rozum piisobi zjeveni na nase smysleni, vje-
my, sklony a rozhodnuti.”” Zjeveni bez rozumu je proto pro ¢lovéka neuzitené.

Biblickym vyjadfenim pfirozeného souladu rozumu a zjeveného nabozenstvi je
fe¢ o tom, Ze Elovék sam byl stvofen k BoZimu obrazu.” Zippeho vénoéni homilie
z roku 1775 toto teologumenon tematizuje: , Bith obdaroval podle vzoru své vlastni

88 Tamtéz, s. 63n.

89 Tamtéz, s. 65.

9 Problemati¢nost konceptu zjeveni je promyslena i nadale, a to — podobné jako na prahu moderni
doby - tvaii v tvaf odlisnému. Hlavni otazkou dnes neni racionalita ¢i fideismus, nybrz zejména vé-
rohodnost kiestanského hlaséni. (Srov. Denisa Cervenkova, ,Gadeho problematizace konceptu zje-
veni jako epistemologického kritéria teologie nabozenstvi,” Studia theologica 9, ¢. 4 [30] (2007): 18nn.)

91 Zirp, Anleitung in die Sittenlehre, s. 118.

92 Tamtéz, s. 119.

93 Ziep, Anleitung in die Sittenlehre, s. 120.

94 Gn 1,26n; srov. Ziepg, Anleitung in die Sittenlehre, s. 121n.
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pfirozenosti ¢lovéka rozumem, kterym mtize poznavat Bozi dila, aby je mohl
hlasat a napodobovat. Do jeho srdce vtiskl cit, aby jej jisté vedl pfi vnimani dobré-
ho a zlého, a podélil jej ptisobici silou, aby jednal podle poznanych timysla Bozich,
které by se spojovaly v blahu, a tak aby se zdokonaloval.””

Zjevené nabozenstvi tedy rozum nutné predpoklada, ale ve své soucinnosti s nim
jej presahuje, a tak i zdokonaluje, a to predevsim poukazem k nezaslouzené Bozi
milosti:

Posuzujeme-li vSak ¢lovéka, ktery byl pomoci ndboZenstvi pfenesen z otroctvi hfichu do svobo-
dy ducha, jehoz rozum, osviceny (pouceny, aufgeklirt) naukou nabozenstvi, jasné a zietelné ro-
zumi vSemu, co nélezi k plné blaZenosti clovéka, jehoz srdce je predstavami naboZenstvi o vy-
tecnosti lidské pfirozenosti a 0 nasem konecném urceni pozdviZeno nad nizké zadosti egoismu
a smyslovosti (Sinnlichkeit), a naplnéno ctnostnymi sklony, pak vysvitne podobnost s Bohem tak
siln&, Ze bychom museli zdmérné zaviit odi, abychom si toho nevsimli.”

Zjeveni ptivadi cloveka k poznani jeho vlastni pfirozenosti a jeho urceni, tj. k es-
chatologické nadéji. Lidska mysl a viile, které byly podle Zippeho dany ¢lovéku
jako zaklad jeho podobnosti s Bohem, jsou milosti zjevenou v naboZenstvi osvobo-
zeny. Neméni se zaklad lidského jednani, tedy ani zaklad jeho mravnosti, promé-
nuje se vSak horizont porozuméni.

ZAVER

Pokus Augustina Zippeho skloubit v rdmci své moralné-teologické koncepce tzv.
etiku rozumu a etiku zjeveni a vyvodit konkrétni mravni pozadavky svéddi o cit-
livosti autora k dobovému duchovnimu klimatu, o snaze pfedlozit koncept kfes-
tanské etiky na srozumitelném a pfijatelném zakladé, ktery vyuziva soudobého
filosofického i teologického diskurzu. V ném byl mezi nedostatky minulosti kri-
tizovan predevsim vyrazny intelektualismus pozdni a barokni scholastické etiky,
jdouci na tkor srozumitelnosti jejiho poselstvi.”” Zippe pfistupuje k tradici svého
oboru kriticky, je vSak u ného dobfe patrna snaha kritizované nedostatky napravit.
Ackoliv je otevieny recepci konceptti vychdzejicich z nekatolického i neteologické-
ho prosttedi, vidime na piikladu recepce filosofti moral sense, Ze ke svym inspirac-
nim zdrojim pristupuje kriticky a vybira pifedev$im podle kritéria slucitelnosti
s myslenkou Boha a zavrsenosti lidského zivota v pfebyvani s nim. Proto dava pred-
nost Hutchesonové konceptu pfed Shaftesburym. V souladu s teologickou a bib-
lickou tradici pak trva na etické kategorii svédomi a inspiruje se u Josepha Butlera.

Zippeho moralné-teologicka koncepce zachovava diiraz na komunikovatelnost,
a tedy srozumitelnost mravniho naroku, i kdyZz nepracuje se scholastickou katego-

95 Augustin Zireg, Predigt iiber die Worte: Der Mensch ist nach dem Ebenbilde Gottes erschaffen: Gehalten am
27. des Christmonats im Jahr 1775 in der St. Peters Kirche in der Neustadt Prag, bey der Einfiihrung der
zwolf von Ihren Majestiit der Kaiserin Konigin in dem Verpflequngshause zu St. Johann dem Taufer fundier-
ten Kinder, Prag 1776, s. 7.

96 Zippg, Predigt iiber die Worte, s. 11n.

97 Srov. Franz FritscH, Einleitung in die Sittenlehre des Christenthums, Prag: Johann Diesbach, 1792, s. 253.
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rii pfirozeného zakona. Obecné platny zaklad etiky naléza také v pfirozenych sklo-
nech a v fadu prirody a disledné trva na jeho rozumové poznatelnosti, jakkoliv je
tento zptisob poznani narocny. Koncept zjeveni, uchopeny instrukcné-teoreticky,
nikoliv v8ak ideologicky, vytvari dilezity rdmec porozuméni a je zdrojem pokoje
aradosti v zivoté kfestana. I v pasazich vénovanych etice zjeveni postupuje Zippe
v souladu se zvolenou geometrickou metodou (more geometrico), tedy tak, aby jeho
vypovédi byly pochopitelné a podlozené. Odmitd argumentaci z pouhé autority.
Hlavni diiraz klade na mravni vyznam vztahu jak k Bohu, k jehoz obrazu byl
clovék stvofen, tak k bliznimu. Projev lasky k bliznimu je mu nejpfirozenéjsim
projevem uchopeného nabozenstvi.

Ackoliv Zippemu zustala teoreticka reflexe vlastniho metodického postupu ne-
sporné i diky dobové podminénosti odeprena, je prikladem hermeneuticky tvorici-
ho moralniho teologa, a to ve dvojim ohledu: jak v pfistupu k vlastni teologické
tradici, tak v pfekroceni jeho hranic, at uz smérem k neteologickym disciplindm,
nebo k jinym kfestanskym konfesim. Tento postoj vyjadfuje citlivost k vyzvam
a svoboddm jeho doby a svéd¢di o skutedné autonomnim vyvozeni mravniho na-
roku. Pozoruhodnost a modernost tohoto postoje jesté vynikne, srovname-li Zippe-
ho myslenkové postupy naptiklad s jeho o sto let mladsim éeskym kolegou Karlem
Lvem Rehékem a jeho bezproblémovou identifikaci konceptu zjeveni s cirkevni
naukou.” Zippeho pokus ma v tomto pohledu k teologii druhé poloviny 20. stoleti
nesporné bliz.

Moral-theological Conception of Augustin Zippe (1746/7-1816),
Moral Theologist at the Turn of Ages
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Enlightenment

Abstract: The present study is based on the work of the moral theologist Augustin Zippe: Anleitung
in die Sittenlehre der Vernunft und der Offenbarung (Prague 1778). The main goal was to point to the open-
ness in the thought of this theologian of the Age of Enlightenment, openness in the access to the own
tradition of moral theology, but also in the access to the non-theological conceptions (mainly to the
philosophers of “moral sense” — Shaftesbury, Hutcheson, Butler). Zippe criticizes and integrates their
impulses into his own conception of successful Christian life. Zippe was convinced of the necessity to
join the ethical requirements based on reason with the requirement based on revelation. The author cri-
ticized the strong individualism in ethical conceptions, and maintained his own opinion in the concepts
of “moral sense” or “instinct of sympathy”.
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