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Dominica sollemnia

Nedéle jako den eucharistického shromazdéni

Frantisek Kunetka

Vyraz dominica sollemnia, pouzity v ndzvu této studie, je jednim z mnoha latin-
skych termind, které byly v kfestanském staroveéku k oznaceni eucharistické slavnosti
uzivany (oblatio, sacrificium, sacrum, actio, collecta, missa).! U Tertullidna jej nalezne-
me ve spisu De fuga in persecutione: ,Sed quomodo colligemus, inquis, quomodo
Dominica sollemnia celebrabimus? >

V této studii chceme pojednat o dtileZitosti nedélniho eucharistického shromaz-
déni. Nedélni den a nedélni mse patii totiz nerozlucné k sobé a Tertulliantiv termin
to vystihuje i v gramatické podobé. Vyraz dominica (pl. neutra) souvisi se slovem
dominicum, coz byl ndzev pro slaveni eucharistie, uzivany pravé v oblasti severni
Afriky.” Podobnost obou slov — dominicum (me$ni slavnost) a dominica (nedéle) —
mize tedy i takto podpofit uz zminénou tizkou souvislost mezi témito dvéma sku-
tecnostmi.

Zatimco v naplni zidovského Sabatu prevlada chapani tohoto dne jako dne od-
pocinku — ten je ovSem minén jako ucast na odpocinuti Bozim, obsahuje tedy za-
roveti i vyzvu k dotvafeni tohoto stvofeni* — pro kiestanskou nedéli je od pocatku
charakteristické shromazdéni véficich ke slaveni eucharistie. V dokumentu Kon-
gregace pro bohosluzbu O nedélnich shromdzdénich bez ptitomnosti knéze (1988) je
tato skutecnost vyjadfena takto: ,Ode dne Letnic po seslani Ducha svatého se Kris-
tova cirkev neustale shromazdovala ke slaveni velikono¢niho tajemstvi v den na-
zyvany Dominica na pamatku vzkiiSeni Pané.”

Shromazdéni kfestanti pfi nedélni msi predstavuje vétsinou jediné , zviditelné-
ni” tohoto dne ve spole¢nosti. A jestliZe je cirkev pro svou viditelnou pfitomnost ve
svété nazvana sacramentum mundi (LG 1), pak z tohoto pohledu mtizeme v pfipadé
nedélniho dne hovorit také o sacramentum dominicae. Ovsem tak jako u manzelstvi
se jeho sakramentalita mtZe projevit a uplatnit pouze v praktickém prozivani
manzelského vztahu ,v Panu” (1 Kor 7,39), tak i ,svatost nedéle” ke svému puso-
beni vyzaduje svédectvi Zivota jednotlivych kfestand, k némuz neodmyslitelné
patfi ticast na nedéInim shromazdéni.

Pro tuto studii je vybrano nékolik textovych svédectvi o slaveni nedéle
v prvnich tfech stoletich Zivota cirkve, pfesnéji od ,ldmani chleba” v Troadé (cca
r. 58) po nedélni dominicum v Abitinii v Severni Africe (r. 304). VSechny uvedené

1 Srow. J. A. JuNGMANN, Missarum sollemnia, sv. 1, Wien: Herder, 1962, s. 225-233.

2, Riké&s: jak se budeme schézet, jak budeme slavit eucharistii?* TertuLLIANUS, De fuga in persecutione 14,
PL2,141n.

3 Srov. napt. CyrriAN, Epist. 63,16, PL 4,398.

4 Srov. ]. MoLtvANN, Biih ve stvofeni, Brno: CDK/VySehrad, 1999, s. 217-232.

5 Directorium de celebrationibus dominicalibus absente presbytero, ¢l. 1: Enchiridion Vaticanum 11,715-764.
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zpravy sveédci o pevném spojeni nedélniho dne s eucharistickym shromazdénim.
Z téchto dvou aspektii je tedy také budeme analyzovat.

1. ,,LAMANi cHLEBA” Vv TROADE

Do Troady (Tpwdc), mésta v Malé Asii, pricestoval apostol Pavel lodi z Filip
pravdépodobné v r. 57/58 a zdrzel se zde jeden tyden. AvSak pouze na jediny den
v tydnu se vztahuje tidaj z textu Skutkd apostolt 20,7: ,Prvni den v tydnu jsme se
shromézdili k ldamani chleba.” V této vété jsou obsazeny dva udaje, které ndm
mohou pomoci v poznani praxe apostolské cirkve.

a) Vyraz pia tév oeppatwv (prvni v tydnu) je semitismem, z néhoz je zfejmé, ze
Zidé poditali dny v tydnu podle jejich vazby na $abat. Pouze ten mél pojmenovant,
ostatni dny pak byly oznacovany vzhledem k nému: prvni po soboté (nawa -my),
druhy po soboté atd. Vyraz caffetor miize znamenat bud sobotu nebo tyden (pak
v sing. i plur.). Semitsky zptisob casového tdaje nam také umozni urcit presnéjsi
dobu bohosluzby v Troadé: jednalo se o vecer a noc ze soboty na nedéli. Krestané
se schazeli ke slaveni eucharistie v pfedvecer nedéle. Slaveni se mohlo proto pro-
tahnout i do noci, ne vSak déle nez do rana, nebot nedéle byla pracovnim dnem.
Tato doba shromazdovani také nevylucovala, Ze kfestané ze zidovstvi se jesté v so-
botu dopoledne tcastnili bohosluzeb v synagoze, coz je dosvédceno i o samotném
Pavlovi (Sk 13,4nn; 14,1; 16,12 a 17,1). Pokud jde o prostor ke shromézdéni,
shromazdéni se konalo v Troadé v domé, konkrétné v horni mistnosti (brep@ov) ve
tietim podlazi (v. 9).°

b) Kromé tdaje o dni shromazdéni obsahuje 7. vers jesté druhou informaci:
shromazdit se (ouvdyw) k lamani chleba (kAdoig tod dptov). Z celé formulace vy-
plyva, Ze tento obfad je podminén shromazdénim kfestanti, bez nich by se nemohl
konat.” Hlavnim ucelem setkdni v tento den tedy bylo slaveni eucharistie, tehdy
jesté spojené se spole¢nym jidlem. Pfi liceni shromazdéni v Troadé€ vSak vyznamné
misto zaujima i naukovy blok, ktery lamani chleba pfedchazel. Pavel mluvil az do
ptinoci, zfejmé vsak i z toho diéivodu, ze mél nasledujiciho dne odcestovat. Po
lamani chleba jesté s ostatnimi rozmlouval (6utiéw) az do usvitu (v. 11).

Prvni véta zpravy o bohosluzbé v Troadé€ ve Sk 20,7 neni pro nas pouhou infor-
maci. I po tolika staletich pfedstavuje totiz v hutné zkratce ,nedélni program”
kfestanti: prvni den v tydnu se shromazdit k lamani chleba.

6 K shromazdéni v Troadé srov. F. Kunetka, Eucharistie v kifestanské antice, Olomouc: Vydavatelstvi UP,
2004, s. 73-75.

7 Dnes jiz legendarni formulace ,populo congregato” z pocatku popisu slaveni mse v Institutio
generalis Missalis Romani (¢. 47) ma tedy jasné biblické koreny. Srov. Missale Romanum, Editio typica
tertia, Roma, 2002, s. 30.
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2. EUCHARISTIE v ,,DEN PANE”

Uceni dvandcti apostolt (Audoxhy t@v Scddeke dmootéiwy),® jehoz vznik miizeme
datovat do syrsko-palestinského prostredi asi kolem r. 100, je cennym svédectvim
zivota zidokfestanskych obci té doby. Ve 14. kapitole tohoto spisu éteme: ,V nedéli
— den Paneé (kvpiakm kupiov) se shromazdéte, lamejte chléb, vzdavejte diky...” Tedy
i zde — tak jako v pfedchozi zpravé o Troadé — nachazime opét dva tidaje se stejnou
tématikou.

a) V textu se objevuje jiné oznaceni nedéle nez ,, prvni den po soboté”, a sice vy-
raz kupiekn) (Népa), den Pané (Zj 1,10). Zde je ovsem jesté pfipojen genitivni tvar
kuplov, ¢imz vznika pleonasmus kupiek? kupiou, ktery chce zfejmé vyjadrit, ze Pa-
nem nedélniho dne je Kristus, na rozdil od Péana starozékonni soboty.” Proto pie-
kladame: ,,v ned€li — v den Pané”. Oznaceni nedéle jako , dne Pané” preslo do
romanskych jazykt (domenica, domingo, dimanche) a ve dvoji podobé je uzito také
v SC 106: dies Domini seu dies dominica.

Shromazdéni se konalo v sobotni vecer a mohlo trvat az do noc¢nich hodin.
K tomuto nazoru dochazime jednak analyzou priitbéhu shromazdéni v kapitole 9
a 10 v Didaché, ktera jednoznacné vychazi ze struktury zidovského kiduse, slav-
nostniho domaciho obfadu, kterym se zasvécovala sobota a ktery byl spojen s pa-
tecnim vecernim jidlem. U kifestani se tedy jednalo o vecerni bohosluzbu,
o shromazdéni v predvecer nedéle, tedy o sobotni vecer. Skutecnost, Ze bohosluzba
nebyla ¢asové omezena a mohla se protahnout az do noci, mtize pak vyplyvat
z dovoleni k charismatickému dikivzdani bez casového omezenti (9,7): ,, Prorokiim
dovolte, aby konali dikiivzdani, jak chtéji.” Vyraz oo (nom. pl. neutr.) mtize mit
vyznam kvalitativni (obsahovy) i kvantitativni (¢asovy).

Pro shromazdéni je uzito stejné sloveso (ouviyw) jako ve Sk 20,7. Jeho dileZitost
je vyjadiena a podepfena textem dikivzdani nad chlebem v Did 9,4, kdy chléb,
slozeny z mnoha zrn a lamany pro mnohé (kAdopw), je symbolem jednoty cirkve,
ktera se shromazduje a Zije v jednotlivych cirkevnich obcich.

b) Vyzva ke shromazdéni k lamani chleba v Did 14,1 je rozsifena o vyzvu ke
vzdavani dikt: , lamejte chléb a vzdavejte diky.” Pfestoze Didaché predstavuje typ
spisu, ktery obsahuje pokyny pro zivot cirkevni obce (tzv. Kirchenordnung), najdeme
zde v kapitolach 9 a 10 nejen presny popis pribéhu shromazdeéni, ale také i texty
k diktivzdani — eucharistické modlitby. Obfad je nazvan ebyapiotio (9,1) a jedno-
znaéné vykazuje strukturu zidovského sobotniho kiduse." Pofadi bohosluzebnych
prvki je totiz toto: ritus kalicha, ritus chleba, spole¢né jidlo, ritus kalicha po jidle.

Dle eucharistické eklesiologie Didaché je shromazdénim k lamani chleba a k di-
ktivzdani v den Pané budovana cirkev. Pfi slaveni eucharistie se dé&je intenzivni
sjednoceni véficich s Kristem, zaroven je vytvarena i hluboka vzajemna jednota
shromazdéné obce. Spolecenstvim téchto obci je pak tvofena cirkev: ,Protoze je to
jeden chléb, my mnozi jsme jedno télo” (1 Kor 10,17). Proto plati: ecclesia de
eucharistia.

8  Didache: Zwélf-Apostel-Lehre, ed. G. Schollgen, Fontes Christiani 1, Freiburg: Herder, 1991.
9  Srov. tamtéz, s. 133.
10 Srov. naw 27w: Erev Sabat, ed. K. Sidon, Praha: Zidovskd obec v Praze, 5760 [2000].
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3. SHROMAZDENT ,,STATO DIE” Vv BITHYNII

Plinius Cecillius Secundus, synovec cisafe Trajana, byl v letech 111-113
prokonzulem v Bithynii (Bibuvie — srov. Sk 16,7; 1 Petr 1,1) v severni ¢asti Malé
Asie. V jeho korespondenci s cisafem Trajanem' najdeme v 96. dopise zminku
o mnozstvi kfestanti ve meéstech i na vesnicich. Z textu dopisu vyplyva, ze jejich
provinéni spocivalo v tom, Ze se shromazdovali. Plinius si informace o téchto jejich
setkanich vynutil pomoci muceni (per tormenta) dvou otrokyn, které zastavaly
funkci jahenek (ministrae dicebantur). V nasi souvislosti je v Pliniové zpravé dalezi-
ty tento tidaj: kiestané ,se schazeli ve stanoveny den pied svitanim a zpivali stii-
davé pisen Kristu jako Bohu.”"

a) Pokud jde o vlastni den shromazdéni, z této zpravy presné nevyplyva, o kte-
ry den v tydnu se jedna. Plinius pouze uvadi, Ze se jedna o , dies status” tedy ur-
ceny, stanoveny den. Vyraz ,stato die” miize poukazovat na jistou pravidelnost
setkavani, coz vyplyva i z formulace ,ante lucem”. O kfestanech v Bithynii bylo
tedy znamo, Ze se v urcité dny brzy rano schazeji. Ziejmé podobné by mohla znit
formulace, pokud by Plinius referoval napf. o slavnostnim zahajovéni soboty u Zi-
dti, které se také konalo ,stato die”, v tomto pripadé€ o patecnim veceru. V nasi
souvislosti se miizeme domnivat, Ze se u kfestanti jednalo o shromazdéni pred ne-
dé€lnim ranem, ze tedy , dies status” je nedé€le.

b) Z jakého dtivodu by se vsak kiestané schazeli pravidelné, a to jesté v nocnich
hodinach? Jisté to nebylo pouze z diivodu zpévu, byt kristologického (carmen
Christo), jak vyplyva z Pliniovy zpravy. Informace, kterou v dopise uvadi, neni pri-
li$ jasnd. Je mozné — a spiSe velmi pravdépodobné — ze zminéné jahenky pfi vysle-
chu védomeé uvadély nepfesné a zamlzené udaje, aby se zastupci fimského statu
dovédeéli co nejméné podrobnosti o shromazdovani kfestanti. V souvislosti s celou
situaci ohroZeni a pronasledovani ze strany fimskych tfadti mizeme usoudit, Ze
kiestané museli mit velmi zavazné diavody k pravidelnému setkavani. Toto riziko
by nepodstupovali pouze kvili modlitbdm a zpéviim. Pokud pod pojmem ,dies
status” myslime ned€li, muselo jit o shromazdéni eucharistické.

Vyraz ,ante lucem” znamend brzkou ranni dobu pfed vychodem slunce, tedy
jesté pred svitanim (prima luce). A pravé tento udaj je v pozdéjsich svédectvich spo-
jovan s eucharistickymi shromazdénimi. Je tak svédectvim toho, ze slaveni eucha-
ristie se postupné oddéluje od spolecného jidla a pfesouva se na ranni hodiny
nedélniho dne. Vyraz ante lucem je totiz obsazen ve vyraze antelucanus coetus, ktery
uziva Tertullian, kdyz 1ika, Ze ,ackoliv byla svatost eucharistie ustanovena Panem
v case hlavniho jidla, tedy vecer (tempore victus), pfijimame ji pii shromazdénich
pred vychodem slunce (antelucanis coetibus).”” Ranni nedélni eucharistické
shromazdéni oproti Kristové vecefi dosvédcuje a obhajuje také Cyprian (zemf.

11 Byva vydavana jako desatd kniha Pliniovych dopist. Srov. C. Punius Secunous, Epistulae, Liber X,
Stuttgart: Reclam, 1999.

12 ,...stato die ante lucem convenire carmenque Christo quasi deo dicere secum invicem,” Epistulae,
Liber X, 96,7. Tento text cituje TertuLLaN, Apologeticum 2, PL 1,321: ,...coetus antelucanos ad
canendum Christo ut deo.” Srov. také Eusesius, Historia ecclesiastica 3,33, Sch 31, s. 146.

13 Eucharistiae sacramentum et in tempore victus et omnibus mandatum a domino etiam antelucanis
coetibus ... sumimus.” TerTULLIANUS, De corona 3, PL 2,99.



Srtupia THEOLOGICA 10, ¢. 2 [32], 1éto 2008 19

258): ,,Pan ovsem obétoval kalich vina smiseného s vodou (calicemn mixtum) nikoliv
rano, ale po vecefi: Mame tedy eucharistii (dominicum) slavit po vecefi, abychom
tak tento kalich pfi téchto slavenich (frequentandis dominicis) obétovali? Kristus jej
musel obétovat toho dne vecer ... my vSak Panovo vzkfigeni slavime rano.”*

Tvrzeni, Ze se v pfipadé noc¢nich shromazdéni kfestant v Bithynii jednalo o sla-
veni eucharistie, mtize byt podpofeno jesté dalsi skutecnosti, ktera vyplyva z po-
kracovani textu Pliniova dopisu. Mohlo se totiz jednat také o iniciacni slavnost,
ktera se samoziejmeé bez eucharistie konat nemohla. Plinius piSe: ... zavazovali se
pfisahou ne k néjakému zlocinu, ale Ze se nedopusti kradezi, loupezi ani cizoloz-
stvi, ze dodrzi dané slovo, a Ze nezapfou majetek jim svéfeny, az budou pozadani
o jeho vraceni.” Vyraz sacramentum — zde ve smyslu pfisahy — miize znamenat ini-
ciacni ritus s jeho abrenuncia¢nim obfadem (odfeknuti se zla). Tertullian aplikuje
vyraz sacramentum na kiest,”” spolu se kitem jej aplikuje také na eucharistii:
sacramentum baptismatis et eucharistiae.' Zda se pravdépodobné, Ze by se v naSem
pripadé mohlo jednat o obfady iniciace, nebot i zde je t€Zko predstavitelné, ze by
se konala v libovolny den v tydnu. Pfi popisu inicia¢niho obfadu ve spisu Traditio
apostolica (kap. 21) je vyslovné zminéna nocni vigilie ze soboty na ned€li a pocatek
kiestniho obfadu urcen casovym tdajem ,,tempore quo gallus cantat” (za kuropéni
— brzy rano).” To, ze Plinius ve své zpravé uvadi jakysi vycet hficht, nds muze
ovsem smeérovat k hledani souvislosti s textem v Didaché, ktery u nedé€lniho eucha-
ristického shromazdéni vybizi k vyznani hfichti a smifeni se s druhymi (14,1-2).
Lze vsak namitnout, Ze u Plinia uvedené hfichy pfipominaji sice prikazani De-
kalogu, nejedna se vsak o jejich vyznavani, jak uvadi Didaché, ale o pfisahu (sacra-
mentum) ohledné vyvarovani se jich.

Je ziejmé, Ze pfesné urceni situace dle zpravy Pliniova listu je obtizné nejen
z divodu jiz zminéné zdmérné dezinformace vyslychanych kfestand, ale pfi¢inou
obtizné interpretace miize byt i samotna osoba pisatele. Plinius kfestanem neby]l,
formulace pochazeji tedy z pera ,nezasvéceného” clovéka, ktery, ackoliv se jisté
snazil podat Trajanovi objektivni zpravu, popisovanym skutenostem rozumét
nemohl.

My vsak jsme pfi vykladu nuceni vychazet z toho, co je psano. Vyraz carmen di-
cere znamena zpév pisni, hymnu — v tomto p¥ipadé kristologického. Udaj secum in-
vicem (spolecné navzajem, stiidavé) by mohl znamenat responsoridlni formu
zpévu. U hymnu, ktery uvadi apostol Pavel v listu Filipanim (2,6-11) a jehoz
kontext (Sitz im Leben) mtize byt liturgicky, by takovouto kristologickou aklamaci
vkladanou do textu na zptisob responsa mohlo pfedstavovat vyznani v zavéru
hymnu: ,Jezis Kristus je Pan k slavé Boha Otce” (v. 11)."8

14, Atenim non mane, sed post coenam, mistum calicem obtulit Dominus. Nunquid ergo Dominicum
post coenam celebrare debemus, ut sic mistum calicem frequentandis Dominicis offeramus? Chris-
tum offerre oportebat circa vesperam diei, ut hora ipsa sacrificii ostenderet occasum et vesperam
mundi, sicut in Exodo scriptum est: Et occident illum omne vulgus synagogae filiorum Israel ad
vesperam (Exod. 12,6). Et iterum in Psalmis: Allevatio manuum mearum sacrificium vespertinum
(Psal. 140,2). Nos autem resurrectionem Domini mane celebramus.” Cyrrianus, Epist. 63,16, PL 4,398.

15 Ad martyres 3, PL 1,697; De baptismo 1, PL 1,305.

16 Adversus Marcionem 4,34, PL 2,473.

17 Traditio apostolica, ed. W. Geerlings, Fontes Christiani 1, Freiburg: Herder, 1991, s. 256.
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c) Pro tplnost jesté dodejme, ze Plinius informuje Trajana jeste i o jinych shro-
mazdénich kfestani mimo jiz zminéné setkani: ,Pak (jindy) se méli ve zvyku shro-
mazdovat k pozivani pokrmu, obycejného a neskodného, od toho vsak upustili po
mém ediktu, kterym jsem podle tvych smérnic zakazal tajna shromazdéni (hetae-
riae).”"” Zde se jednalo zfejmé pouze o spolecné jidlo (agapé), nebot je téZko pred-
stavitelné, Ze by se kfestané pod pohrtizkou tfedniho zakazu pfestali schazet ke
slaveni eucharistie.

V Pliniové listu z roku 112 mame zpravu o tom, ze v Bithynii se kfestané
pravidelné setkdvali k eucharistické slavnosti, ktera mohla byt nékdy spojena
s kfestnim obfadem. Ze to neni tpIné nepravdépodobné, potvrzuje jen o malo let
pozdéji Justin ve svém spise Apologia prima.

4. SHROMAZDENI V ,,DEN SLUNCE”

Filozof a mucednik Justin (zemf. 165) napsal kolem r. 150 svou prvni Apologii,
kterou vénoval cisafi Antoniu Piovi (138-161).* Kapitoly 65-67 tohoto spisu jsou
cennym svédectvim o nedélnim eucharistickém shromazdéni v poloviné 2. stoleti.
V kapitole 65 je zminovano slaveni eucharistie pravé v souvislosti se kitem, nasle-
dujici kapitola obsahuje eucharistickou katechezi vcetné slov ustanoveni, 67. kapi-
tola pak strucné a prehledné uvadi strukturu a obsah nedélniho shromazdeéni.

a) Justin@iv text fika: ,V den nazvany po Slunci se déje na jednom misté (éni 10
a0t0) shromazdéni (ouvéirevoic) vsech, ktefi bydli ve méstech nebo na vesnicich”
(67,3). Den shromazdéni je oznacen jako ,den Slunce” — ‘Hilov muépe, coz nepo-
chybné znamena den po soboté, tedy nedéli.” V prvnich dvou stoletich kfestanské-
ho letopoctu se totiz v fecko-fimském kulturnim prostoru prosadil zvyk pfiradit
jednotlivé dny sedmidenniho tydne tehdy znamym planetam, resp. bohtim, podle
nichz byly pojmenovany. Pofadi planet, mezi néz byly pocitany i slunce a mésic,
bylo uz od Pythagora urceno podle jejich vzdalenosti od Zemé¢, kolem niz mély
obihat. U Rekt tato fada znéla: Kpbvog, Zelg, "Apng, “Hitog, ’Adpoditn, ‘Epufg,
Telvn, u Rimanti pak: Saturnus, Iuppiter, Mars, Sol, Venus, Mercurius, Luna. Podle
urcitého systému byly jednotlivé dny tydne pocinaje sobotou pfifazeny planetam
takto: Saturn, Slunce, Mésic, Mars, Merkur, Jupiter, Venuse.”

V Justinové zpravé o shromazdéni v den Slunce chybi ovSem pfesnéjsi casovy
udaj o hodiné, ve kterou se shromazdéni konalo. Zde nemusime predpokladat

18 Ke carmen Christo srov. F. J. DOLGER, Sol salutis: Gebet und Gesang im christlichen Altertum, Minster:
Aschendorff, 1925, s. 103-136.

19 Vyrazem étaipeial (collegia) jsou zfejmé minény nékteré antické spolky na zpusob , political societies”,
které byly fimskym tufadtm podezrelé. Srov. A. FroLikovA, Rané kiestanstvi ofima pohanil, Jinocany:
H&H, 1992, s. 21.

20 [ustini Martyris Apologiae pro christianis, ed. M. Markovich, Patristische Texte und Studien 38, Berlin:
de Gruyter, 1994.

21 ... non longe a Saturno et sabbatis vestris sumus.” TertuLLIANUS, Ad nationes 1,13, PL 1,650. ,,... diem
solis laetitiae indulgemus.” TerTULLIANUS, Apologeticum 16,11, PL 1,427.

22 Néazvy dnti v tydnu u mnoha evropskych jazycich odpovidaji této fadé. Srov. také Ph. HARNONCOURT,
,Der Tag des Herrn: Zur Geschichte und Theologie von Sabbat und Sonntag,” Heiliger Dienst 37
(1983): 1-15; 61-75, zde 2—6.
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celonocni bohosluzbu jako v Troad€, nebot ta mohla souviset s planovanym Pav-
lovym rannim odjezdem. Kdyz vSak Justin li¢i pribéh bohosluzby, délku ¢teni bib-
lickych textd omezuje udajem ,pokud cas dovoli” (uéxpic éyxwpei, 67,3). Pri
celonocni vigilii by toto omezeni zfejmé tak nutné nebylo. Proto jako dobu shro-
mazdéni miizeme oznacit brzké ranni hodiny ned€lniho dne, snad ante lucem (pred
rozednénim) nebo prima luce (za svitani), aby ticastnici bohosluzby nezanedbali své
pracovni povinnosti. V Justinové dobé byla totiz nedéle pracovnim dnem; teprve
dekretem cisafe Konstantina z 3. bfezna 321 byl zaveden nedé€lni pracovni klid pro
soudce, femeslniky a méstské obyvatelstvo.” Pro¢ se kiestané schéazeji pravé v ne-
délni den, zdtivodnuje Justin kosmologicky a kristologicky: ,V den Slunce se vsich-
ni spolecné schazime, nebot je to den prvni, ve kterém Bih proménou temnoty
a hmoty stvoril svét, a nas spasitel Jezis Kristus v tento den vstal z mrtvych” (67,8).

Pro shromazdéni uziva Justin vyraz ouvéievolc, ke kterému je pripojen udaj émt
70 a0t6 (na jednom misté). Tento vyraz je dobfe doloZen pfi zmince o shromazdé-
nich prvotni cirkve (Sk 1,15; 2,1.44.47; 1 Kor 11,20). Je nejen topografickym tdajem,
ale i vyznamnym svédectvim o tom, Ze kfestané od pocatku povazovali za Zivotné
dtilezité se spolecné setkavat. Justin to na jiném misté svého spisu (14,3) vyjadiuje
slovy: ,Po Kristové zjeveni jsme se stali spolecniky (6podiattor ywoépevor).” Jedno-
tou mista je vyjadfena jednota srdci a mysli, proto ve Skutcich apostoll je jesté
pripojen i vyraz opobupador — jednomyslng, svorné (Sk 1,14; 2,46; 4,24; 5,12). Shro-
mazdéni kfestant je vice nez pouhé sejiti se vice lidi dohromady. Jde o vytvoreni
spolecenstvi, v jehoz stfedu je vzkfiSeny Pan, ktery své télo — cirkev — oZivuje a sjed-
nocuje svatym Duchem. Vyraz ékkinole znamena jednak shromdazdéni, jednak
cirkev, a také i budovu, prostor, kde se kfestané schazeji.

Justin dale v téze vété uvadi, ze ucastniky shromazdéni jsou ti, kdo bydli ve
méstech (TéAic) nebo na vesnicich (dypdc).** Tento idaj o misté bydliste, které neni
rozhodujici, poukazuje na to, Ze ve shromazdéni prvotni cirkve neexistovaly rozdi-
ly co do socidlniho postaveni, ptivodu i pohlavi.” Také z textt Pavlova prvniho lis-
tu do Korintu vyplyva, Ze ticastniky shromazdéni byli chudi i bohati (11,22), otroci
i svobodni (12,13), Zidé i Rekové (12,13), muzi i Zeny (11,5). V kfestanskych
shromazdénich byla realizovdna naprosta rovnost ucednikii co do jejich lidské
a krestanské dtistojnosti. Podle pojeti apostola Pavla ma tato rovnost sviij zaklad ve
kitu: ,Nebof vy vSichni, ktefi jste byli pokiténi v Krista, také jste Krista oblékli.
Neni uz rozdil mezi zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy
vsichni jste jedno v Kristu Jezisi” (Gal 3,27n).

b) Justin v kapitole 67,3-5 své Apologie zanechal také prehledny a podrobny
popis obsahu nedélniho bohosluzebného shromazdéni. Ten je rozclenén na dvé
hlavni &sti: naukovy blok a slaveni eucharistie; spole¢né jidlo jiZ neni zminovano.
Schéma nedélniho shromazdéni podle textu 67,3-5 je toto:

23 Codex Iustinianus 3, 12,2. Text dekretu srov. W. Rorporr, Sabato e domenica nella Chiesa antica, Traditio
christiana 2, Torino: Societa Editrice Internazionale, 1979, s. 178.

24 Podobné se o pfitomnosti kfestanti vyjadiuje také Plinius: ,Neque civitates tantum, sed vicos etiam
atque agros.” Epist. 96,9.

25 Plinius opét potvrzuje: ,Multi enim omnis aetatis, omnis ordinis utriusque sexus.”
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L. Sttl slova
1. Biblicka ctent: ,Ctou se paméti apostolti nebo spisy prorokii”
2. Homilie: ,pfedstaveny vyzyva k napodobovani”
3. Primluvné modlitby: ,povstaneme a modlime se”
II. Sttil eucharistie
1. Pfindseni darii: , p¥inasi se chléb, stejné i vino a voda”
2. Eucharistickd modlitba: , pfedstaveny prednasi modlitby a diktivzdani”
3. Prijimint: ,rozdili se z eucharistickych dara”

Jako pro kfestany Justinovy doby, tak i pro kfestany vSech staleti jsou pfi ne-
déInim shromazdéni prostfeny dva stoly: sttil Bozi moudrosti a stil Bozi hostiny.
Tato struktura mse zlistala v priibéhu déjin zachovana, i kdyz byla ¢asto zamlzova-
na a podrobovéna riiznym proménam.” Kdyz Konstituce o liturgii mluvi o vyzna-
mu nedélniho dne, mtize proto formulovat: ,V ten den se véfici maji shromazdit
(in unum convenire debent), aby slySeli Bozi slovo a méli i¢ast na eucharistii” (SC
106).

5. ,,DomiNnicum” v ABITINII

Na zavér uvedme svédectvi o kfestanech z mésta Abitinie v Severni Africe, kte-
i v dobé pronasledovani za cisafe Dioklecidna podstoupili v roce 304 mucednic-
kou smrt. Na zékladé zpravy o jejich mudednictvi” je mizeme nazvat ,mucedniky
nedéIni eucharistie”. Pfed prokonzulem,” ktery je obvinil z nedovoleného shro-
mazdéni (collectae), vyznavaji: ,sine dominico non possumus” — bez (nedélni) eu-
charistie nemtizeme (byt). Vyraz dominicum je jednim z nazvti, kterym bylo v 3./4.
stoleti oznacovano slaveni eucharistie, a to zvlasté v Severni Africe; vyraz byl vSak
uzivén i v Rimé”

Uvedme néktera svédectvi téchto kiestand dle protokolil z jejich vyslechu, jak
jsou uvedena v Acta martyrum:

Kfestanka Viktorie vypovida: ,VSechno jsem konala z vlastni viile a rozhodnuti:
i to, Ze jsem se tcastnila shroméazdéni, i to, zZe jsem s bratfimi a sestrami slavila eu-
charistii — jsem totiz kiestanka.””

Presbyter Saturninus se pied prokonzulem odvolava na to, Ze slavit eucharistii
je pro kfestany zakonem, od néhoz nelze ustoupit. Na otazku, proc jedna proti ci-
safskym zakaztim, odpovida: ,,Dominicum nemtize byt vynechano. Zakon to pfi-
kazuje.””!

Emeritus, majitel domu, ve kterém se kiestané shromazdovali k eucharistii, pfi
niz on konal sluzbu lektora, vypovida pfi vyslechu takto:

26 O dvou stolech (mensae duae) mluvi napt. i spis z 15. stoleti z okruhu devotio moderna (4,11): ,,Sine
his duobus [mensis] bene vivere non possem ... una mensa est sacri altaris ... altera est divinae legis.”
De imitatione Christi libri quatuor, Tournai: Desclée, 1928, s. 254-255.

27 Srov. Acta ss. Saturnini, Dativi et aliorum plurimorum martyrum in Africa, PL 8,705-715.

28 Stali pfed soudem v Kartagu 12. inora 304 jako skupina v poctu 49.

29 Srov. J. A. JuUNGMANN, Missarum sollemnia, sv. 1, Wien: Herder, 1962, s. 228.

30 ,Omnia mea sponte atque voluntate perfeci. Nam et in collecta fui, et dominicum cum fratribus
celebravi, quia christiana sum” (kap. 7).

31, Intermitti dominicum non potest, ait. Lex sic jubet” (kap. 10).
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Prokonzul: ,Konalo se ve tvém domé shromazdéni i pres cisarska nafizeni?”

Emeritus: ,V mém domé jsme konali dominicum.”

Prokonzul: , Pro¢ jsi jim dovolil piijit?”

Emeritus: ,,ProtozZe jsou to moji bratfi a sestry a nemohl jsem jim v tom branit.”

Prokonzul: ,, Ale mél jsi jim to zakazat.”

Emeritus: ,To jsem nemohl udélat, nebot bez eucharistie nemtzeme byt (sine dominico non
possumus).”>

a) I kdyz v téchto svédectvich neni uveden den shromazdéni, z celé souvislosti
vyplyva, Ze se jednalo o ned€li. Neni také zminéna doba, kdy se tito kiestané shro-
mazdovali. Pravdépodobnéjsi je dle Tertullianovych a Cypridnovych svédectvi
brzka ranni hodina pred svitanim, tedy jesté v noci. Tertullian pro situaci pronasle-
dovani totiz doporucuje: , Jestlize se nemtizes shromazdit za dne, mas noc, ktera je
osvétlena Kristovym svétlem.””

b) Africti mucednici jsou mucedniky nedélni eucharistie. Z jejich svédectvi,
stvrzeného vlastni krvi, vyplyva: Kiestan nemtize byt sine dominico a tedy i sine do-
minica. Kdyz Saturninus argumentuje, Ze to vyzaduje zakon (lex sic jubet, lex sic
docet), nesmime legalisticky myslet na cirkevni pfikazani. Pro prvotni cirkev byla
nedélni eucharistie a t¢ast na ni otazkou zivota a smrti — a to doslova a do
pismene. Ne proto, Ze je to prikazovano, ale ze samého byti kiestana plyne potfeba
piijit do shromazdéni, a to i za cenu obéti vlastniho Zivota. Statecnosti mucednikti
z Abitinie je tak ovéfena a potvrzena formulace, vyslovena taktka o dva tisice let
pozdéji: ,,Od té doby se cirkev nikdy nepfestavala shromazdovat ke slaveni veliko-
nocnich tajemstvi” (SC 6).

ZAVER

Vybérem péti textii kiestanského starovéku a jejich rozborem jsme se védomé
dotkli pouze jednoho — ovsem velmi dtilezitého a podstatného — rozméru nedélni-
ho dne, kterym je eucharistické shromazdéni mistni cirkevni obce. Z tohoto pohledu
je pak nedé€le dies ecclesiae — den cirkve. Tento zvoleny eklesiologicko-eucharisticky
aspekt chce upozornit na zdsadni vyznam nedé€lni mse, kdy ticast na ni je ovSem
nejen kfestanovou povinnosti, ale i pravem.

Tak jako vyraz ecclesin znamena i cirkev i chram a tak jako existuje vztah mezi
vyrazy kupiekn) (nedéle) a kupiekév (chram), tak existuje nejen gramaticka
podobnost, ale i vnitini souvislost mezi vyrazy dominica (nedéle) a dominicum
(mSe). Ned€Ini den a eucharistie patfi nerozluéné k sobé, dominicum agere znamena
zaroven dominicam celebrare a naopak. Jestlize oltar lze chapat i jako prostorovy
symbol eucharistie, pak nedéle miiZe byt jejim symbolem ¢asovym.* Snad si miize-
me dovolit parafrazovat, Ze plati nejen ecclesia de eucharistia, ale i ecclesia de dominica.

32 ,In tua, inquit proconsul, domo collectae factae sunt contra praecepta Imperatorum? Cui Emeritus
sancto spiritu inundatus: In domo mea, inquit, egimus dominicum. At ille: Quare permittebas, ait,
illos ingredi? Respondit: Quoniam fratres mei sunt, et non poteram illos prohibere. Sed prohibere,
inquit, illos debuisti. At ille: Non poteram, quoniam sine dominico non possumus” (kap. 11).

33 ,Si colligere interdiu non potes, habes noctem, luce Christi luminosa adversus eam.” De fuga in
persecutione 14, PL 2,141n.
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Nemitizeme samozfejmé tvrdit, Ze cirkev Zije a projevuje se pouze tehdy, kdyz
se kond shromazdéni k bohosluzbé. Ale Ize snad ¥ici, Ze , cirkev existuje a projevuje
se v takové mife, v jaké jsou si kfestané védomi svého povolani do nedélniho
shromazdéni a v jaké mife jsou na néj orientovani. Bez convenire in unum nemiize
cirkev trvale zit.”*

Kromé tohoto rozméru ned€lntho dne vSak mtizeme upozornit jesté i na jiné
jeho aspekty. Velmi systematicky a promyslené je uvadi apostolsky list Jana Pavla II.
Dies Domini*® v nadpisech jednotlivych kapitol:

1. Dies Domini (kosmologie)
2. Dies Christi (kristologie)

3. Dies Ecclesiae (eklesiologie)
4. Dies hominis (antropologie)
5. Dies dierum (eschatologie)

Pojeti obsazené zde v kapitole prvni, ¢tvrté a paté upozorniuje na to, Ze napln
tohoto svatecniho dne prekracuje hranice cirkve a miize byt inspirujici i pro ostat-
ni. Nedéle jako den stvoreni a den clovéka totiz poukazuje na samotné tajemstvi
byti a tim na diistojnost lidské osoby. Slavenim svatecniho dne potfebujeme nejen
z dtivodu své nabozenské, ale i lidské identity. Sedmidenni tyden s jednim zvyraz-
nénym dnem je tedy nejen dulezitym prvkem vSech abrahamitickych naboZenstvi
(zidovstvi, kfestanstvi, islam), ale také pevnou soucasti déjin celé euroatlantické
civilizace. Je ovSem také pravdou, ze prozivani svatecniho dne je v soucasné
spole¢nosti poznamenano mnohymi vlivy —jako je napt. jeho ,rozpusténi” v rozsi-
feném vikendu,” jehoZ rozsah se miize v diisledku tendenci ke kraceni pracovniho
tydne jesté rozsifovat, svou roli hraje také nedélni nabidka moznosti nakupu v su-
permarketech apod.

Pokud vSak kfestantim zalezi na humanizaci spole¢nosti mimo jiné také
prostfednictvim naplné a prozitkii svatecnich dnti, nestaci pouhé nafikani nad sou-
casnym ohroZenim nedéle. Je tfeba prispét vlastnim piikladem jejiho kvalitniho
prozivéni v lidské i kfestanské roviné.* Kiestan je ,nedéIni ¢lovék”. Ignéc z Antio-
chie v listé kfestanim v Magnesii (kap. 9) napsal, Ze ti, ktefi se nechali pokftit, se
maji vyznadovat tim, Ze , Ziji podle dne Pané — katé Kvprakiy (wiy (Qureg.””

Vysoké hodnoceni nedélniho dne v ¢l. 106 Konstituce o liturgii II. vatikanského
koncilu, kde je nedé€le oznacena jako primordialis dies festus (prvotni svatecni den)
a fundamentum et nucleus totius anni liturgici (zdklad a jadro celého liturgického

34 Srov. A. GriLo, Einfiihrung in die liturgische Theologie: Zur Theorie des Gottesdienstes und der christlichen
Sakramente, Gottingen: Vandenhoek & Ruprecht, 2006, s. 222.

35 Srov. F. Kunetka, Slavnost naseho vykoupeni, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, s. 70—
75.

36 Srov. Jan Paver II, Dies Domini in AAS 90 (1998): 713-766; cesky: Dies Domini, Praha: Katolicky tydenik
s.r.o, 2000. Srov. také Beneor XVI., Sacramentum caritatis in AAS 99 (2007): 105-181; cesky:
Sacramentum caritatis, Praha: Paulinky, 2007, s. 79.

37 Srov. napf. G. SiEFER, ,Verschwindet der Sonntag im Wochenende?” Diakonia 21 (1990): 13-20.

38 Srov. H. Harter, ,Sonntag fiir das Leben der Welt,” in Sonntag — der Kirche liebstes Sorgenkind: Analy-
sen — Deutungen — Impulse, ed. H. Halter, Ziirich: NZN Buchverlag, 1982, s. 53-80.

39 PG 5,669.
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roku),” je proto pravem doplnéno a zavrseno vypovédi o stiedu, centru tohoto
dne, doslova o jeho ,srdci”,* kterym je nedélni slaveni eucharistie. Tuto vypovéd
najdeme v jiz zminéném listu Jana Pavla II.: Eucharistica coadunatio dominicae cor.

Dominica sollemnia: Sunday as the Day of the Eucharistic Assembly

Key words: Early Christianity; Liturgy; Sunday; Eucharist

Abstract: The connection of the Dominical day (Sunday) with the celebration of the Eucharist can be
demonstrated from the very beginnings of Christianity. This study contains a short exposition and com-
mentary on five texts: “breaking of bread” in Troas according to Acts 20.7; texts on the Eucharist in the
Didache; the report of Pliny the Younger about Christians in Bythinia in his letter to Trajan; the descrip-
tion of the Sunday synaxis in Justin’s Apology (67.3-5); the report about martyrs from the town of
Abitene in AD 304.

40 Srowv. J. J. FLores Arcas, ,,El Domingo Fundamento y Nucleo de Todo el Afio Littrgico,” Notitine 41
(2005): 256-274.

41 Srov. K. W. Irwi, ,,Sunday Eucharist as the Heart of ,The Lord’s Day’: Dies Domini Revisited,” Noti-
tiae 41 (2005): 275-284.
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