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K pojeti nabozenstvi a k vztahu ke kfestanstvi
u Tomase G. Masaryka

Jan Samohyl

V tomto ¢lanku chceme prehledné predstavit zakladni body Masarykova pojeti
nabozenstvi a Masaryktiv kriticky vztah ke kfestanstvi. Masarykovymi tématy
a pfednostné jeho filosofii ndboZenstvi se systematicky zabyvala a zabyva fada filo-
softi, historik, teologti i politologti (J. Herben, J. B. Kozak, M. Machoyec, ]. Ovpat,
S. Polak, J. Zumr, J. Zouhar, O. A. Funda, J. Kovtun, J. L. Hromadka, F. Zilka, J. Sim-
sa, D. Toth, J. Patocka, V. Boublik, K. Skalicky, E. Radl a mnozi dalsi). Neni cilem
zpracovavat vsechny prameny a souvislosti, které formovaly Masarykovy nabo-
zenské nazory. Vzhledem k rozsahu ¢lanku a cilené pfehlednosti text zapracovava
jen zakladni prameny k tématu (napfiklad velké Masarykovo téma, ruska nabozen-
ska problematika, by si zaslouzilo ¢lanek sam o sobé). Jsme pfesvédceni, ze dalsi
prameny by zakladni pohled na Masarykovo pojeti nabozenstvi a jeho vztah ke
kfestanstvi zasadné nezménily. Dale uvadime jen nejvyznamnéjsi Zivotni, spole-
¢enské, filosofické a nabozenské vlivy na Masarykovo mysleni, chceme upozornit
na nékteré méné zdtiraznované. Cilem je tedy piehledné vymezit zakladni body
jeho pojeti nabozenstvi a jeho vztah ke kfestanstvi.

1. Z1vOTNi A SPOLECENSKE VLIVY NA T. G. MASARYKA

Na Masarykovo kritické pojeti nabozenstvi, kiestanstvi a predevsim katolické
cirkve ma klicovy vliv doba, ve které zil, okolnosti jeho nabozenského profilovani
a osobnosti, se kterymi se setkal. To vSe jednozna¢né ovlivnilo ndzory Masaryka na
nabozenstvi. Vedle toho je velmi dtlezity i zfetelny Masarykav myslenkovy vyvoj,
nebo lépe, jak se pokusim prokazat, oscilovani mezi kfestanstvim a riiznymi podo-
bami teismu. Jeho ideové boje mély zaroven vzdy charakter politicky. Lze zjedno-
dusSené fici, ze Masaryk nebyl pfimo naboZensky myslitel, ale jeho historicko-
-ndbozenska koncepce a ndbozenska interpretace ceskych déjin a historickych
osobnosti, pfedevsim protestantskych, meéla vzdy dobové politické souvislosti. Ma-
saryk interpretoval ceské déjiny jako kontinuitu demokratického a humanitniho
pojeti politiky. Historické nabozenské spory a nabozenské osobnosti nasich déjin
fesi Masaryk spiSe politicky nez nabozensky nebo teologicky. Tyto postoje zietelné
pusobily na jeho zaky. V dalsi ¢asti uvedeme jen ty nejvyznamnéjsi momenty, které
ovlivnily Masarykovo pochopent religiozity.
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2. RODINNE PROSTREDI

Masaryk se narodil v rodiné Josefa a Terezie Masarikovych. Tomas si slovenské
jméno po otci v dobé studii zménil na Masaryk. Rodina byla pomérné socialné sla-
ba, i kraj moravského Slovacka byl spiSe chudy. Zasadni prvotni vliv na ToméaSovu
nabozenskou orientaci méla jeho matka, zbozna katolicka. ,Matka byla zbozna.
Rada chodila do kostela, ale neméla k tomu mnoho kdy, musela dfit na rodinu.“!
Katolické prostfedi mélo na mladého Tomase inspirativni vliv. Rdd vzpomind na
rtizné katolické slavnosti a pouté, u P. F. Satory dokonce ministroval. V projevu
z 24. kvétna 1923 Masaryk dokonce hovofil i 0 mozZnosti stat se knézem, pravdé-
podobné to bylo pfani jeho matky, ale zaroven to v tomto projevu vyloucil. Kdyz
vzpomind na mladi v katolickém prostfedi, vzpomina spiSe na véci formalni.
,Byval jsem v Cejkovicich ministrantem u naseho kaplana, patera France, Satora se
jmenoval, a toho jsem pfimo miloval, mné se vam tak libil, jak mél bily kolarek a tu
piiléhajici cernou kleriku... KdyZ jsem mu ministroval, zdalo se mi, Ze pater Fran-
tiSek je Panbtih a ja mu jsem andél, to bylo mé nejvétsi stésti.”* Pfes nizsi socidlni
postaveni mu rodina poskytla vzdélani a i zpocatku ho financné podporovala. Otce
Masaryk prilis nezminuje, dokonce na jednom misté hovori, Ze na néj nemél posi-
tivni vliv. Krdsna vzpominka na katolické prostfedi z détstvi je podle mé hlavni
motiv nékterych pozdéjsich vyroki, ze osobné a hluboce poznal katolictvi.’ Je zaji-
mavé, Ze toto tvrdi i Zdenék Nejedly, u kterého predpokladat kladny vztah ke ka-
tolicismu neni na misté, ,ve svém nitru vzdy zstal i katolikem.”* Proto se
domnivam, ze katolicka teologie mu byla blizsi nez protestantska, a to predevsim
v oblasti pojeti lidské pfirozenosti. Lze ¥ici, Ze i pfes pozdéjsi spory s katolickou
cirkvi a odchod z ni jsou jeho détské naboZenské inspirace zcela zasadni. ,Masary-
kova matka a pater Satora méli zcela jisté zasadni vliv na formovani Masarykova
nabozenského a mordlniho presvéddeni.”® Tyto prvotni zdroje mély na Masaryka
formacni vliv. S urcitou nadsazkou lze pfijmout tvrzeni D. Totha, , po matce zdédil
Tomas$ hluboky néboZensky cit, ktery jej provézel po celou dobu jeho Zivota.”® Dé-
di¢nost nabozenského citu je potieba chapat jako metaforu.

3. OBDOBI STUDIJNICH LET

Pro Masaryktv ndbozensky nazor je rozhodujici jeho odchod do Vidné roku
1869 na akademické gymnazium a pozdéjsi studium na univerzité. V podstaté cely
zivot vedl Masaryk rtizné strety s katolickymi intelektudly a politiky, coz vyrazné
ovlivnilo jeho vnitini a pozdéji formalni odchod z katolické cirkve. Uz v Brné na

1 K. Carex, Hovory s T. G. Masarykem, Praha: F. Borovy a Cin, 1936, s. 8.

2 Tamtéz, s. 15.

3 Napt. Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 254.

4 Z.Ngeowy, T. G. Masaryk, Praha 1931-35, sv. 2, dil 1, s. 120.

5 D. Torn, Masarykouva filozofie ndboZenstvi, Hradec Kralové: Gaudeamus, 2001, s. 8.
6 Tamtéz, s. 7.
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gymnaziu se stietl s feditelem’ a byl nucen odejit pravé do Vidné. Zde se za néj po-
stavil daldi vyznamny knéz, ktery Masaryka ovlivnil, kfestansky socialista P. Pro-
chazka.

Klic¢ovy vliv na formovani Masarykovych nazorti mélo vyhlaseni dogmatu o pa-
pezské neomylnosti (18. ¢ervence 1870) a rozhodujicim zptisobem jeho ucitel Franz
Brentano. ,Z mych studentskych videniskych let mél na mé nejvétsi vliv jako ucitel
a clovék filosof Franz Brentano, chodival jsem k nému na navstévy casto, ...
Brentano byval katolickym knézem, ale vystoupil z cirkve, Ze nesouhlasil s vati-
kanskym koncilem a s dogmatem o neomylnosti. Ten koncil byl i mné kamenem
urazu.”® VétSina rakouskych biskupti hlasovala pro dogma, coz Masaryka velmi
poboufilo. Jen na okraj udavam, ze prazsky arcibiskup kardinal Schwarzenberg byl
proti, ale ne z diivodii teologickych, ale z diivodu politické dobové nevhodnosti
vyhlaseni dogmatu. Z tcty k papezi z koncilu odcestoval. Je pfesto zajimavé, jaké
emoce dogma vyvolalo a vyvolava, a jen okrajové se v dobové literatufe dozvida-
me teologické vysvétleni. Zda se, ze ani Masaryk o duchovnich a pravnich pod-
minkéach neomylnosti papeze’ piilis nevédél. Vliv Brentana na Masaryka byl tak
silny, Ze jeho fotografii mél na svém pracovnim stole i jako president. Masaryk si
zapsal jeho prednasky az v poslednim roce 1875, ale navstévoval Brentana jiz pfed-
tim. Brentano vedl i Masarykovu doktorskou praci. Tato prace se nedochovala."
Zachoval se ale Brentantiv posudek, kde je zajimavy jeho postieh. ,,(T. M.) ma po-
zoruhodnou schopnost éerpat z nejriiznéjsich pramenti. Uroven jeho reflexe mu jiz
umoziiuje neobvyklou nezdvislost mysleni.”" V této dobé zaujala Tomase Masa-
ryka Renanova kniha Zivot JeZisiiv (vydana 1862, do Cestiny preloZena 1865). Tato
kniha zptsobila ve Francii skandal. Masaryka ovlivnila ve vztahu nejen k osobé
Jezise z Nazareta, ale i ve vztahu k zidovstvi. Toto jsou zasadni vlivy, které vedly
Masaryka kolem roku 1874 k vnitfnimu rozchodu s katolickou cirkvi.

Dalsi klicovou udalosti v nabozenském formovani byl Masarykav studijni po-
byt v Lipsku (1876-1877). Zde se intenzivnéji seznamil s protestantskou teologii,
ale vétsi vliv na néj mél psycholog Wilhelm Wundt. Vénoval se tu hloubéji i studiu
Karla Havlicka Borovského. Rozhodujici, i co se tyce pozdéjsiho prestupu (31. srp-
na 1880) do reformované cirkve, byl jeho vztah k budouci manzelce Charlotte
Garriguové. Jeji rodina patfila k unitaiské cirkvi. Clenem této cirkve se Masaryk
nikdy nestal, pfesto vliv, hodnoty a postoje jeho budouci Zeny byly rozhodujici.
Masaryk v Hovorech na Charlie vzpomina: ,Byla hluboce zbozna, ... po strance
mravni neméla ani zbla toho mravniho anarchismu, ktery je tak rozsifen v Evropé,
... také byla pfesnd a pevna v politice a otazkach socidlnich, ... byla naprosto ne-
kompromisni a nikdy nelhala, ... s ni jsem dostal z protestantismu do svého Zivota
to nejlepsi.”” Vedle jeho manZelky mélo na Masaryka vliv i studium deskych

7 Existuji dvé verze onoho sporu. Podle oficidlni, jak na tento spor vzpominal Masaryk, §lo o povinnou
zpovéd pred Velikonocemi, kterou Masaryk odmitl a branil svobodu svédomi. Podle druhé verze to
byl Masarykiiv vztah k nékteré mladsi divce.

8 Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 63.

9 Uvedu jen strucné vysvétleni. Neomylnosti papeze se mini ochrana Ducha svatého fimského bisku-
pa pri tvrzeni ex cathedra v oblasti viry a mravi.

10 O. A. Funda dokonce tvrdi, Ze posledni vytisk z videniské knihovny Masaryk v roce 1919 znicil.

11 A. Sousicou, Tomds Garrigue Masaryk, Praha: Paseka, 2004, s. 39.

12 CAPEK, Hovory s T. G. Masarykem, s. 74.
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protestantskych obrozencti, pfedevsim Kollara, Safaika a Palackého. Jeho formalni
vstup k evangeliklim je o to pfekvapivéjsi, ze Masaryk sam se oznacoval v sedm-
desatych letech za deistu. Je pravdépodobné, Ze tento krok byl ovlivnén pratel-
stvim s evangelickym pastorem Ferdinandem Cisafem. Je velmi zajimavé a pro
nasi praci vyznamné, ze Masaryk pii pfestupnim aktu, kdyz mél odrikat apos-
tolské Vyznani viry, byl velmi prekvapen, Ze se ma prihlasit k dogmattim ¢i Kristové
inkarnaci. V archivu Synodni rady Ceskobratrské cirkve evangelické" je dopis z ro-
ku 1908. , At se pan superintendant na mé nezlobi, Ze mi to cirkevni uceni o Kris-
tové kiizi jako obéti za htichy lidstva nic nefikd, a pfesto se necitim byt zatracen.”™

4. PUSOBENI NA PRAZSKE UNIVERSITE A NABOZENSKE SPORY

Od roku 1882 ptisobil Masaryk v Praze. Cely dalsi zivot je lemovan konflikty
s katolickou cirkvi, které také bezpochyby Masaryka ovlivnily, pfesto v Hovorech
neskryva i svlij obdiv vici katolické cirkvi. Na Karlovo-Ferdinandové université
Masaryk rozviji svou pedagogickou a védeckou c¢innost. Tato jeho prace ma ale
zfetelny motiv, a ten je politicky. Z tohoto zorného thlu je proto nutné sledovat
i intelektualni spory, které se tykaji nabozenstvi. Masaryk se vice a vice stavél
mimo cirkve, Hromadka dokonce vzpomina, Ze pfestoze byl clenem evangelické
cirkve, na bohosluzby nechodil a o cirkevni Zivot se nezajimal."” Masaryk v roce
1904 dokonce napsal: , Od reformniho katolicismu nelze nic ocekavat proto, ze
nelze nic ocekavat od katolicismu, ja také jiz nic necekam od cirkvi protestant-
skych. Musime si pomoci sami.”’® Jeho radikdIni rozchod s cirkvemi jako instituce-
mi nebranil ovSem Masarykovi ani v positivhim hodnoceni kfestanskych cirkvi. Na
adresu katolické cirkve pise: ,Z katolicismu na mé nejvice ptisobilo: pfedné zivejsi
transcendetism, pak katolicky universalism, ta mezinarodnost a svétovost. Potom
ten energicky duch propagandy a misionarstvi. Pak mate to usili o jednotny nazor
na svét a na zivot. A kone¢né na katolicismu imponuje jeho cirkevni organizace
ajeji autorita.”’” D. Toth se ovSem domniva: ,Jeho kritika byla vzdy namifena
k vnéjsim projeviim katolického naboZenstvi a vnitini zkostnatélosti katolické dog-
matiky. Dokonce i po formalnim vstupu do evangelické cirkve, na némz se podilela
jeho Zena Charlotta, se Masaryk neodklonil od vnitfniho nabozenského obsahu ka-
tolicizmu.”"™ Domnivam se a pozdéji se pokusim systematicky dokazat, ze Masa-
ryk se pohyboval véroucné na hranici kiestanské viry nebo mozna az za ni. Pfesto,
ze roli katolické i protestantskych cirkvi uznaval. A. Soubigou Masaryka nazyva
nébozenskym heretikem."”

13 Ta se stala v roce 1918 nastupkyni reformované cirkve.

14 Kor. autory, Cesta a odkaz T. G. Masaryka, Praha: Lidové noviny, 2002, s. 134.

15 ]. StaNa, ,Masarykova filosofie ocima Josefa Pekate aneb spor o smysl ceskych dé&jin,” in Sbornik praci
Filozofické fakulty Ostravské univerzity 207, Ostrava: Ostravska univerzita v Ostravé, 2002, s. 75-93.

16 T. G. Masaryk, V boji 0 ndbozenstvi, Praha: Cin, 1947, s. 13

17 Capix, Hovory s T. G. Masarykem, s. 37.

18 Torn, Masarykova filozofie ndaboZenstvi, s. 7.

19 Této tématice je vénovana celd kapitola s nazvem ,Nabozensky heretik”, od s. 75.
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Zminim se jen stru¢né o ne€kterych sporech, které se tykaly nabozenstvi a cirkvi.
Nejznaméjsim sporem, ktery ma naboZenské pozadi, je spor o smysl ¢eskych déjin,
predevsim s prof. . Pekafem. Neni smyslem této prace podrobné rozebirat pozadi
¢i souvislosti tohoto sporu, chceme upozornit jen na uréité ndbozenské souvislosti.
Spor byva interpretovan jako spor Kkatolicko-protestantsky. Domnivam se, Ze
cirkevni pfislusnost neni rozhodujici. Spor byl veden na roviné vykladu klicovych
osobnosti a udalosti nasich déjin (Hus, Chel¢icky, husitstvi apod.) Podstata sporu
tkvéla ve vlastnim pristupu filosofa (Masaryk) oproti historikovi (Pekar). Spor byl
veden velmi nevybiravé z obou stran a vrcholil mezi léty 1900-1912.* Masaryk
predpokladal, odvolavaje se na Palackého a Kolara, teologicko-teleologickou kon-
cepci d€jin: ,Véfim s Kollarem, Ze historie narodti neni nahodila, nybrz ze se v ni
projevuje urcity plan Prozietelnosti.”*' Zdsadni problém je Masarykova interpreta-
ce tohoto bozského planu. Masaryk vidél v ceskych déjinach, poc¢inaje Husem, pfes
Komenského do soucasnosti déjinnou linii demokratismu a humanismu. Mistr Jan
Hus pro Masaryka neni teolog, ale politik. Existuje kontinuita mysleni mezi husit-
stvim a obrozenim. Zjednodusen€, Masaryk se domnival, Ze to, co je socialné a po-
liticky, je eo ipso mravni, a to, co je mravni, je nabozenské. To pro historika
Pekate, pfedstavitele historické skoly Jaroslava Golla, bylo naprosto nepfijatelné.
Pro nasi praci je podstatné Masarykovo uchopeni religiozity v déjinach. Spor sam
meél sviij vyvoj az do smrti obou hlavnich protagonistti (1937).

Z dalsich sporti bych jeSté zminil udalosti kolem Masarykovy kandidatury do
Rigského snému v roce 1891. Masaryk se stietl s kfestanskymi socialisty predevsim
nad tématem manZelské rozluky. Vyznamné téma, které bylo pramenem svaru,
bylo nekonfesijni Skolstvi. Masaryk, ktery po vzoru Francie prosazoval svobodu
nabozenstvi ve skolach, byl tvrdé obvifiovan z ateismu. Tato otdzka se pak vy-
znamné dotkla zidd. V roce 1906 byl dokonce Masaryk soudné stihdn pro urazku
nabozenstvi, zalobu na néj podalo 308 katechet. Masaryk se obhajoval, Zze kri-
tizoval jen teology, a v této souvislosti sdm sebe definoval jako ,antiklerikalniho
teistu”. V novinovych ¢lancich (Cas a Prdvo lidu) byl zaznamenan uryvek procesu:
,,Co je to za Pana Boha, jenz pottebuje k vykonavani své moci politiky a policii? Ja
nestojim proti ndbozZenstvi, nybrz proti ndbozenstvi zvrhlému, které pottebuje po-
litiky, aby je h4jili.”* Jesté jednou se nekompromisné stietl s katolickou cirkvi, a to
pfi obhajobé innsbruckého profesora Wahrmunda, ktery byl vyloucen z university
po proneseni prednasky s nazvem , Katolické pojeti svéta a svobodna véda” (v roce
1908).

Masaryk se stal velmi zahy nepfehlédnutelnou osobnosti na ceské politické scé-
né. Prestoze fada sport meéla nabozenské ¢i teologické pozadi, domnivam se, Ze to
presto byly spory v jadfe politické.

20 Spor mél vlastné tii faze, do tfeti faze se zapojil i Radl, predevsim svym spisem Vilka Cechil s Némci,
1927.

21 T. G. Masarvk, Ceskd otdzka, Praha: Cas, 1895, s. 3.

22 Sousicou, Tomds Garrigue Masaryk, s. 84.
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5. MASARYKOVO POJETi NABOZENSTVi: VLIVY FILOSOFICKE A TEOLOGICKE

Masaryk se k pojeti nabozenstvi vyjadfoval pomérné casto, systematicky to uci-
nil pfedevsim spolu s K. Capkem v Hovorech s TGM a Casteéné také ve Svétové revo-
luci. Na zac¢atku uvedeme zakladni myslenkové vlivy.

Predné Masaryk se celozivotné povazoval za platonika: , Filosof, ktery na mne
plisobil nejsilnéji, byl Platon. Pfedné svym zajmem o nabozenstvi, etiku a politiku
a tou zvlastni kombinaci teorie a praxe... Ano, jd jsem i dnes platonikem.”* Toto
tvrzeni je pomeérné jednoznacné. Domnivame se, Ze s Platonem spojoval Masaryka
piedevsim zajem o jmenované oblasti. UZ v pojeti statu se zietelné rozchazeji. Co je
ale markantné spojuje, je diiraz na vychovu a pochopeni vychovy jako pfirozeného
universalniho prava vSech, pro Masaryka to znamenalo i prava zen. Masaryk s od-
volanim na Platona zdtraziiuje, Ze nejvétsi starost musi mit stat o vychovu svych
obcanti.

Dalsi markantni vliv na Masarykovo mysleni je britsky empirismus (Locke,
Hume) a na néj navazujici pozitivismus (Comte). Pravé o Humovi jako svém prv-
nim tématu pfednaSel Masaryk po pfichodu do Prahy. Hlavni inspiraci byl dtiraz
na empirickou védu.** Na druhou stranu byl pro Masaryka nepfijatelny Humiv
nabozensky skepticismus. Masaryk chapal, ze pozitivismus, ke kterému se hlasil
a pozdéji se s nim kriticky vyrovnaval, navazuje na empirismus. Pfedevsim zpo-
chybnénim kauzality, nebot kauzalita je podle pozitivistli jen zvykem vazanym na
pozorovatele. Pozitivismus dale redukoval nabozenstvi na antropomorfismus a da-
val jen historicky vyklad vzniku nabozenstvi. Masaryk kritizoval, Ze pozitivismus
vypousti mravni obsah naboZzenstvi.

Z dalsich filosofickych osobnosti a smérti je potfeba alesponi zminit Pascala
(spojeni empirické védy a zboznosti), Kanta (kriticky racionalismus a kritika skep-
ticismu), Nietzscheho (kritika tradicionalismu a hledani nové moralky), Marxe
(kritika socialnich nespravedlnosti),” liberalismus (dtiraz na individualitu a utilita-
rismus) a ¢esky herbartismus (Masaryk se vyrovnaval s konservatismem).

Zvlastni kapitolou, ktera je méné zminovana, jsou cesti myslitelé, Masarykovi
soucasnici. Toto bych chtél rozvést podrobnéji. Vedle protestantskych historiki, od
kterych prevzal koncepci historického vyvoje bratrské myslenky v ceskych déji-
nach (Safatik, Kollar, Palacky), to byl pfedevsim Karel Havli¢ek Borovsky. U Hav-
licka vysoce hodnoti témata jako vnitini sila naroda, konkrétni vécna politika,
kritika nasilné revoluce, skepse viici panslavismu apod. ,Bez revoluce a reformace
hlav a srdci neni zadné vydatné revoluce politické... Reakce se u nas porad jesté
pfili$ strkd na Bacha. Ne, reakce byla a je v nds samych.”* Je zfejmé, Ze Masary-
kova interpretace Havlicka odrazi vlastni politické nazory Tomase Masaryka na
revoluci.

23 Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 64.

24V dobé, kdy? byl poslancem Ri¥ského snému, asto vystupoval s kritikou 8kolstvi, zvIasté stredniho.
Nejvice mu chybély védecké pristupy a malo zastoupené prirodovédni discipliny ve skolskych
osnovach.

25 Zde je zajimavé zminit, Ze obdobné jako Radl se stavél Masaryk k marxismu jednoznacné kriticky.
Vy¢ita mu vysokou miru ideologicnosti, negativismu a ateismus.

26 T. G. Masarvk, Karel Havlicek, Praha: Laichter, 1920, s. 153
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Nejvétsi vliv na mladého Masaryka mél jeho jiz vySe zminény vidernisky ucitel
Franz Brentano (1838-1917).” Brentano byl rakousky filosof, psycholog a teolog.
Pisobil vedle Vidné i ve Wiirzburgu, byl zakladatelem deskriptivni psychologie.
Ve filosofickém mysSleni patfil ke kritikiim Kanta a novokantovcti, stal se nejvy-
znamnéj$im dobovym aristotelikem. Z vlivnych ndzort Franze Brentana uvedu
predevsim pojeti pravdy, toto pojeti mélo zasadni vliv na jeho zdka E. Husserla.
Pravdu zaklddal na zazitku evidence. Na Masaryka zapusobilo piedevsim
Brentanovo kritické pojeti nabozenstvi. Je otazkou, zdali po svém vystoupeni z ka-
tolické cirkve nebyl Brentano spiSe na pozici deismu, coz zminuje i Masaryk. Tento
myslenkovy pohled byl v sedmdesatych letech Masarykovi nejblizsi. ,V ¢em mame
vidét to dobré a nejlepsi, které je konecnym ticelem vseho stvofeného? Je mu to
imanentni nebo transcendentni? A odpovida: Oboji. A oznacuje za transcendentni
cil bozskou prapficinu, kterou se vSechno usiluje napodobovat, za imanentni cil
viak oznaduje celek svétového fadu.”” Tyto myslenky blizké deismu jednozna¢né
ovlivnily Masaryka celozivotné. Zasadni Brentanova myslenka k ptivodu mravni-
ho jednani je téméf masarykovska: ,Nebudu se zdrzovat tim, jak mocnou se tato
sankce prokazuje. Kazdy si jisté spiSe fekne ,budu se chovat spravné,” nez ,budu
jednat zvracené.” ... Ale jiz dost, pravda sama promlouva a kdo se pravdy drzi, sly-
§1 jeji hlas.””” Moralni zakony jsou ddny pfirozené s preferenci dobrého jednani.
Pro Masaryka je typictéjsi slySeni hlasu pravdy, to bude korespondovat i s osobni
rovinou Masarykovy naboZenské viry, ktera je pro ného zasadni.

6. NABOZENSTVi, MRAVNOST A HUMANITA

V diferenci a vymezeni téchto pojmti je obsazen kli¢ k Masarykovu pojeti religi-
ozity. Na jedné strané Masaryk fika: ,NaboZenstvi neni pouhou mravnosti vycer-
pano,”® a na druhé strané odpovida Capkovi: ,,...v mravnosti vidim hlavni slozku
néboZenstvi, délam z mravnosti, fekl bych, ndboZensky kult. Zit mravné je pravé
uctivani Boha.””' Je moZné ovSem obé tvrzeni smifit tim, Ze mravnost naboZenstvi
napliiuje, je jeho podstatnou soucasti, ale neni s nim totozna. Masaryk ve zminované
kapitole Hovorii odpovida kriticky pfedevsim proti formalnim véficim, ktefi svou
viru nepraktikuji. Masaryk si jednoznacné uvédomoval podstatny rozdil mezi na-
boZenstvim a moralkou: ,Mravnost a duchovni zivot mohou byt bez naboZenstvi
a mimo néaboZenstvi, ale ptdm se: jsou Gplné a dokonalé? Po mém rozumu, ne.”*
Masaryk neztotoznuje zcela etiku a religiozitu. Musime ovSem chapat Masarykovy
odpovédi Capkovi v Hovorech taktéZ politicky, jako Masarykovu myslenkovou po-
litickou zavét. Problém je, co podle Masaryka napliiuje a zdokonaluje mravnost

27 Hlavni Brentanova dila: Psychologie z empirického hlediska, O klasifikaci psychickyjch jevii a O piivodu
mravniho pozndni.

28 F. Brentano, O piivodu mravniho pozndni, Praha: NaSe vojsko, 1993, s. 38.

29 Tamtéz, s. 35.

30 F. Kreyei, Filosofie poslednich let pred vdlkou, Praha: Laichter, 1930, s. 259.

31 Capek, Hovory s T. G. Masarykem, s. 272.

32 Tamtéz, s. 272.
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a ¢ini z ni naboZenstvi. Jisté to neni cirkevni spolecenstvi, svatostny zivot, teologie
¢i liturgie.

Pro Masaryka onou nadstavbou mravnosti je osobni existencialni vztah k Bohu.
Tento vztah lze jen s obtizemi definovat nebo o ném viibec mluvit. Masaryk
v osobnim duchovnim Zzivoté pocitd s nabozenskym pfesahem, s tajemstvim, ale je
velmi kriticky k projeviim mystiky, mluvi i o nabozenské patologii. Na otazku stu-
dentdi, zdali se modli, odpovédél Masaryk positivné, na jeho noénim stolku byla
celozivotné bible. Presto odliseni etiky a religiozity u Masaryka by vyzadovalo
hlubsiho a presnéjsiho vymezeni. Pro Masaryka je kardindlné vyznamné, Ze na-
bozenstvi formuje mravni védomi clovéka a spolecnosti. Toth zdtraznuje: , Téma
nabozenstvi Masaryk nevnima pouze jako osobni problém, ale jako vefejnou otaz-
ku. Politika a demokracie je nejen samoziejmym duisledkem naboZenské praxe, ale
zéroveni tuto praxi i umozfiuje.”” V tomto duchu propojuje mravnost, ndboZen-
stvi, ale i politiku. Politika je Masarykovi nejen projevem mravnosti, ale i projevem
religiozity: ,Pochopitelné: proto, ze vSechna politika na mravnosti se zaklada
a mravnost na vyss$im stupni vyvoje je podstatnou ¢asti nabozenstvi, politika nutné
méla vzdy nabozensky raz, respektive pomeér statu a politiky k cirkvi byl vzdycky
také nabozensky.”**

V této souvislosti velmi ¢asto Masaryk narazi na pojem humanita. Humanita je
podle Masaryka vrcholny spolecensky projev mravnosti a politické odpo-
védnosti. Masaryk zdtraznuje: ,I v politice plati, Ze 2 x 2 = 4, tj. Ze ani v politice
nesmi platit jind morélka nez v Zivoté soukromém.”” Humanita je ovSem zaroveri
prakticky politicky program, mozna to nejtypictéjsi, co Masaryk do politiky pfinesl.
»Osud i politicky program realisticky — pfedevsim vydatné socialni reformy, prace,
kulturni politika vnitfni. Socializace ceské politiky je dlislednym pokracovanim ob-
rozeneckych ideji, humanita se dnes musi pfijimat méné abstrakiné a extensivné,
humanita dnes znamena pracovat pro ty, které jsme posud z kulturni prace vylu-
covali, dat jim pouze néktera prava je malo — myslit, pracovat musime s nimi a pro
né.”* Pro nasi studii je oviem vyznamné, ze prakticky projev humanity jako poli-
tického programu ma mravni a mozna i nabozensky zaklad. ,VSechna rozumna
a poctiva politika je provadéni a upeviiovani humanity uvnitf i navenek; politiku
jako v8e, co délame, nutno disledné podiizovat zakontim etickym.””

Soukromy i vefejny zivot podléhaji vysokym narokiim mravnosti, ztistava otaz-
kou, jakym zptisobem ma politika a etika, podle Masaryka, naboZensky charakter.
Domnivame se opét, Ze je to osobni vnitfni odpovédnost a soukromy duchovni
vztah clovéka k Bohu.

33 Torn, Masarykova filozofie ndboZenstvi, s. 19.

34 T. G. Masaryx, Idedly humanitni, Praha: Melantrich, 1990, s. 107.

35 S.Porax, T. G. Masaryk: Za idedlem a pravdou, sv. 3, (1893-1900), Praha: Masarykuv ustav AV CR, 2004,
s. 112.

36 T. G. Masarvk, Ceskd otdzka, Praha: Cas, 1895, s. 171.

37 Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 306.
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7. OsoBNi vzTaH K BoHu

Polozili jsme si otazku: co podle Masaryka naplniuje a zdokonaluje mravnost
a ¢ini z ni naboZenstvi? A stanovili jsme hypotézu: pro Masaryka onou zakladnou
mravnosti je osobni existencialni vztah k Bohu. Tento vztah je nejen subjektivni, ale
predevsim vysoce intimni. Mnozi interpreti Masaryka pravé touto jeho intimitou
a zdrzenlivosti ve vyrocich o Bohu vysvétluji uréité teologické nejasnosti a ne-
jednoznacnosti. Vystizné to napsal O. A. Funda: ,Ve svych vyrocich o Bohu se vy-
znacoval znacnou zdrZenlivosti a tuto zdrzenlivost v nabozenskych otazkach si
védomé ukladal. Védél o ztiSeni lidského nitra pred svatosti, ale mél daleko k na-
bozenskym horlivetim, ktefi o Bohu vSechno védi. Jeho nabozenské vypovédi,
zejména kdyz mluvi o Bohu, provazi az jista rozostfenost, neujasnénost ¢i dvoj-
znacnost.”” Tato zdrzenlivost provéazi Masarykovy vyroky o Bohu a je charakte-
ristickym rysem jeho osobniho vztahu k Bohu. ]. Smolik vystihuje hloubku
Masarykova projevu religiozity: ,Popsat, co tvorilo obsah Masarykovy zboZnosti,
co se dotykalo ,nejhlubsiho nitra, nejsvétéjsi svatyne’ jeho duse ve chvilich ,samoty
pro kazdého jednotlivce, aby se mohl duchovné soustfedit’, ve chvili modlitby,
neni mozné.”” Tato hloubka vztahu k Bohu provéazi Masarykovu zboZnost, ale i jeho
nabozenské vyroky. Tento vztah je pochopitelné obtizné vyslovitelny, pfesto tvori
podstatny presah nabozenstvi nad moralkou. J. Smolik nachazi jesté jednu pfe-
kvapivou souvislost: ,Masaryk neuvadi citace z Pisma. Je na misté otazka, zda za
timto zdanlivym mankem biblické argumentace neni Masarykovo rozpoznani, Ze
bible patfi do intimni oblasti modliteb a osobni zboZnosti.”* T. G. Masaryk
srovnava svou osobni zboznost s zitou zkuSenosti, o které se prili§ nemluvi, ale in-
tenzivné se proziva. Zaroven podle Masaryka ve zboznosti je clovék nejvice sam
sebou a chape smysl své existence. ,Zivot se Zije: ve zboZnosti clovék postihuje nej-
hloub smysl svého zivota.”* Osobni duchovni rozmér, nakolik nejasné vyslovovan
nebo definovan, je alfou a omegou Masarykovy religiozity a takovy naplituje a dava
smysl jeho deklarované souvislosti mezi moralkou a nébozZenstvim. NaboZenstvi
neni pro Masaryka nikdy teorie a spekulace. D. Toth shrnuje osobni dimenzi Masa-
rykova porozuméni nabozenstvi: ,NaboZenstvi je zptisob zivota, o kterém Masa-
ryk fikd, Ze sam sebe presahuje. Jde o zivot ,pod zornym thlem vécnosti’ (sub
specie aeternitatis) ... Jde o skute¢nost proZitku. NdboZenstvi musi byt prozivano.“*

V této kapitole jsme chtéli ukdzat na jedné strané hloubku Masarykova prozi-
vani nabozenstvi a na strané druhé urcitou zdrzenlivost, kterou Masaryk projevo-
val pfi jeho interpretaci vlastni ndboZenské zkuSenosti. Je ovSem podstatné dodat,
Zze k jmenované nechuti teologicky interpretovat viru pfispély i racionalistické
a positivistické pozice T. Masaryka. V nasledujicich kapitolach objasnime Masa-
ryktv pohled na zakladni naboZenské pojmy.

38 O. A. Funpa, ,Néabozenstvi — téma pro ¢eské mysleni,” in Cesta a odkaz T. G. Masaryka, ed. Jarmila La-
kosilova, Praha: Lidové noviny, 2002, s. 135.

39 J. SmoLik, ,Demokracie sub specie aeterni,” in J. SmoLik — J. éTEI’AN, TGM wve tfech stoletich, Brno:
Kostnicka jednota a Nadac¢ni fond P. Pittra, 2001, s. 82.

40 ]. Smotix, ,,Boj proti teokracii,” in J. SmoLik — J. Stipan, TGM ve tiech stoletich, s. 28.

41 Capek, Hovory s T. G. Masarykem, s. 237.

42 Torn, Masarykova filozofie nibozenstvi, s. 129.
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8. TEISMUS, NABOZENSTVi, ZBOZNOST

Casto diskutovanou otdzkou je teologické zafazeni Masaryka. On sdm sebe
oznacoval jako teistu, podobné i jeho interpreti. Co ovSem pod timto pojmem Ma-
saryk myslel? Pfedné zfetelné teismus a naboZenstvi neni totéz. Teismus je pro
Masaryka souhrn hypotéz o vzniku a vyvoji svéta. Timto zptlisobem sviij postoj
vysvétluje Masaryk v Hovorech. O. A. Funda vymezuje Masarykovu naboZenskou
orientaci vedle vlivli z katolického a protestantského prostfedi vlivem ,racionalni-
ho teismu a z ného plynouciho teleologického, tedy cilem daného, zd@vodnéni
bozi existence.”* Teismus je blizky filosofii a jako takovy odpovida Masarykovym
védeckym ambicim. Naproti tomu naboZenstvi je urCovano osobnim vztahem
clovéka k Bohu, tedy zboznosti. ,NaboZenstvim se stavd theism i clovéku védecky
myslicimu, kdyz je uvédomélym a prociténym osobnim pomérem clovéka k boz-
stvi a skrze bozstvi k bliznimu a k svétu.”* Jisté neni ndhodna spojka ,i” v tomto
odkazu, apologeticky chranicim nabozenstvi ve spolecnosti védecky myslicich lidi.
Je ovsem nutné s O. A. Fundou podotknout, Ze: ,,Zu der Frage von Masaryks Auf-
fassung der Religion ist zu sagen: Masaryks Ausspriiche iiber die Religion verraten
eine gewisse Gegensitzlichkeit, Unfertigkeit, Ungekldrtheit, ein Nichtzuendesagen
und eine Zersplichtterung.”*

Nabozenstvi Masaryk definoval takto: ,,Slovem nabozenstvi oznacujeme vsech-
ny projevy zboZnosti, bez zboZnosti neni naboZenstvi.”* NéboZenstvi je podle
Masaryka osobni vztah k transcendenci. Problémem u Masaryka zlistadva zdrZen-
livost v definovani nabozenstvi. Je-li nabozenstvi prociténym osobnim pomérem
clovéka k bozstvi, ale z néjakého divodu (af z dtivodu osobni zdrZenlivosti ¢i raci-
onalistické nejistoty) je obtizné definovatelné, ocitime se v nebezpeci vagnich
anepfesnych tvrzeni, kterd nevyzaduji individualni odpovédnost. Rozdil mezi
teismem v oblastech spekulace racionalistické a mezi nabozenstvim v oblastech
osobniho vztahu k Bohu je dan podle Masaryka zboznosti. A ta, jak jsme jiz
odkazovali: ,Je uvédomély a procitény pomér k Bohu, k bozstvi.”" Je zajimavé,
jak vyznamny diraz v nabozenské vife dava racionalisticky Masaryk na citovost
a emoce. Masaryk se obava presnéjsiho vymezeni nabozenské viry predevsim pro-
to, Ze néktera kiestanska teologicka tvrzeni nepfijimal, anebo jen velmi obtizné
a kriticky. Tyka se to predevsim pojeti zjeveni, Bozi inkarnace a zastupné Kristovy
obéti na kfizi a jeho zmrtvychvstani. Masarykiiv pohled na tato fundamentalni
kiestanska tvrzeni uvedeme v dalsi kapitole.

43 Funpa, ,,NdaboZenstvi — téma pro ceské mysleni,” s. 140.

44 Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 232.

45 O. A. Funpa, Thomas Garrigue Masaryk, Bern: Peter Lang, 1978, s. 125.
46 Carex, Hovory s T. G. Masarykem, s. 233.

47 Tamtéz.
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9. ByL MASARYK KRESTAN?

Stojime pred jednou z nejdiskutovanéjsich otazek v oblastech vztahu Masaryka
a nabozenstvi. V duchu Masarykové hned v tivodu je potfeba Fici, Ze z hlediska na-
bozenského dotykdme se tématu zasadné citlivého, které patfi do oblasti tajemstvi
vztahu clovéka s Bohem. K. Skalicky presné vystihuje: ,Pfihlédneme-li vSak k jeho
vyrokim tykajicim se tstfednich ¢lankti kfestanské viry, jako je BoZzi zjeveni a vy-
kupna hodnota smrti a vzkfiSeni Krista, tu musime konstatovat, Ze Masaryk se
miji véroucnou podstatou krestanstvi. Do jaké miry vSak je mozno jeho negativni
vyroky brat vazné, v tom se budou kritikové vzdycky rozchazet, zvlasté zacnou-li
brat v tivahu nesoumeéfitelnost racionalnich diskurzii ¢lovéka a jeho hlubinnych
dusevnich procestt.”*

Pres obtiznost odpovédi vlastni Masarykovy vyroky spise ukazuji, Ze zmi-
nované fundamentalni véroucné clanky byly pro Masaryka nepfijatelné. Diskuze
nad Masarykovym pojetim kfestanstvi byly vedeny zvlasté v Ceskobratrské cirkvi
evangelické, jejimz byl Masaryk ¢lenem (Hromadka, Karafiat). Na dtivody Masary-
kova nepfijeti téchto ustfednich ¢lankt D. Toth upozornuje: , Pomér ke ktestanstvi
je u Masaryka urcen vztahem k osobnosti JeziSe, jehoz poklada za nejvyssiho ucite-
le nabozZenstvi. Mysli samoziejmé JeZiSe historického, nikoliv dogmatického Krista.
Teologicka kritika (Hromadka) pravé tento moment Masarykova pochopeni Jezise
kritizuje. Masaryk jisté neni kiestanem v teologickém slova smyslu.”*’ Tento vyrok
v duchu Masarykové jednoznacné oddéluje mravni poselstvi historického Jezise od
teologického, predevsim spasitelského dila Kristova. Masaryk toto akcentuje ve
svych vyrocich mnohokrat. Pro ného je Jezi$ spiSe mravni vidce: ,Jezis nebyl
teolog, byl prorok... podle JeziSova uceni ndboZenstvi je virou v jediného Boha,
Stvoritele, Riditele svéta, Otce, ale Jezi§ nepfepina transcendentismus, jeho na-
boZenstvi neni pravé jen pro nebe, je pro zemi a pro denni, vedni zivot.”* V téchto
vyrocich, jakkoliv problematickych vzhledem k $ifce a kompletnosti evangelia, za-
zniva spiSe Masaryktv deismus. O. A. Funda velmi pfesné postihl, Ze moznym di-
vodem absence Masarykovy viry v bozstvi Jezise Krista je absence celé tématiky
lidské viny a potieby vykoupeni. ,Mluvime-li o Masarykovu naboZenském mys-
leni, je tfeba Fici, ze mu ziistalo skryto téma lidské viny, které v rané evropské kul-
tufe, na rozdil od antiky, formovalo naboZenstvi starého Izraele. Proto mu zistala
skryta také ona centralni vypovéd evangelia o tom, Ze clovéka nezachrani jeho
vlastni mravnost, plnéni idealtt humanity, ale odpoustéjici laska, ktera jej promeénu-
je k novému Zivotu.”” Obdobné Hromadka poukazuje na Masarykovu absenci
chapani lidské viny v teologickém smyslu: ,Masaryk nepocita s hfichem tak, jak
s nim pocita kfestan. Nebot nepocita do té miry s Bohem, jak s nim pocita vira
kfestanova.”” Masaryk se hloubéji teologickym poselstvim kfestanstvi nezabyva,
zda se, jako by pfeskocil pri své Cetbé bible Janovo evangelium ¢i nékteré Pavlovy
dopisy. To mu vy¢ita i Hromadka: ,Masarykovi vytykam, Ze si nepolozil otazky,

48 K. SkaLicky, , Tomas Garrigue Masaryk,” in Teologické texty 13, ¢. 2 (2002): 108.
49 TotH, Masarykova filozofie ndboZenstvi, s. 25.

50 CAPEK, Hovory s T. G. Masarykem, s. 271 a 272.

51 O. A. Funpa, ,Nabozenstvi — téma pro ¢eské mysleni,” s. 138.

52 ]. L. HromADKA, Masaryk, Brno: Marek, 2005, s. 149.
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¢im je mu prese vsechnu kritiku Jezi$ nabozensky, je-li mu vykupnou moci, prozi-
va-li vijeho pfitomnosti zdvazek nebo vysvobozeni a silu... U Masaryka mi jen
schazi, ze se nepokusil o nabozenské zhodnoceni bible, Jezise i cirkve, Ze neslySime,
&m mu néboZensky opravdu jsou.”” Do této kritické diskuze se zapojil i E. R4dl.
U obou mysliteli nachazime obdobné pojeti pravdy. Pravda jako vyzva, jako tkol,
pravda, ktera je ¢inna a vyzyva v zapas o pravdivost. Pravda nehotova, ktera ceka
na realizaci. Pravda ne jako spekulace, ale jako mravni vyzva. ,E. Radl navazal na
toto pojeti pravdy, rozvijel z néj filosofickou cestou hned v prvnim ¢isle Kfestanské
revue skutecnost zjeveni.”* Tim se vyrazné postavil za Masaryka. U¢innd pravda
jako naboZenska vyzva ve vztahu s Bohem, pravda jako zkuSenost vykoupeni
skrze JeziSe Krista. To je zkuSenost Radlova, kterou se ale nabozZensky od Masaryka
oddeélil.

Na druhou stranu, kdyz proc¢itame Masarykovy texty, je potfeba pripomenout
zdsadni vyrok, ktery se jako zlatd nit tdhne Masarykovou literarni a vefejnou
¢innosti: , Jsem nadanim a zaloZenim clovék politicky, ne nabozensky, a dokonce
ne teologicky.”” F. X. Salda mu sice vytykal, Ze zde vymluva na neodbornost neni
na misté, Zze otazka, zda Jezi$ je ¢i neni Blih, neni jen otazka odbornikii, ale
nejzivotnéjsi otazka kazdého z nas. Pfesto tvrdi A. Kajpr: ,,...mélo by se vsak prece
to jeho pfiznané neodbornictvi brat vaznéji. Pfijimali bychom pak klidnéji jeho na-
bozenské nazory a nepripisovali bychom jim vice vahy, nez jim ji asi on sam pripi-
soval.”“®® Obdobné zduaraziuje O. A. Funda: , Zweifellos wahr ist, dass Masaryk die
Intention Dogmen nicht erfasste, die Intention der biblischen Mythen nicht begriff
— war er doch kein Exeget!””

V této souvislosti jesté k Masarykové skepsi viici zjeveni podotyka J. Smolik:
,Neni sporu o tom, Ze odmitnuti védeckosti tradi¢ni teologie zjeveni bylo vedeno
positivistickym odmitdnim teologie jako orgdnu mytu.”*® Obdobné interpretuje
Masarykovo chapani teologie a zjeveni J. B. Kozak: ,Teologie mu byla apologii
mytu, a proto ji mezi védy nepfijal.”” O. A. Funda dod4va: , Er hob dagegen die
Religion hervor, in der ihm aber die Dimension der Gnade, der Offenbarung der
Wahrheit Gottes in Christi und der Gabe der Glaubens fehlte.”® Masarykovy
kontroverzni vyroky na toto téma jsou bezpochyby motivovany i politicky a mora-
listné. Je potfeba pripomenout jeho antiklerikalni postoje, které jist€ souvisi i s ne-
chuti vést teologické disputace. Dobova skepse viici teologii, pochazejici z tehdy
prevladajictho positivistického mysleni, je zfejmé dalsim Masarykovym motivem
pro nepfijeti JeziSe jako Vykupitele. Takto apologeticky pise i Hromadka: ,,Masaryk
nezavrhuje docela ani viry ani zjeveni (vnitfniho), ale chce fici: My, dnesni lidé,
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myslime zcela jinak nez lidé diivéjsi.”®! Masarykiiv racionalisticky piistup ke zje-
veni ma také kofeny v dobovém filosofickém mysleni.

Vedle zminovaného Brentanova vlivu uvadime i odkaz na vyznamného filosofa
B. Bolzana: ,V naboZenstvi, obzvlasté ale v bozském zjeveni, nejedna se o to, jak ma
se véc sama o sob&, nybrz vice o to, jakd pfedstava o ni nas nejvice povznasi.”®
Podle Bolzana bozské zjeveni nesouvisi s oblasti racionalni, nejedna se o véc jako
takovou, ale pouze o citovou stranku. Toto tvrzeni pfipomind Masaryktv dliraz na
citovost a emoce, ktery nahrazuje racionalni vymezeni vztahu k Bohu. Bolzano
dokonce uvadi, Ze role rozumu v oblasti zjeveni je jen podporovat prozitek bla-
Zenosti: ,,...podpora blazenosti je ptivodni pfikaz rozumu... Podpora blazenosti je
tedy jediny skutecné ptvodni pfikaz rozumu, a tedy jediny obsah nejvyssiho
mravniho zékona.”® Timto zptisobem interpretuje Bolzanovo pojeti zjeveni i Loch-
man: ,,...autorita zjeveni je nesporné strzena na primérn€jsi zakladnu pfirozenou —
k pfirozenym zajmum lidské ctnosti a blaha.”* V pfijeti bozstvi JeZiSe Krista brani
Masarykovi pravdépodobné predevsim jeho racionalisticko-deistické filosofické
dédictvi, které ho zfetelné celozivotné ovliviiovalo.

Problém JeziSovy bozské identity ziistava. Na otazku, proc je v cirkvi Jezis§ Kris-
tus jako Vykupitel pfijiman, Masaryk odpovida: ,Pravé pro tu nedostupnost boha
je ve vSech naboZenstvich silnym prvkem zboZnosti tcta k zakladateli ndboZenstvi
a cirkvi: k Buddhovi, Mojzisovi, Mohamedovi a ovsem i k Jezisovi.”®® I tento citat
zietelné poukazuje na Masarykovo nepfijeti JeziSova boZstvi. K motiviim Masary-
kova christologického nazoru se vyjadril K. Skalicky: ,Presto vSak je dostatecné
patrné, Ze je to nabozenskost rozpolcend, ktera se institu¢né hlasi ke kfestanstvi
Ceské bratrské reformace, ale srdcem Ine k racionalisticko-deistickému unitarstvi
své zeny.”* Lze jen dodat, Ze motivace k bratrské d&jinné tradici v éeské historii je
vyhradné politickd. Jak jsme mnohokrat ukazali, Masarykovi nejde o Husovy, Ko-
menského, Havlickovy nabozenské nazory, ale vzdy jejich myslenky politicky ak-
tualizuje (napft. spor s prof. Pekafem). Jeho pfislusnost k evangelické cirkvi je spise
vyjadfenim této politické solidarity s bratrskymi myslenkami nez uvédomeélym
clenstvim v cirkvi. Zda se, ze vira jeho Zeny byla Masarykovi nejpfijatelnéjsi. Masa-
ryk si sam nejednou poklada otazku, zdali je v dnesni dobé mozné nabozenstvi ne-
zjevené. Zdali védecky myslici clovék mtize byt zaroven nabozensky véficim.
Odpovédi mu jisté byla teistickd vira, kterou nasel u své Zeny a v unitarské
spolecnosti.
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Zavérem strucné shrneme zdkladni body Masarykova pojeti ndboZenstvi a jeho
vztahu ke kfestanstvi. V prvni casti predstavime zasadni okolnosti, které mély na
Masaryka vliv, a v druhé ¢asti pak jeho ndzory nabozenské.

Pfi hodnoceni Masarykova pojeti nabozenstvi je zasadné€ nutné zohlednit
dobové myslenkové nazory a osobni zivotni vlivy, které T. Masaryka vyrazné for-
movaly. Bylo to v prvni fadé katolické prostfedi Masarykova mladi a pfedevsim
osobni vira jeho matky, které formovaly pfedevsim emocionalné jeho nabozenskou
viru.” V dobé Masarykova universitniho vzdélavani pak racionalisticko-deistické
prostredi, ve kterém se jeho nazory formovaly. V neposledni fadé vira unitarské
cirkve jeho budouci manzelky Ch. Garriguové. Dobovym pohledem musime nahli-
zet Masarykovy antiklerikalni a anticirkevni postoje, které se utvarely v politickych
a spolecenskych sporech, pfedevsim v dobé Rakouska-Uherska.

Nejpodstatnéjsimi myslenkovymi zdroji byly Masarykovi empiricka a pozitivis-
ticka filosofie, misto védy ve spolecnosti a platonské pojeti odpovédnosti a vy-
chovy. Déle pak reformacni, bratrska tradice a naboZensko-politickd interpretace
ceskych déjin.

Z Masarykovych vyrokti o religiozité a naboZenstvi lze stru¢né a prehledné re-
konstruovat jeho pojeti naboZenstvi. Je to pfedevsim mravnost jako podstatny rys
a praktické naplnéni naboZzenstvi, kdy mravnost je vychodiskem nabozenstvi, na-
boZenstvi je nadstavbou moralky.

Dalsim tématem pro Masaryka je humanita jako politicky projev prirozené re-
ligiozity a racionalita jako soucast lidské prirozenosti. Méné zfetelny je Masarykiiv
osobni vztah k Bohu. Masaryk zdiiraznuje, Ze mezi mravnosti a religiozitou je roz-
dil pravé v osobnim existencidlnim vztahu clovéka k Bohu. NaboZenska vira je
osobnim, intimnim vztahem ¢lovéka k Bohu. NaboZenstvi je pak zptisob zivota sub
specie aeternitatis.

Zakladnim pojmem pro Masarykovo védecké pojeti ndbozenstvi je pojem teis-
mus jako souhrn hypotéz o vzniku a vyvoji svéta, v tomto smyslu je nabozenstvi
pojmem pro rtizné projevy zboznosti. Zboznost chape Masaryk jako uvédomély
a procitény vztah k Bohu.

Ve vztahu ke kiestanstvi jsou rozhodujici Masarykovi nazory na postavu JeziSe
Krista. Jezis Kristus je pro néj ucitelem, vzorem a spolecenskym viidcem (Masaryk
neprijima predstavu zjeveni, teologii vykoupeni a predstavu trinitarniho pojeti
Boha).

Zavérem lze tedy fici, Ze Masarykovi je nejblizsi racionalisticko-deistické
unitarstvi.

67 Masaryk, jak piSe v Hovorech, si pomérné dlouho nedokazal pfedstavit jiné kiestanské vyznani nez
katolické.
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Tomas G. Masaryk’s Concept of Religion and His Relationship to Christianity
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Theism; Deism

Abstract: The goal of the paper is to present in a brief digest of the basic points of Masaryk’s concept
of religion and above all to point at his relationship to Christianity. The text presents the most signifi-
cant life, social, philosophical and religious influences upon Masaryk’s thought and it gives notice to
some less stressed connections that formed his attitude to the Christian faith. One part of the paper is
also a sufficient mapping of opinions and critical assessments of other authors of his time as well as con-
temporary ones that gave heed to Masaryk’s theory of religion.
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