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Solovjovovska badani v ceském prostredi

Karel Sladek

Predlozena studie predstavi zakladni prace v badéani o Vladimiru Solovjovovi,
a to se specifickym dtirazem na ceské prostredi, kam jeho myslenky pozvolna proni-
kaly. V prvni kapitole bude stru¢né nastinén Zivotopis studovaného ruského génia,
v dalich jiz bude zohlednén vliv Solovjovova mysleni v Cechach za dob Rakous-
ka-Uherska, prvni republiky Ceskoslovenské, aZ po ,renesanci” Solovijovovskych
badani po konci komunistického rezimu.

1. STRUCNE SEZNAMENI S OSOBNOSTI VLADIMIRA SOLOVJOVA

Je témér nadlidsky tikol napsat na tivod alespon stru¢ny zivotopis Vladimira So-
lovjova, jelikoZ pfed sebou mame natolik komplexni osobnost jedné epochy lidskych
déjin, Ze jakakoliv schematizujici datace zakonité oklesti rozsah jeho ducha. Presto
se v nasledujicich fadcich pokusim predstavit jen zédkladni Zivotopisna fakta a jen
vybrana dila pro ty ¢tenarte, ktefi se s osobou Solovjova setkavaji viibec poprvé.'

Vladimir Solovjov se narodil 16. ledna 1853 v Moskvé v rodiné znadmého ruského
historika Sergeje Solovjova, ktery se proslavil zejména knihou Déjiny Ruska o 29 dilech.
Velmi dobry vliv mél na détstvi Solovjova jeho dédecek protojerej Michail Solovjov.
Jiz v deseti letech mél Vladimir prvni mystické vidéni, které se potom jesté nékolikrat
opakovalo a které zaroven ovlivnilo cely jeho ndbozensko-filosoficky systém. Druhou
velkou vizi mél v Londyné, kam odjel studovat stfedovékou filosofii, gnosi a kaba-
lu, indicka a orientalni nabozenstvi. Zjevena Bozi Sofia — Moudrost ho v ni vyslala
do Egypta. Néasledné treti zjeveni, samoziejmeé v Egypté, zazil po té, co ho v pousti
okradli beduini a v noci za zvuku Sakald leZel na zemi. Naziral ndhle vesmir jako
jeden zivouci celek. Sdm tuto mystickou zkusenost popsal v basni T#i setkdni.

Ve tfindcti letech zacala v Solovjovové zZivoté ndboZenska krize, ktera vyustila
v radikalni rozchod s virou otctl. VSechny své ikony vyhazel do zahrady. Stal se za-
nicenym obdivovatelem vyvoje a evolucionismu Darwina. Filosoficko-ndboZenskym
hledanim se pak postupné navracel k Bohu.

Vystudoval Prirodovédeckou a Historicko-filologickou fakultu Moskevské Uni-
verzity a jeden rok se vénoval Moskevské duchovni akademii v Trojicko-Sergijevské

! Pro blizsi informace o Zivoté a dile Vladimira Solovjova viz napft.: A. N1korskl, Pycckuii Opuzen XIX eexa
Bn. C. Conogves, Sankt-Peterburg: Nauka, 2000; M. p"HerBiGNY, Un Neumann russe, Vladimir Soloviev, Paris,
1911; v anglickém ptekladu: Viadimir Soloviev: A Russian Newman, London: R. and T. Wasbourne, 1918;
K. JinpricH, Viadimir Sergéjevic Solovjev: Jeho Zivot a piisobent, Praha: Ceskoslovanska akciova tiskarna,
mezi léty 1918-1922; J. TRUBECKOJ, Mipocosepyanie Bi. C. Conoswvesa, 2 svazky, Moskva: Medium, 1913; S.
Sorovjov, Bnagumup ConoBbeB.: JKushb u meopueckas seomoyus, Moskva: Respublika, 1997; K. Mocurski,
Baaoumup Conosves: Kusnb u yuenue, Paris: YMCA Press, 1936; H. U. von BarTHASAR, La Gloire et la croix:
Les aspects esthétiques de la révélation, sv. 1, Appartion, sv. 2, Styles: De Jean de la Croix a Péguy, Paris: [s. n.],
1968.
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lavie. Magistra filosofie obhéjil roku 1874 diky praci Krize zdpadni filosofie: Proti poziti-
vistiim. DiileZitost tohoto dila spociva v predstaveni moznosti sjednoceni racionalniho
Zapadu a mystického Vychodu, a to v nové theosofii jakozto syntéze védy;, filosofie
a ndbozenstvi.

V roce 1880 Solovjov obdrzel doktorat filosofie za hodnotnou praci Kritika abstrakt-
nich principii, ktera déle rozviji teze jeho magisterské préace. Solovjov se opét snazil
pripravit dobu na pfrijeti novych principd, které nahradi jiz existujici.

V Petrohradu dostal moZnost kurzii na Vyssi Zenské skole, ze které vysly knizné
jeho ptednasky Cteni o boholidstvi. Po tomto sebrani prednasek Solovjov vydal Tri
rozmluvy na pamdtku Dostojevského a velmi zdarilou knihu o kfestanské spiritualité
Duchovni zdklady Zivota. Posledné jmenované dilo velmi preciznim zptisobem pied-
stavuje duchovni rozmeér krestana v jeho kosmické dimenzi.

Po atentatu na cara Alexandra II. Zadal Solovjov milost pro carovrahy, coz ukon-
cilo jeho profesorskou ¢innost na Vyssi Zenské skole. Odsoudil samotny atentét, ale
vystoupil i proti trestu smrti, ktery je dle jeho svédomi neslucitelny s krestanskou
virou.

Hluboce zklaman ruskou spolecnosti pozadal o odchod do vysluzby, aby mohl
v ustrani studovat problém cirkve a sjednoceni cirkvi. Na zakladé pozvani katolic-
kého biskupa Strossmayera odejel v 1ét€ roku 1886 do chorvatského Zahtebu, kde
vydal Historie a budoucnost teokracie.

V Parizi roku 1889 vydal knihu Rusko a universdlni Cirkev. V této knize se Solovjov
vyjadruje ve prospéch katolické cirkve, protoze zalozila vSesvétovou nadstatni or-
ganizaci. Snazil se vytvofit platformu pro sjednoceni katolické a pravoslavné cirkve,
coz je podle jeho nazoru nezbytné pro evangelizaci svéta.

Je stale velmi diskutovany priklon Solovjova ke katolictvi, které dfive povazoval
za cirkev ,Antikristovy zrady”. Nékteri katoli¢ti predstavitelé hodnoti jeho posun
v mysleni a ticast na uniatské liturgii jako odvrat od pravoslavi, coz skalopevné
vyvraci pravoslavni vérici, pro které nikdy pravoslavnou cirkev neopustil, jelikoz
pred smrti ho zaopatfoval pravoslavny knéz. Solovjov ale sim sebe povazoval za
universalniho kfestana duchovni, neviditelné a nerozdélené Cirkve. Mysticka jednota
vsesvétové Cirkve byla pro ného nerozdélena a nenarusena viditelnym rozkolem.
Vladimir Solovjov byl kfestanem, ktery plné dychal obéma plicemi kfestanstvi:
pravoslavnou i katolickou.

Po urcitém case u Solovjova zdjem o cirkevni otdzky ochladl a zacal se zabyvat
filosofickou publicistikou. Vrétil se k témattim estetiky a erétu. Vydal pak knihu Smysl
ldsky, které predchazela dila Krdsa v pfirodé, Obecnyj smysl uméni.

V jistém pozitivnim naladéni, ve kterém Solovjov doufal, Ze historicky proces
povede k realizaci dobra ve formé vlady svobodné teokracie a rozsifeni socialni
spravedlnosti, piSe velmi obsahlé dilo Ospravedinéni dobra.

V roce 1894 se Solovjov zacina vénovat pieklad@im Platéna do rustiny a pise Teo-
retickou filosofii, kterou nikdy nedokon¢il. Dva roky pred smrti jel opét do Egypta,
kde odoldval déabelskym pokusenim. Vysla jeho kniha Drama Platénova Zivota, ve
které v kratkych formulacich zobrazuje velikost Sokrata, drama Platéna jako svédka
Sokratovy smrti a zaroven nevyteSeni problému absolutniho dobra.
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Posledni Solovjovova kniha T#i rozhovory o valce, pokroku a konci svétovych déjin
se stala znamou diky zavérecné Krdtké legendé o Antikristu. Na své filosoficko-ndbozen-
ské cesté dospél k apokalyptice kone¢ného boje Dobra se zlem na sklonku déjin.

Solovjov zemiel 31. ¢ervence 1900 na statku kniZete Trubeckého nedaleko Moskvy.
Jeho posledni slova byla modlitba v hebrejstiné za spasu zidovského naroda.

2. PRONIKANI MYSLENI VLADIMIRA SOLOVJOVA DO CESKEHO PROSTREDI
ZA RAKOUSKA-UHERSKA

Vliv dila Vladimira Solovjova pronikal na nase tizemi témér bezprostiedné po
jeho smrti, zejména pak diky osobé Karla Jindficha, kterému se téz bude vénovat
nasledujici kapitola.

2.1 Proni éervinky Solovjovouskiyjch baddni

V roce 1905 prinesl shrnujici informace o Solovjovovi Ottiiv slovnik naucny*ktery
vSak chybné uvadi nektera biograficka data.

Heslovity seznam vydanych prispévki na téma Solovjov v ¢eském pisemnictvi do
roku 1913 prinasi Bibliografie ceské katolické literatury ndboZenské od roku 1828 do konce
roku 1913. V ¢asti ,, Vyklad Pisma sv. Starého Zakona” a ,,O Bohu” pfipomind ¢lanky
z Casopisu katolického duchovenstva jezuity Spaldéka ,, O principech vykladu zac¢atku
Genese dle Vladimira Solovjeva, Lenormanta aj.” z roku 1907, a ,,Chamberlain
a Solovjev o povaze zidovského naboZenstvi a pojimani Boha”.* Ve filosofické c¢asti
pripomina ¢lanek Vrzaltv , Vladimir Sergéjevic Solovjev (1853 az 1900)” z casopisu
Hlidka z roku 1900° a od stejného autora z oddilu Cirkevnich déjin obecnyjch jeho ,, Vla-
dimir Serggjevic Solovjev”, opét v ¢asopise Hlidka z roku 1901.° V oddilu asketika byl
uveden preklad Solovjovova textu ,, O modlitbé” v ¢asopise Museum z roku 1905.7
Dale v ramci ¢asti Cirkevni déjiny obecné je uveden prispévek Jindrichtv , Vladimir
Sergéjevic Solovijev — katolik” z Hlidky z let 1910-1911 a ¢lanek z casopisu Museum
., Byl V1. Solovjev katolikem?“® Pfipomenuty byly téZ recenze Solovjovovych dél od
Zidka, Zundélka.’ V dodatcich Bibliografie z roku 1918 byly doplnény ¢lanky z ¢aso-
pisu Museum od autord Skacela , Vladimir Solovjev: Istoria i buduscnost teokratii’”
z roku 1904 a Hnizdila ,, Vladimir S. Solovjev o pravé orthodoxii” z let 1911-1912.1°
A konec¢né mozna nejstarsi ¢lanek o Solovjovovi v ¢eském pisemnictvi od anonym-

2 Ottiiv slovnik naucnyj, 23. dil, Praha: J. Otto, 1905, s. 659-660.

* Srov. Bibliografie Ceské katolické literatury ndboZenské od roku 1828 do konce roku 1913, 1. dil, Praha: Tiskem

Cyrillo-Methodéjské knihtiskarny V. Kotrby, 1912, s. 2.

Srov. tamtéz, s. 21.

Srov. tamtéz, s. 60.

¢ Srov. Bibliografie Ceské katolické literatury ndboZenské od roku 1828 do konce roku 1913, 3. dil, Praha: Tiskem
Cyrillo-Methodéjské knihtiskarny V. Kotrby, 1914, s. 1163.

7 Srov. Bibliografie ceské katolické literatury, 1. dil, s. 72.

8 Srov. Bibliografie ceské katolické literatury, 3. dil, s. 1045.

° Srov. tamtéz, s. 1163.

10 Srov. Bibliografie ceské katolické literatury, 4. dil, Praha: Tiskem Cyrillo-Methodéjské knihtiskarny V. Kotrby,
1918, s. 1896.
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niho pisatele v ¢asopisu Hlidka s ndzvem , Vztah mezi mravnosti a pravem dle
V. S. Solovjeva” z roku 1896."

K jiz uvedenym ¢lankim je tfeba uvést zamysleni filologa, publicisty a velkého
znalce Machova dila Zdziechowského s nazvem , Vladimir Solovjev a slavjanofilstvo”
ze Slovanského prehledu roku 1901."2 PfestoZe je autor velmi zaujat Solovjovem, jeho
pojeti — zejména Solovjoviv spor se slavjanofily — se vyznacuje protipravoslavnym
smyslenim pramenicim z historickych predsudki polského (katolického) naroda vtici
nabozenstvi Rusd, tedy tehdy zestatnénému pravoslavi. Zdziechowski se nésledné
snazi reflektovat Solovjovovu polskou otdzku, a to spravné nikoli jako primarné
otazku nezavislosti, ale jako otdzku ndboZenskou. Solovjovovu Universalni Cirkev
Krista vSak plné spojuje s fimskokatolickou cirkvi. V témzZe cisle vysly preklady tri
Solovjovovych basni: O na¢ tu slov?, Ne z viile osudu..., Ex oriente lux.

2.2 Solovjov a Karel Jindfich

Prvni monografie o Solovjovovi od ceského autora je dilo s nazvem Vliadimir
Sergéjevic Solovjev: Jeho Zivot a piisobeni od Karla Jindficha, ktery se se Solovjovem
osobné znal.

Karel Jinfich jiz v roce 1910 — tedy v roce 10. vyroci Solovjovova dmrti — napsal
¢lanek do casopisu Hlidka s nazvem , Vladimir Sergéjevi¢ Solovjev — katolik”. Jiz
z prvnich radkd je citit velika sympatie autorova k osobé Vladimira Solovjova. Pres
pozitivni pfinos pfipominky Solovjovova timrti pro ceské prostredi vynika clanek
jistym druhem spontdnniho nadSeni pro katolickou otdzku na Rusi a c¢astecné
i zkreslenim, které vychazi z autorova emoc¢niho vztahu k Solovjovovi. Jindfich si
Solovjova vysnil jako clovéka zbozného, studujiciho duchovni akademii, intelektualné
mimoradné obdareného a s mnisskym stylem Zivota, ktery rozpoznal omyl ruské
pravoslavné cirkve a poznanim pravé role papezstvi prestoupil k uniatdm."

Karel Jindfich se upfimné snazil pojmout Solovjova téméf jako ideal katolického
svétce, nicméné mnoho z nastinénych skutecnosti se realité jen priblizovalo. Zajima-
vou pasazi je preklad svédectvi duchovni cesty uniatského knéze Nikolaje Tolstého,
jehoz liturgie se Solovjov ztcastnil.

K sepsani monografie o Vladimiru Solovjovovi podnitil Jindficha jezuita Frantisek
Z4k. Jak v uvodu poznamenal, Karel Jindfich byl 28. bfezna roku 1911 vypovézen
z Ruska pro své uniatské aktivity.

Jezuita Frantisek Zak vidél Solovjova optikou jeho pozitivniho postoje ke katolic-
tvi, respektive ve vizi osoby Solovjova jakoZto prikladu pro navrat ostatnich nekato-
lickych slovanskych krestanti do léina jediné pravé katolické cirkve. O Solovjovoveé
katolictvi nijak nepochyboval.

Ze se stal katolikem a velikym bojovnikem za sjednoceni Slovanii s katol. cirkvi, podava o tom
novy dtikaz. Dusevni a mravni velikost, kterd v tomto rysu povahy Solovjevovy spocivd, dovede
pIné oceniti jen ten, kdo zna ruské poméry, a to poméry z konce minulého stoleti, kdy slavjano-
filsky proud zachvatil mysle statisicti."

1 Srov. tamtéz, s. 1919.

2 Srov. M. ZpziEcHOWsK], ,, Vladimir Solovjev a slavjanofilstvo,” Slovanskyj prehled 3 (1901): 303-310.
3 Srov. K. JINDRICH, ,, Vladimir Sergéjevic¢ Solovijev — katolik,” Hlidka 27 (1910): 802-806.

14 F 74k, ,Uvodem,” in JINDRICH, Viadimir Sergejevic Solovjev: Jeho Zivot a piisobent, s. 11.
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Jako diikaz Solovjovova katolictvi byla uvadéna jeho tcast na uniatské liturgii
a prijeti svatosti eucharistie pfi této tajné bohosluzbé 18. tinora 1898."

Prestoze se v pfedmluvé jiz staricky Karel Jindfich snaZil o iplny a objektivni
obraz Solovjova, jeho trpkéd osobni zkuSenost pronasledovani se do tohoto prvniho
¢eského dila o Solovjovovi podepsala silnym apologetickym podténem — plné v in-
tencich paradigmatu v katolické ekleziologii dané doby.

Monografie je rozvrzena do 4 kapitol a sleduje duchovni a intelektualni cestu
Solovjova k pravdeé. Celistvou pravdu vsak Jindfich nepredstavuje v Sirokém za-
béru Solovjovova theosofického systému, ale je zde chapana ve smyslu obhajoby
pravdivosti katolickych dogmat a jejich prijeti Solovjovem. Pfikladna apologetika
proti pravoslavi je zde predstavena na zakladé sporu Solovjova se slavjanofily Ak-
sakovem,'¢ déle Strachovem a Danilevskym."”

V dile zcela chybi Solovjovova kosmologie a sofiologie. Presto 1ze opravnéné uznat
Jindfichovu upfimnou snahu predat vse, co pochopil o Solovjovovi, a poukédzat na
velmi pratelsky vztah k tomuto ruskému mysliteli.

3. SOLOV]OVOVSKA REFLEXE PRVOREPUBLIKOVEHO CESKOSLOVENSKA

Do ceského prostfedi prvni republiky pronikaly Solovjovovy myslenky nejen
diky pritomnosti ruského exilu a vlivu filosofd, jako byli napt. Nikolaj Losskij'® ¢i
Boris Jakovenko," ale jiz dfive prostfednictvim obrody teologické reflexe nad roli
¢eského uniatstvi, mnohych ¢lankt v bohosloveckych a slovanskych ¢asopisech, diky
osobnostem jako Chalupny, Klima, Krejci, Masaryk ¢i Porizka.

3.1 Solovjov v Ceském Casopisectvi do roku 1948

V roce 1926 ve Slovanském prehledu vysSel zfejmé nejobjektivnéjsi a nejvyrovna-
néjsi clanek o Vladimiru Solovjovovi z pera prekladatelky Anny Teskové. Ve studii
s ndzvem ,, Vladimir Solovjev v ¢eské literature” precizné predstavuje dila v cestiné,
pricemz na né hledi s jemné kritickym odstupem, zejména ke snaham ,, pokatolictit”
Solovjova. Jeho osobu vniméd v ramci jeho vlastniho universalniho pojeti , vesmirného
kiestana”.?

Casopis Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou bl. Panny Marie otiskl roku 1937
velmi zdafilou studii redemptoristy Durkané , Pro¢ piece Solovjev (1853-1900)".
Autor prispévku podtrhuje dtileZitou inspiraci pro cestu k jednoté mezi cirkvemi,
kterd je diileZitd i pro nové uchopeni role uniat na ekumenické cesté. Solovjova sice
poklada za unionistu (ale unionistu ve smyslu ekumenismu) a Solovjovovy snahy
po jednoté mezi kiestany vyzdvihuje nad jeho filosoficky a mysticky odkaz. Vice nez

15 Srov. JINDRICH, Vladimir Sergéjevic Solovjev, s. 274.

16 Srov. tamtéz, s. 113-117.

7 Srov. tamtéz, s. 198-202.

18 K filosofickému piisobeni Nikolaje Losského v Ceskoslovensku: K. SLapek, ,N. O. Losskij a Ceskoslo-
vensko,” in Studia theologica 8, ¢. 1 [23] (2006): 45-61.

19 Srov. B. JakoveNko, Déjiny ruské filosofie, Praha: Slovansky institut, 1939.

2 Srov. A. TEskov4, ,, Vladimir Solovjev v ¢eské literatute,” Slovanskyj prehled 18 (1926): 501-509.
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predchazejici ivahy o Solovjovoveé ekleziologii pochopil do hloubky jeho zptisob
hledani jednoty, ktery uprednostiioval, co spojuje, pred tim, co rozdéluje.

Solovjov pfinesl novy vitr do plachet dialogu mezi kestany a zménil paradigma
pojeti vztahti mezi katoliky a pravoslavnymi. KdyZz pomineme fakt, Ze nékteré tidaje
— jako napriklad odchod Solovjova z akademické drahy — nejsou v ¢lanku Durkané
nalezité osvétleny a davaji zkresleny dojem (Solovjov odesel nikoliv kvili hlasani
uniatstvi, jak by se zdalo z textu, ale kvili akademickym intrikdm a jeho vystupu
proti trestu smrti), studie je vyvazenéjsi, neni tolik apologetickd proti pravoslavi
a ocefiuje snahu po vzajemném porozuméni obou stran krestanstvi.

Solovjov se tak podle Durkané stal jednim z duchovnich otcti velehradskych
sjezd unionistii.?' Sila Solovjovovych myslenek na konci 30. let v Ceskoslovensku
promeénovala teologické pojeti katolické ekleziologie, kterd se stavala otevrenéjsi
k dialogu nez pred nékolika desitkami let.

Ve stejném roce napsal Durkan pfispévek i do ¢asopisu slovanskych bohoslovcti
Museum s ndzvem ,, Tajemstvi Solovjevovy velikosti”, kde shrnuje Solovjovovo filo-
sofické usili a snahu prijmout vSe dobré u riiznych filosofickych smérti. Uznéva, ze
mnohé dil¢i pravdy Solovjov prekonal svym universalnim pristupen, a pokusil se
v ¢lanku poodhalit pravdu jeho gnoseologie.

V tomtéz Casopise z roku 1945 vysel ¢lanek Kratkého s nazvem ,,Cervanky syn-
these” ocenujici Solovjovovu syntézu védy, filosofie a teologie, v niz Kratky vidél
prichod nového celistvého poznani pro dé€jiny lidstva.?

Dalsi solovjovovskou studii v olomouckém casopise Apostolidt sv. Cyrila a Metodéje
pod ochranou bl. Panny Marie je clanek profesora Papezského institutu vychodnich
studii a jezuity Olsra s nazvem ,,Ze zivota Vladimira Sergejevice Solovjeva”. Text
prinasi mnoho zajimavosti ze soukromého Zivota Solovjova, o jeho Stédrosti a dob-
rocinnosti. Avsak jiz druha ¢ast ¢lanku je jakoby plné v intencich tehdejsiho poslani
fimského institutu, kde ptisobil, tedy v usili o konverzi pravoslavnych ke katolictvi.
Solovjova chape jako model konverze od pravoslavi ke katolictvi jakoZzto jediné
mozné cesty k jednoté kiestanti.** Poznamenejme, Ze dnes je jiz PapeZsky institut
vijchodnich studii zaméfeny ekumenicky, propaguje dialog a jednotu v duchovnim
setkdvani odlisnych tradic.

Za zminku stoji ¢lanek Mastylaka ,Vladimir Solovjev” z ¢asopisu Jitro, ktery
syntetickym zptisobem piedstavuje osobnost a dilo Solovjova, pficemz v zédvéru
nepochybuje o Solovjovoveé konverzi ke katolictvi.”

Po druhé svétové vélce vysel dne 24. dubna 1946 casopis Vysehrad, ktery celé
¢islo zasvétil prekladim dryvki ze Solovjovovych dél a nékolika velmi podnétnym
tvaham o jeho odkazu. Cislo se otevira prekladem ze Solovjovova dila Z Ned¢lnich
a velikonocnich listii ivahou o vzkiiSeni Krista, coZ je téma, ke kterému se ¢islo jes-
té navraci v prekladu listu, ktery Solovjov psal Sest dni (28. Cervence az 2. srpna)

21 Srov. J. DURKAN, , Pro¢ prece Solovjev (1853-1900),“ Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou bl. Panny
Marie 28, ¢. 2 (1937): 33-42.

2 Srov. J. DurkaN, ,, Tajemstvi Solovjevovy velikosti,” Museum 68 (1937): 43-50.

2 Srov. S. KRATKY, ,,Cervénky synthese,” Museum 78 (1945): 50-53.

2 J.OL3R, ,,Ze zivota Vladimira Sergejevice Solovjeva,” Apostolit sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou bl. Panny
Marie 28, ¢. 2 (1937): 99-104 a 148-150.

% Srov. F. Mastyrak, ,, Vladimir Solovjev,” Jitro, 5, ¢. 8 (1933-34): 241-243.
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a ktery adresoval Tolstému, aby v ném podnitil dialog nad touto bazalni skutecnosti
kiestanské viry.*

Z dalsich prekladd jsou vybrany tyto dryvky: O poctivé nevére, Nadclovek, Vij-
chodni otdzka (Z Nedélnich a velikonocnich listit), Smysl vesmiru a JeZis Kristus, O Cirkvi,
O krestanském stdté a spolecnosti (Duchovni ziklady Zivota), Skdla Cirkve, Pravé pravoslavi
ruského lidu a nepravé pravoslavi protikatolickijch bohoslovcti (Rusko a Universdlni Cirkev);
z basni: Pobliz Troady, Priteli miij, Znameni, Ex Oriente Lux, Oko vécnosti, Sajma v zimé,
Noc na Bozi narozent, O zemé vlddkyné!; z listt Solovjova: Aksakovovi, Strossmayerovi,
Tavernierovi.

Jiz nazvy kapitol naznacuji Sirokou paletu rozebiranych témat, ktera jsou doplnéna
tvahami autort, které Solovjov inspiroval a podnitil k hlubsi reflexi nad realitou. Re-
demptorista Ivan Mastylak, ktery byl mimochodem v 50. letech 20. stoleti odsouzeny
za svoji viru na dozivoti, sleduje vyznam Solovjova® a oceiniuje jeho vizi kosmického
krestana, nékteré basné jakozto perly sofidanské mystiky, velikost Solovjovova filoso-
fického systému a pojeti vSeobecné Cirkve. Ivan Izbavlensky kratce komentuje list
Solovjova Tolstému a shrnuje slozitost vztahti a rozli¢nost vnimani kiestanstvi téchto
dvou bojovniki za Bozi Kralovstvi na Rusi.”® Romin-Petrov sleduje cestu Solovjova
ke katolické cirkvi, kdy se opira o diikazy Solovjovovy katolické periody jeho Zivota,
které vztahuje na jeho prestup k uniatstvi.?’ Cirkevni tématiky se dotyka i Antonin
Salajka a sleduje prvotni Solovjoviiv zapal pro pravoslavi, vtéleni Syna Boziho a or-
ganickou vizi boholidské podstaty Cirkve, aby se jeho negativni postoj proménil
v ekumenicky a katolicky.* Josef Vasice se zabyva Zivotem a dilen Caadajeva, kterého
povazuje za Solovjovova predchiidce.’ Josef Myslivec poukazuje na Solovjovovu
kritiku Moskvy jakozto Trettho Rima.* Ivan Marianov sleduje nrodnostni otdzku
u Solovjova.* FrantiSek Jemelka publikoval dva prispévky o Solovjovové pojeti
,Bohocelovécestva” a kofenech feckého rozkolu.** Zdarila studie o intelektualnich
proudech na Rusi obdobi Solovjovova zrani je z pera Nikolaje Berdajeva.* Alexander
Heidler si v§imal fenoménu scholastického bohoslovi a pred uvedenymi preklady
Solovjovovych basni svou tivahu o Solovjovovi jako o filosofovi a basniku rozepsal
Milos Matula, ktery v jeho basnické tvorbé oceroval dhraz na filosoficky smysl
versli. Matula objektivné uznaval, zZe Solovjov nedosahoval ruskych basnickych ve-
likant, jako byl Puskin, ale nalézal u ného filosofického ducha, ve kterém myslenka
,nezlstava v pfizemni oblasti pouhé rozumové spekulace, nybrz se povznasi do
volnych vysin letem basnického ducha nadseni.”* Martin Antos zase vyzdvihoval
Solovjovovo viazeni antropologie do krestanské kosmogonie.”

% Srov. Vysehrad 1, €. 25-27 (1946): 1-2 a 11-14.
% Tamtéz, s. 4-7.

2 Srov. tamtéz, s. 11-12.

2 Srov. tamtéz, s. 20-23.

30 Srov. tamtéz, s. 26-28.

31 Srov. tamtéz, s. 28-31.

32 Srov. tamtéz, s. 34-36.

3 Srov. tamtéz, s. 36-39.

3 Srov. tamtéz, s. 40-42 a 52-53.
% Srov. tamtéz, s. 44-46.

% Tamtéz, s. 49.

% Srov. tamtéz, s. 55-58.
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Pro Solovjovovské badatele bude neocenitelnym prinosem zaveér studie Vysehradu,
kde je velmi peclivé predstaven Zivotopis Solovjoviv v datech, vybor ze solovjo-
vovské bibliografie, jakoZ i velmi precizni chronologické shrnuti vSech dostupnych
¢lankt o Solovjovovi v ¢eském pisemnictvi — z peclivé ruky Anny Teskové.*®

3.2 Solovjov v pohledu piitel Otokara Breziny

Ke studiu Solovjova podnécoval v prvorepublikovém Ceskoslovensku téZ Oto-
kar Brezina, ktery mél u sebe doma Solovjovovy sebrané spisy. Na jeho popud tak
reflektovali Solovjova téz intelektudlové pozitivisticky a existencialisticky ladéni
—jako pravnik Chalupny nebo nonkonformni filosof Klima. Solovjovovy myslenky
tak vstupovaly do duchovné a intelektualné odlisného prostredi, ve kterém v mno-
hém dokazaly inspirovat, ale zdroven byly vystaveny kritice kvili odliSnému pojeti
filosofie Zivota, zejména ve vztahu k historicky pojaté cirkvi. Zda bylo zamérem
Otokara Breziny oteviit mysleni jeho pratel prorockému hlasu Solovjova, zejména
pozitivné a mysticky vnimanému krestanstvi, je otdzkou otevienou. Solovjovovy
intuice u zminénych mysliteli nardZely na vybudované predsudky ¢i odlisné filoso-
fické paradigma doby, ve které tito autori tvorili a které se snazili rozvijet. Pozitivni
aspekt jejich kritiky 1ze pojmout v poodstoupeni od Solovjovova textu a prijmout téz
kriticky nadhled. Pfesto se ani na jejich kritiku nelze divat nekriticky.

Prikopnik ceské sociologie, kriticismu a positivismu Chalupny vydal kratkou
brozuru s ndzvem Prdvni filosofie V. S. Solovjova,* ktera nema uveden rok vydani, ale
zfejmé byla vytisténa mezi léty 1917-1922.% Zamérem jeho reflexe nad Solovjovem
bylo hledédni pravni specificky ceské filosofie, a to bylo po vzniku republiky velmi
aktualni téma. Solovjov se tak stal priipravou pro ryze ¢eské pravni mysleni, které
chtél Chalupny ocistit od némeckych ideji. Jako zadkladem se mu stala kriticka reflexe
Solovjovovych tvah dila OspravedInéni dobra (etickd filosofie).

Chalupny oceniuje Solovjovovu intuici o vztahu prava a mravnosti, tedy vneéjsi
pravni objektivizace a mravni niternosti, nicméné — dle jeho nazoru -, nedosel déle
nezli k témto genidlnim postrehtim, a jakkoliv i po jinych strankédch tu a tam bystre
odhadoval nékteré problémy pravni, pfece nevypracoval soustavné pravni filosofie,
ktera by stala na tomto stupni pravdivosti.”*' Pozitivni pravo Solovjov neuznava,
tedy pokud nespada pod mravni ideal.

Pro pozitivistu Chalupného bylo nemozné prijmout Solovjovovo transcendentalni
stanovisko ve vztahu k pravu, nemluvé o zafazeni prava do $irstho kontextu Solo-
vjovovy theosofie zahrnujici syntézu ekonomiky (zemstva), statu a cirkve, respektive
vladu svobodné theokracie.

V zavéru vSak Chalupny oceiiuje pfinos Solovjova pro jeho vlastni poznani
a inspiruje se jeho vyrazovymi prostfedky (opét v trochu nacionalistické opozici
slovanského ke vSemu némeckému, coz bylo v akademickém klimatu republiky,
ktera se oprostovala z geopolitického vlivu Rakouska-Uherska, pomérné béznym

3% Srov. tamtéz, s. 58-62.

¥ E. CHALUPNY, Prdun filosofie V. S. Solovjova, Vysoké Myto: Knihtiskdrna V. Klofa¢ a Bocek, [rok neuve-
den].

% Srov. Vysehrad 1, ¢. 25-27 (1946): 61.

#1 CHALUPNY, Privn filosofie V. S. Solovjova, s. 19-20.



Stubra tHEOLOGICA 9, €. 3 [29], podzim 2007 39

jevem). Chalupny ocenuje predevsim lingvisticky pfinos Solovjovovy tvorby, nikoli
jeho nabozensko-filosofickou pozici.

Kromé téchto vynikajicich vlastnosti obsahové vyklady Solovjovovy, maji i negativni pfednost,
Ze (az na vyjimku kantovské dialektiky) jsou prosty vyumeélkovaného formulkarstvi némeckého;
a positivni jejich pfednost, slovanska prednost, slovanska pfimost a prostota, uméjici séhnout s bez-
pe¢nym instinktem na kofeny problémfj, jest u Solovjeva vyvinuta mérou piimo skvélou.*

Ze byl Solovjov dobrym slovanskym znalcem Kanta a v mnohém ho piekonal
— jak uznava Chalupny - je vSeobecné znamé, ale Ze byl také jednim z nejvétsich
slovanskych obdivovatelt Krista a Universalni Cirkve, Chalupnému taktéZ nemélo
ujit. Solovjoviv cirkevni postoj byl prosté nepftijatelny v napjaté atmosfére protika-
tolického kulturniho boje nastartovaného se vznikem prvni republiky.

Druhy z Brezinovych pratel, , ¢esky prvorepublikovy Nietzsche”, Ladislav Klima,
si obdobné jako Chalupny délal podrobné vypisky k Solovjovovu dilu OspravedInéni
dobra (etickd filosofie), které souborné vysly az po sametové revoluci v dile O Solovje-
vové etice.* Klima nejprve seznamuje s obsahem Solovjovova dila, aby se nasledné
pustil do hlubsi charakteristiky Solovjovovy soustavy, zarazeni jeho filosofie do
sirsiho kontextu déjin filosofie, nevynechdva formdlni kritiku a silnou skepsi pri
¢teni Solovjova. V nékterych pasazich textu jakoby upada do nezmérného obdivu
k Solovjovovi, kdy ho pfirovnava k velikdnim jako Pascal ¢i Abelard. Solovjova
charakterizoval slovy:

Byl myslitel, basnik, publicista, propagator, fe¢nik; i muz ¢inu; cestovatel; ¢lovék svéta a prece
zaroven poloeremita, asketa a co vSe jesté! Nanejvys neklidny, ale ne nestaly, Sangvinisticky
melancholik. Pfisny a povolny, ve vysokém stupni obé. Nanejvys dobrosrdecny a prece ve své
sarkacnosti a pfisnosti az zlomyslny. Vystfedny a prece solidni v celém vedeni svého Zivota.
Rozumny ve vSech a stfizlivy, a pfece spiritista, viziona¥; halucinace jeho spadaji ovsem vice na
vrub jeho choroby a slabého téla, nez viibec abnormniho nervového systému, jaky méli vsichni
typicti vizionafi, napt. ,jasnovidkyné z Prevorstu”. V jeho krasné tvari, vedle zminéné prevladajici
racionality, reflexe, jevi se svéZi citovy Zivot a znacna energie, — jistd Stavnatost, kterd duchiim
spekulativnim casto schazi, ale chybi téméf jistd od svéta odvracena somnambulnost, vlastni
¢irym mystikéim i mnohym bésnikim.*

Celym dilem se ale jako ¢ervena nit line radikdlni kritika Solvjovova cirkevnic-
tvi, pfijeti dogmat, jeho premrsténa racionalita, podle Klimy dosti nizky ,, poeticky
vzlet”, neharmonické az patologické spojeni mystiky a racionality, aby v zavéru
druhé kapitoly ve své pozndmce konstatoval, Ze Solovjovova nauka by sehrala
néjakou vaznéjsi roli jen v tom pripad€, pokud by se navratily casy ,sttedovékého
scholastismu a jesté horsich proudti, kdy filosofie byla nejhorsi otrokyni cirkve.”*
Tento zavér vsak Klima nepredpoklada.

Pri ¢etbé Klimovy kritiky ¢tenar dojde k presvédceni, Ze se autor vypiskt poku-
sil vyjadrit pouze své subjektivni pocity z jednotlivych vét, kritizovat a neprijmout
jakykoliv Solovjoviv systém a kategorizaci my$leni, a tim se odsoudil k pouhému

2 Tamtéz, s. 20.

# L. Kuima, O Solovjevové etice, Praha: Lege Artis, 1995.
4 Tamtéz, s. 79-80.

% Tamtéz, s. 86.



40 Karel Slddek

(prestoze misty inspirativnimu) psychologizovani nad svymi dojmy, které si mnohdy
intelektudlné protifeci. Nejednou pouziva vlastni racionalitu a kategorizaci poznani,
které u druhych kritizuje. Kritizuje téz Solovjovovo spojeni dobra se jsoucnem jakoZto
ukvapeny antropomorfismus. Bih je pro Klimu nahle vse jiné, nepoznatelné, aby
na konci studie bylo Absolutno panteisticky vsudypfitomné.* Princip sporu je pro
ného nepiijatelny, jelikoz logické soudy jsou pro ného relativni, proto jeho skeptické
kritice nic nebrani v tom, aby psal, co ho pravé napadne, bez hledani logické stavby
v aristotelském slova smyslu.

3.3 Solovjov a Frantisek Krejci

Na pocatku tficatych let 20. stoleti vysla kniha Frantiska Krej¢iho Filosofie poslednich
let pied vdlkou,”” ktera popisuje predvélecnou etapu déjin filosofie. V paté kapitole
nazvané Intuitioni realism vénuje témeér 13 stran Solovjovovi. Paradoxné porovnava
Vladimira Solovjova s Lvem Tolstym, pri¢emz ukazuje na jejich sty¢né body v mys-
leni. Pfestoze Solovjov v zavéru své tvorby velmi polemizoval s Tolstym, Krejci
vidi v jejich odliSnostech spole¢né poslani pro rusky narod.*® Z jeho vykladu obou
myslitelti je zfejmé, ze spiSe do jejich myslenkovych ideji projektoval vlastni nedo-
feSeny svétondzor. Jako stoupenec positivismu, empirické filosofie, nepoznatelnosti
a nepotfebnosti transcendentna se se svym monismem dostal az k panteistickym
disledktim. Solovjova i Tolstého mylné poklada za privrzence panteisticky interpre-
tovaného krestanstvi.*” Obdobné u vykladu Solovjovovy kosmologie plné opominul
prostrednickou roli BoZi Sofie — Moudrosti, z ¢ehoZ opét chybné vyvodil Solovjoviiv
pantheismus.” NaboZenstvi u Solovjova taktéZ chdpe nadfazené filosofii a véd€, coz
plné neodpovidéd Solovjovove snaze po vytyceni universalniho theosofického oboru,
ktery by vSechny tfi discipliny v dialogu zahrnul.>!

Presto i na tohoto myslitele mél Solovjov dtlezity vliv. NendbozZensky az pro-
tindbozensky orientovany Krejc¢i diky studiu Solovjova objevil kosmicky rozmér
kiestanstvi a vesmirné duasledky vykupitelského ¢inu JeziSe Krista, kdyz pisSe:

Vtéleni bozského Logosu v osobé JeziSe Krista je objeveni nového duchovniho ¢lovéka, druhého
Adama, ktery neni jen tato individualni bytost, nybrz spolu i universalni, vSechno znovuzrozené

duchovni lidstvo objimajici. Ve sféfe vééného bozského jsoucna je Kristus vééné duchovni centrum
vesmirového organismu.*

Krej¢i kupodivu bez vétsi kritiky predstavuje Solovjovovo pojeti Universalni
Cirkve jakozto tvoriciho se ,bohoclovécstvi”, které ma tfemi zptisoby uskutecnit
nastoupeni Boziho kralovstvi: 1. pravou virou v Boha; 2. spravedlivym vztahem ke
vsem lidem; 3. cili pfimérené moci nad hmotnou pfirozenosti.”® A na zavér svého po-
jednani shrnuje pojmy pravdy, dobra a krdsy, které Solovjov cerpa opét z ideje Boha.

4 Srov. tamtéz, s. 93 a 128.

¥ F. Krgjel, Filosofie poslednich let pred vdlkou, Praha: Jan Laichter, 1930.
4 Srov. tamtéz, s. 225.

% Srov. tamtéz, s. 226.

%0 Srov. tamtéz, s. 229.

51 Srov. tamtéz, s. 231.

52 Tamtéz, s. 233.

5 Tamtéz, s. 235.
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3.4 Solovjov a Tomds Masaryk

Pti reflexi nad Solovjovem v ¢eském prostredi nelze opomenout Tomése G. Ma-
saryka, ktery ve svém druhém dile spisu Rusko a Evropa vénuje celou 18. kapitolu
Solovjovovi a nazyva ji pfiznac¢né ,, Vladimir Solovjov — ndboZenstvi jako mystika”.>*
Ihned v tivodu seznamuje velmi ¢tivé se zZivotem a dilem Solovjova, aby se nasledné
zaméfil na jeho dilo, které shrnuje s preciznosti a umem sobé vlastnim. A samoziejmé
zacal u jeho etiky, kdy seznamuje s obsahem Solovjovova dila OspravedInéni dobra
(etickd filosofie).

Jiz samotny nazev v priibéhu svého piispévku ve své podstaté vyvratil a Solovjova
se pokusil zahrnout do svého pojeti nemystického krestanstvi. Solovjova vystavil
kritice pravé v téch aspektech jeho tvorby, kdy stal na pozicich, které taktéz Masaryk
nemohl prijmout. U Solovjovovych tazani po smyslu a poslani slovanskych narodi
viak naléza nejednou inspiraci. Skoda, Ze analogické poslani Masaryk nezhodnotil
u Ceské otazky, prestoze Solovjoviv pristup naptiklad k polské otdzce znal velmi
dobfte. Roli Poldki - jak jiz bylo zminéno — Solovjov nevidél v jejich snaze po neza-
vislosti, ale v naboZenském poslani hledani jednoty mezi kfestanskym Vychodem
a Zapadem. Smysl ceského naroda Masaryk vidél rovnéz naboZensky — v tom se
u Solovjova inspiroval —ale ideologicky se vyhranil protihabsbursky, coz znamenalo
totéZ co protikatolicky. Roli ceského naroda vytvofil jen na jeji reformacni vétvi. Kdyby
spole¢né s bojem za nezéavislost Cechtt vidél moZnou pozitivni roli katolictvi a pro-
testanstvi v jeji syntéze Universédlni Cirkve, posunul by se tim bliZe k Solovjovovu
géniu. O vzniku a spoluptisobeni pravoslavné cirkve za dob prvni republiky nelze
jesté mluvit, jelikoZ ta vznikla v podstaté az v atmosféfe vzniku Cirkve Ceskosloven-
ské jakozto druhd odnoz skupiny knézi, ktefi odesli z katolického ltina.

Je pochopitelné, Ze Zidovskou otdzku u Solovjova Masaryk vnimal velmi citlivé
a s hlubokym pochopenim, protoze od dob hilsneriddy hréla v jeho zivoté rozhodujici
roli. Rusky messialismus u Solovjova Masaryk analyzuje spravné, kdyz nevyzdvihuje
naciondalni prvek, ale prvek ndbozensky a cirkevni.

Masaryk velmi kritizuje Solovjovovo pojeti individualismu a subjektivismu, které
zahrnul do kategorie egoismu.” Je mu cizi vnimani lidstva jako celku a Zivého orga-
nismu, jelikoZ svoiji filosofii stavi pravé na individualité. Zde je vSak nutné rozlisit
mezi individualismem jakoZto egoistickym sebeprosazovanim a individualitou jakoZto
jedincem realizujicim se ve prospéch celku a dobra.

Trnem v oku musela byt pro Masaryka Solovjovova obhajoba cirkve, hierarchie,
pozitivni pohled na papezstvi, kiestansky Zivot z dogmatu, pozitivni pfistup ke
katolictvi, apod. S litosti proto napsal:

Je arci zakladni chybou Solovjovovou, Ze cirkevni nauku pfijima jako naprostou pravdu, a z toho

vychazeje, opravdu celé déjiny; nikoli JeZis a jeho nauka, nybrz nauka cirkevni, cirkevni dogmata
jsou pro Solovjova rozhodujici.>

5 T. MASARYK, Rusko a Evropa, sv. 2, Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1996, s. 193-233.
% Srov. tamtéz, s. 198-199.
5% T. MASARYK, Rusko a Evropa, sv. 2, s. 203.
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Neni mozné konstatovat, zZe by tak poctivému mysliteli, jako byl Masaryk, unikla
cela sife meditaci o poslani JeziSe Krista a jeho nauky nachézejici se snad v kazdém
Solovjovové dile. Masaryk chtél slySet jenom , JeZi$ ano, cirkev ne,” proto mu bylo
jakékoliv objektivni propojeni poslani JeziSe s existenci historické cirkve proti srsti.
Masarykovi s jeho odstupem a mnohdy i odporem k cirkevni hierarchii, kterou spo-
joval s Habsburky, s jeho ideovym bojem teokracie s demokracii, nemohly myslenky
Solovjova nijak imponovat. TaktéZ se mu nemohla zamlouvat Solovjovova analyza
zapadni Evropy, ktera ve své revoluc¢nosti, demokratizaci a sekularizaci dosahovala
dpadku. Od Dostojevského pak Solovjov prejimal tezi o ateismu jakozto vrazdy
a nasledné sebevrazdy.

Prinosné Masaryk hodnotil Solovjovovo zamysleni nad basnickou tvorbou Pus-
kinovou s jeho organi¢nosti a nepromyslenosti, Lermontova jakoZto basnika reflexe
s tendencemi k nietzschovstvi — psychopatické ideji nad¢lovéka, a do tretice basniky
harmonického mysleni Tutéeva a Alexeje Tolstého.”

Zaveér Masarykovy tivahy o Solovjovi pattil posledni etapé jeho tvorby —apokalyp-
tice Trech rozhovorii. Masaryk na toto dilo hledél s témér vyhranénou az pfedpojatou
kritikou, nerozumi mu nebo nechce rozumét. Proto pronesl zdrcujici odmitnuti jeho
vize Antikrista, ve kterém se — podle Masaryka — kromé Dostojevského Velkého In-
kvizitora ¢i Nietzscheho nadc¢lovéka zrcadli i myslenkovy svét Tolstého, ktery se tim
Masaryk snazil obhdjit.*® Je pravdépodobné, ze Masaryk se asi nejvice ztotozioval
s postavou Tolstého, s jeho pohledem na krestanstvi.

Zakonceni Masarykova textu nemohlo byt jiné, nez filosofické srovnani Solovjova
s Kantem. Masaryk se svym intelektudlnim ptisobenim snazil cely Zivot vytvorit
syntézu zdpadniho a vychodniho mysleni, pro ného syntézu Kanta a Dostojevského.
V myslence syntézy si je se Solovjovem velmi blizky, jenomze ji nechape na roviné
cirkevni, ale pozitivné filosofické, a to s velmi obezfetné vnimanou kfestanskou spi-
ritualitou. JestliZe Solovjovovo usili je predzveésti mystické Universalni Cirkve, ktera
do sebe zahrne kiestanské konfese, stat i hospodarstvi, pak Masarykovym cilem byl
demokraticky stat prijimajici etické principy kiestanstvi, ale bez vétsiho politického
a mocenského vlivu cirkevni hierarchie. Oba myslitelé si tak nemohli rozumeét, jelikoZ
kazdy z nich mél pred oc¢ima odlisny ideal spolecnosti.

3.5 Solovjov a Vincenc Potizka

V roce 1935 vydal predni ¢eskoslovensky indolog a katolicky knéz Vincenc Porizka
knihu Sojovjev a Cirkve: Uvod do ekleziologie proniho ruského filosofa,” ve které kromé
nauky o cirkvi predstavil téz Solovjovovu kosmogonii a antropologii. V prvni ¢asti
predstavuje cirkev ve svétle vtéleni Bozi Sofie, rozvadi vztahy mezi Logos, Sofii a dusi
svéta, roli ¢loveka a Krista, aby shrnul vyvoj cirkve jakozto ,, theose” lidstva.®® Druha
Cast jiz poukazuje na aplikaci trinitdrniho principu v cirkvi, fize kosmogonického
a historického procesu, trojici ¢asi, trojici moci socidlnich a Trojici BoZskou, moc

% Srov. tamtéz, s. 222-224.

% Srov. tamtéz, s. 225-227.

% V. Porizka, Solovjev a Cirkev: Uvod do ekleziologie proniho ruského filosofa, Olomouc: [s. n.], 1935.
% Srov. tamtéz, s. 1-25.
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knézskou, krédlovskou a prorockou. Tuto kapitolu pak Pofizka zakoncuje Solovjovou
naukou o principu trinitdirnim v soustavé svatosti.®! Pfedposledni kapitolu jiz vénuje
otazce theokracie jako historické instituce, kterd se, od Prvniho Adama, po praotce,
Druhého Adama — Krista, theokracii vSesvétovou skrze preneseni moci Krista na
apostoly a zejména na Petr@iv primét, rozdélila v rozstépeni krestanského svéta
v déjinach, aby predstavil Solovjovovy podminky pro sjednoceni kiestanstva.®® Velmi
podnétnd je zavérecna cast, kdy Porizka hledi na Solovjovovu nauku okem velmi
kritickym, jelikoZ ho podrobuje srovnani s naukou katolickou.

Solovjovové vice duchovni a dynamickeé intuici o Cirkvi se v setkani s katolickou
teologii vychézejici ze scholasticko-tomistické filosofie a z pevnych jurisdikénich
ustanoveni dostalo z pera Porizkova nejedné kritické namitky. Solovjov vychazel
z odlisnych filosofickych predpokladd, ve kterych ziro¢il jak klasické antické filo-
sofie, tak moderni autory a nové filosofické pristupy (jako napft. dialektické vztahy
uvnitt kosmogonie, ontologické uchopeni evoluce a role Krista ve vyvoji, az k chapani
mystické nerozdélené Cirkve v sobé zahrnujici kiestanské tradice).

Porizka tak s peclivosti jemu vlastni vypichuje vSechny mozné kontrasty v Solo-
vjovoveé nauce ve srovnani s klasickou katolickou teologii prvni poloviny 20. stoleti.
Ze vsech predstavenych aspektti uvedme alespon: Solovjovova nemoznost dokazat
Boha s nutnosti viry a katolicka teologie Bozi dokazatelnosti; Solovjovova moznost
pfirozeného zjeveni a spojeni s Bohem skrze prirodu proti katolickému poznéni Boha
pfirozenym rozumem; cirkev u Solovjova jakozto duchovni vtéleni Sofie a v katolické
teologii jako instituce vytvorend podle vzoru BoZiho Slova; Solovjovova neviditelna
a nerozdélena Cirkev jako Télo Krista proti katolickému zahrnuti role jurisdikce do
procesu sjednoceni cirkvi apod.®

Prese vSechny vytky vnima Porizka , omylného” génia Solovjova jako velikého
duchovniho a intelektudlniho krestana, ktery se jedinecnym zptisobem zhostil ne-
lehkého tikolu vytvoreni platformy pro sjednoceni kfestanskych denominaci a ve
své vlastni osobé reprezentuje most mezi katolictvim a pravoslavim.

4. RENESANCE SOLOVJOVOVSKYCH BADANI PO SAMETOVE REVOLUCI

Po sametové revoluci vysel v Ceské republice zdafily pteklad Solovjovova posled-
niho dila pod nazvem T#i rozhovory® s edi¢nimi poznamkami a doslovem FrantisSky
Sokolové. Nakladatelstvi Votobia vydalo vybér ze Solovjovova dila pod souhrnnym
nazvem Idea nad¢lovéka.® Strucné uvedeni do studia Solovjova od Micheliny Tenace
vyslo u nakladatelstvi Refugium,® které nadale vydava souborné dilo Solovjova®
s recenzemi a pfedmluvami Pavla Ambrose a Michala Altrichtra, ovSsem kvalita
prekladt je u odborné verejnosti nahliZzena velmi sporné.

ol Srov. tamtéz, s. 26—-44.

92 Srov. tamtéz, s. 45-72.

% Srov. tamtéz, s. 73-108.

¢ V. Sorovjev, T#i rozhovory, Praha: Zvon, 1997.

% V. SoLovjov, Idea nadclovéka, Olomouc: Votobia, 1997.

6 M. TeNack, Uvod do mysleni Viadimira Solovjova; vydano spoleéné s: V. SoLovjov, Krdsa v pfirodé, Obecnyj
smysl uméni, Smysl ldsky, Velehrad: Refugium, 2000.
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V ramci Studijnich textii Centra Aletti vySel v roce 2001 sbornik prispévki s né-
zvem Vladimir Solovjov a jednotnd Evropa® (s prispévky téchto autorti: Ambros, Gérka,
Grib, Komorovsky, Lebrecque, Novotny, Petshuk, Pugacev, Sutton, Tenace, Zust).
Inspirativni ¢lanky sborniku podtrhuji ekumenickou ekleziologii Solovjovova dila,
jeho etické, politické a sofiologické vize, jeho vliv na mysleni Pavla Florenského ¢i
porovnani s Teilhardem de Chardinem. VS§imnéme si ¢lankd dvou ceskych autorti
uvedeného sborniku: Pavla Ambrose a Jifiho Novotného.

Pavel Ambros v ¢lanku ,, Dnesni cesty k Vladimiru Solovjovovi“® precizné predsta-
vuje osobnost a dilo Vladimira Solovjova, kde kromé bibliografickych faktt vcleiiuje
Solovjova do myslenkovych proudd jeho doby, zejména krize identity ruského naroda
plynouci z krize praktického kfestanského Zivota. A podtrhuje: ,Poselstvim jeho
dila dnesku je pravé tato jednota déjinného a soucasného: Velka davéra v moznost
jednoty mysleni a viry napric¢ déjinami.””

Zminény autor déle napsal pfedmluvy k ceskému vydani Solovjovovych dél
Duchovni ziklady Zivota, Cteni o boholidstvi, Vybrané stati 1. Ve vSech predmluvach
predstavuje osobnost a dilo Solovjova se specifickym diirazem na tematiku praveé
vydaného dila. V predmluvé k posledné jmenovanému s ndzvem ,Demonstratio
religiosa a demonstratio christiana Vladimira Solovjova“’! zarazuje dilo do kon-
textu historického vyvoje vztahu kfestanstvi k mimokfestanskym naboZenstvim,
rozvoje religionistiky a teologie nabozenstvi. V zavéru vyzdvihuje promysleni role
mimokfestanskych nabozenstvi o¢ima Solovjova. Pavel Ambros pise:

Pro Solovjova existuje typicky dvoji, vzdjemné konvergujici pfistup: zatimco v jedné roviné
svého studia podrobuje fenomén nabozZenstvi kritickému (historicky zaméfenému) pozorovani
a podrobnému antropologicko-kulturnimu zhodnoceni (demonstratio religiosa), v druhé roviné
zkouma totéz s kritérii, kterymi se hlasi k teologickému uvaZovéni. Pfijima pro svou pronika-
vou analyzu jako kli¢ovy nérok kiestanského zjeveni, ktery formuluje jeho kfestanské pojimani
nabozenstvi (demonstratio christiana).

A v otdzce spasy v mimokfestanskych naboZenstvi u Solovjova Ambros do-
dava:
Solovjov je presvédcen, Ze je mozné urcit specificnost a finalni platnost kfestanstvi viici jinym

naboZenstvim nebo objasnit stav spdsy, a Ze mimokiestanskd ndbozenstvi maji jistou déjinné
spasnou roli.”?

¢ V nakladatelstvi Refugium (Velehrad) zatim vysly nésledujici preklady Solovjovovych dél: Duchovni
ziklady Zivota (1996); Legenda o Antikristu (1996); Krdsa v prirodé, Obecnyj smysl umeént, Smysl ldsky — spole¢né
s M. Tenacg, Uvod do mysleni Viadimira Solovjova (2000); Krize zdpadn filozofie (2001); Filosofické zdklady
komplexniho védéni (2001); OspravedInéni dobra (2002); Cteni o boholidstvi (2000); Kritika abstrakinich principii
(2003); Teoretickd filosofie (2006); Vybrané stati, sv. 1 (2007).

% Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa, ed. P. Ambros, Velehrad: Centrum Aletti, 2001.

% P. AmBROs, ,,Dnesni cesty k Vladimiru Solovjovovi,” in Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa, s. 18.
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P. AmBRros, ,,Demonstratio religiosa a demonstratio christiana Vladimira Solovjova,” in V. SoLovjov,

Vybrané stati, sv. 1, Velehrad: Refugium, 2007, s. 5-23.
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Taktéz Jifi Novotny v ¢lanku ,, Vladimir Sergejevic Solovjov (1853-1900)“”® pred-
stavuje myslenkové proudy, které formovaly Solovjova, pricemz hledi na jeho nauku
i kritickym pohledem: uvadi kontrast v metodologii, ve které na jednu stranu je
vSe podriizeno nabozenskému pohledu a pritom spiSe filosofie objevuje viru Otct;
kontrasty nachazi v panteistickych a dualistickych pozicich; pojimani boholidstvi
je podle jeho minéni ,zbavené” krestanstvi; problematicka je téz antropologie ve
vztahu ke kosmologii. Pfinos Solovjova vidi v boji proti , nepratelstvi” ruské inte-
ligence k Cirkvi.

Michal Altrichter v pfedmluvé k dilu Kritika abstraktnich principii s nazvem ,Kultu-
ra pojmové namahy a abstrakce bez vztahovosti“’* shrnuje zdkladni ideje tohoto dila
v hledani vztahu mezi pojmem a abstrakci. Rozlisuje tfi (vyvojové) stupné: 1. u sofistti
idea pfevysila vnitfni obsah; 2. scholastika neméla trpélivost z nelogi¢nosti druhych
aneumeéla davkovat vztahovost sdélované pravdy; 3. duchovni noblesnost hodnot, kde
asili 0 kultivovanou abstrakci neumensuje rist Ducha, nebot naimaha v pojmech je
podiizena tajemstvi vztahu k osobé.”” Vnitini povahu dila spattuje Michal Altrichter
v hledani vztahu mezi pojmem a abstrakci.

Vychézi z antinomie, na jedné strané usili o zachovani a obhajeni kultury pojmového mysleni, na
druhé vsak holedbani abstrakce, kterd si drzi pravdu pro sebe jako pouhé sebeoznaceni.”

A dodava:

V3e vychazive vztahus o/Osobou, kterd dava kazdé abstrakci komunikovatelnost, a tim Zivotnost.
Uzivani abstrakce je zalezitosti duchovniho Zivota, kdy filosof dba o realitu Celku.”

K Solovjovoveé dilu Filosofické zdklady komplexniho védéni napsal Michal Altrichter
predmluvu s ndzvem ,,Sofia zjednavé jednotu od lidského’ k ,boholidskému’”.”® Kro-
mé predstaveni zakladnich ideji dila si v8§iml i porovnéni Masaryka a Solovjova.

Vidéno ,,¢eskym okem”, ma spolecna témata s Masarykem. Oba jsou odkazani hodnotit Augusta
Comta. Zaujimaji rovnéz opacna stanoviska vzhledem k Tolstému. Masaryk dava své otdzce
socialni duchovni charakter (jakoby piisadu) ex post, Solovjovovi socialni filosofie z duchovniho
charakteru pravé vychazi, tedy pfirozené plyne. U Masaryka jde o akumulaci, soucet hodnot
(aby se vyhnul panteismu, je poplatny scientifikalismu stavajiciho pozitivizmu — nepierostl vsak
do universalniho mysleni), pro Solovjova jde o duchovni celek, ktery znamend aktivitu Boha
smérem k ndm — jde mu o vSejednotu charakteru mystického. Nase mysleni nerusi, a Bith v nés
prodléva.”

7 J. Novomy, , Vladimir Sergejevi¢ Solovjov (1853-1900),” in V. Solovjov, Viybrané stati, sv. 1, Velehrad:
Refugium, 2007, s. 46-57.

7+ M. ALTRICHTER, ,, Kultura pojmové ndmahy a abstrakce bez vztahovosti,” in V. SoLovjov, Kritika abstraktnich
principii, Velehrad: Refugium, 2003, s. 5-11.
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78 M. ALTRICHTER, ,,Sofia zjednava jednotu od ,lidského’ k ,boholidskému’,” in V. SoLovjov, Filosofické zdklady
komplexniho védént, Velehrad: Refugium, 2001, s. 5-13.

7 Tamtéz, s. 8.
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Solovjovova dila Kritika abstraktnich principii si vsima téz Jakub Kalensky v ¢lanku
,Solovjovova kritika zadpadni filosofie”®, a to ve sborniku edice Russia Altera, kde
v zavéru konstatuje: , Solovjov vénuje vazné usili rozboru zdpadni filosofie, aby ndm
dokazal, Ze se pfi daném pohledu na véc viibec vazné brat neda.”®

V tomtéz sborniku publikoval autor této studie ¢lanek o Solovjovovi s ndzvem
,Sublimace erotu v mystice V&¢ného Zenstvi u Vladimira Solovjova”,® kterému
predchazely jeho dalsi ¢lanky.®

Ladislav Hucko se Vladimiru Solovjovovi peclivé vénoval ve své doktorandské
praci s nazvem Antinomia e mediazione (Antinomie a prostfednictvi).* Kromé predsta-
veni Solovjovovy kosmogonické perspektivy, vysvétleni smyslu pfitomnosti zla ve
svéte ¢i uvedeni do Solovjovova integralniho systému, si v§imd téz vztahu Solovjova
s Dostojevského vizi svéta a nastiiiuje jeho sofiologii.

V nakladatelstvi Refugium déle vysly Déjiny ruské filosofie Nikolaje Losského,
které osobé Solovjova vénuji nemalou pozornost.®* Dilo Vladimira Solovjova je hojné
citovano téZ v knihach Toméase Spidlika.®

5. ZAVER

Myslenky Vladimira Solovjova inspirovaly k nemélo reflexim ceského pisemnictvi
jiz od pocatku 20. stoleti. Jesté za dob Rakouska-Uherska byl uvddén v mnohych
sbornicich ¢i bibliografiich (Ottiiv slovnik naucnyj, Bibliografie éeské katolické literatury
ndboZenské od roku 1828 do konce roku 1913), ¢asopisech (Casopis katolického duchovenstva,
Museum, Hlidka, Slovanskyj prehled) ¢i v prvni monografii Karla Jindficha. V prvore-
publikovém prostredi se pak o Solovjovovskd badani kromeé dalsich casopiseckych
¢lankt (pridejme k jiz citovanym casopis Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou
bl. Panny Marie, Jitro) pticinily osobnosti jako Emanuel Chalupny, Ladislav Klima,
Frantisek Krejci, Tomas Masaryk ¢i Vincenc Pofizka. Renesance Solovjovovskych
badani po sametové revoluci je svdzéna predevsim s aktivitami Velehradu, Centra
Aletti a nakladatelstvi Refugium.

JiZ nazvy ¢lank ¢i knih naznacily, jak Siroké spektrum témat pro reflexi se vlivem
myslenek Vladimira Solovjova objevilo v ¢eském prostredi. Ne vzdy byly objektivné
pochopeny, coz ale velmi zajimavé vykresluje odlisné duchovni, intelektudlni a kul-

80 J. KALENSKY, ,,Solovjovova kritika zdpadni filosofie,” in Kulturnt, duchovnt a etnické kofeny Ruska: Vlivy

a souvislosti, ed. H. Nykl, Praha: nakladatelstvi Pavel Melvart, 2006, s. 155-171.
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turni vnimdni historické reality doby, ve které zminéni autofi zili a kterd formovala
jejich teologicko-filosoficky pohled na svét. Presto se mnozi z téchto autorti snazili
o velmi poctivé tivahy nad Solovjovovymi postoji v nejriiznéjsich otazkach lidského
poznéni. Solovjov oteviral jejich mysl a srdce novym horizontiim védéni a predstavo-
val pro né mnohdy vzdaleny myslenkovy svét, ktery je dokazal velmi obohatit. Urcité
napéti mezi subjektivnim setkdnim téchto dvou svétd bylo velmi plodné a vytvorilo
dobré podminky pro objevovani komplexity vSejediné pravdy.

Solovjov’s Research in Czech Letters
Keywords: Solovjov’s Research in Czech, Catholic and Orthodoxy, Theosophy Synthesis

Abstract: The Ideas of Vladimir Solovjov inspired Czech Literatures from the beginning of 20* century.
During Austria-Hungary he was introduced in several symposiums and bibliographies (such as Ottiiv
slovnik naucnyj, Bibliografie ceské katolické literatury ndboZenské od roku 1828 do konce roku 1913), in magazines
(such as Cusopis katolického duchovenstva, Museum, Hlidka, Slovanskyj prehled) and in the fist monograph of
Karel Jindrich.

During the First Republic Solovjov’s Research was mentioned in the magazines (such as Apostolt sv.
Cyrila a Metodéje pod ochranou bl. Panny Marie, Jitro) and prompted the following personalities: Emanuel
Chalupny, Ladislav Klima, Frantisek Krejci, Tomas Masaryk and Vincent Porizka.

The Renaissance of Solovjev’s Research after the Velvety Revolution is in conjunction with activities
of publisher house Refugium.
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