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Bila sobota — druhy den Velikonoc¢niho tfideni

FrantiSek Kunetka

Ackoliv od vydani Konstituce o liturgii (1963) uplynulo jiz vice nez 40 let, je stale
zfejma potteba i povinnost permanentni liturgické katecheze a liturgické mystagogie.
Snad jesté vice to plati v problematice oznacené a vymezené nadpisem této studie.
Nez se ji pokusime predstavit a rozvinout, je tfeba upozornit na dvé zakladni sku-
tecnosti, které jsou pro dalsi vyklad dilezité:

1. Velikono¢ni ttideni (Triduum paschale), tvorené patkem, sobotou a nedéli, je sa-
mostatnou jednotkou ve strukture liturgického roku a predstavuje jeho vrchol.! Bila
sobota je tedy druhym, plnohodnotnym a samostatnym dnem tohoto tridua.

2. Vlastnim stfedem Velikonoc¢niho tfideni je Velikono¢ni vigilie (Vigilia paschalis),
jejiz obrady liturgicky pfinalezeji uz k nedéli Zmrtvychvstani (Dominica Resurrec-
tionis).? Tato skute¢nost ma byt mimo jiné vyjadiena také vhodnou dobou (hora
competens) jejiho zahdjeni, coz je no¢ni hodina, a to pak umoznuje ,, vyprazdnéni”
dne Bilé soboty pro prijeti jejtho vlastniho obsahu, jehoz reflexe je prave predmétem
této liturgické studie.

1. BiLA SOBOTA JAKO SOUCAST VELIKONOCNIHO TRIDENI

Pred vlastnim liturgicko-teologickym vykladem je tfeba poukazat na priibéh a stav
vyvoje chdpani Velikono¢niho tfideni v obdobi poslednich padesati let. Plodem ob-
rodnych snah liturgického hnuti v prvni poloviné 20. stoleti je reforma obradu Veliké
noci (1951)° a nasledné pak celého Svatého tydne (1955).* Jejim nejmarkantnéjsim
vysledkem je preneseni obradd vigilie ze sobotniho rana na pozdni vecerni hodinu
tohoto dne. Velikono¢ni tfideni jako samostatny celek vSak zde jesté stanoveno neni;
dny Svatého tydne jsou pocitany priibézné, a proto, tak jako v kterykoliv jiny tyden,
kon¢i sobotou, zde zvanou ,,svatou” (Sabbatum sanctum). To odpovida vydanim po-
tridentského misalu (1570), kde v diisledku takového pocitani byla velikono¢ni nedéle
od predchozich dni oddélena, coz se zde projevilo jesté silnéji tim, Ze po obradech
vigilie, pfifazenych ovSem k soboté, je zatfazeno schéma struktury mse (Ordo missae),
¢Imz formular nedéle Zmrtvychvstani byl od téchto obradti radikalné oddélen. Toto
pojeti tedy jesté ve zminéné reformeé pretrvava. Obrady vigilie jsou zde oznaceny
jako Ordo Sabbati sancti, takze tato bohosluzba je povazovana za liturgii sobotni. Pod

! ,,...uti totius anni liturgici culmen effulget.” , Normae universales de anno liturgico et de calendario,”
in Calendarium romanum, editio typica, Citta del Vaticano: Typis polyglottis Vaticanis [= TPV], 1969, ¢. 18
[= CRI. Cesky pteklad: Dokumenty liturgické obnovy, ed. F. Kunetka, Olomouc: Matice cyrilometodéjska,
1994, s. 155-170.

2 Srov. CR 19. Pro tuto nedéli uzivaime vyhradné tento termin, nikoliv tedy nazev ,velikono¢ni nedéle”,
ktery totiZ miiZe oznacovat kteroukoliv z osmi nedéli celé doby velikono¢ni.

* Ordo Sabbati sancti quando vigilia paschalis instaurata peragitur, Citta del Vaticano: [b. n.], 1951.

* Ordo hebdomadae sanctae instauratus, editio typica, Citta del Vaticano: TPV, 1956.
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nadpisem Sabbato sancto jsou uvedeny oddily De officio divino, De vigilia paschali a De
missa sollemni vigiliae paschalis, pricemz nedé€le Zmrtvychvstani jako nejzavaznéjsi
den tohoto liturgického celku neni zminéna viibec.

Jakkoliv vSak usporadani téchto dvou liturgickych knih odpovida jesté struktu-
ralnimu ¢lenéni tridentského misalu, v jejich obou tivodnich dekretech je uz nazna-
¢en smér dalsiho vyvoje. Promulgacni dekret z Ordo sabbati sancti® totiz tyto obrady
oznacuje jako Vigilia Dominicae Resurrectionis a s odvolanim na Augustinovu formulaci
také jako ,,mater omnium sanctarum vigiliarum”.” Dekret Maxima redemptionis nostrae
mysteria z 16. 11. 1955° uz oznacuje Velikono¢ni tfideni — opét s pouzitim citatu téhoz
teologa’® — jako , triduum Christi crucifixi, sepulti, suscitati”.

Navrat k tomuto ptivodnimu starovékému pojeti se pak prosadil v liturgické
reformé 2. vatikdnského koncilu. Trvani Velikono¢niho tfideni je nyni jednoznacné
vymezeno: ,,...zacind vecerni msi na pamatku Posledni Vecerte, jeho stfedem jsou
obrady Velikono¢ni vigilie, kon¢i pak neSporami nedéle Zmrtvychvstani” (CR 19).
Obrady Veliké noci jsou v Misalu Pavla VI. (1970) jasné pfifazeny k nedéli, a tim
ik dobé velikono¢ni, nebot tato liturgie predstavuje také zacatek tohoto dalsiho tidobi
paschale, Dominica paschae in Resurrectione Domini a In nocte sancta, aby pak formular
pro msi ve dne mohl byt pro tentyZz den, tedy nedéli, oznacen Ad missam in die.°

Pokyny k liturgickému roku v CR 20 se vSak o soboté jako soucasti tridua zminuji
pouze v souvislosti s postem Velkého patku, jako samostatny liturgicky den ji neu-
vadéit. Jeji liturgicky vyznam a teologicky obsah je pfi vlastnim zavadéni pokoncilni
liturgické reformy stale jesté na okraji pozornosti. Jen tak lze pochopit, Ze i v jinak
kvalitnich tehdejsich liturgickych priruckéach ceské provenience — jmenujme pouze
autory Bradace," Pokorného' nebo Bouseho," ovSem i publikaci renomovaného
némeckého liturgika Adolfa Adama' — je tento den v celku Velikono¢niho tride-
ni zcela opomenut.” Zda se, ze dalsi vyvoj byl pak spolumotivovan nardistajicim
uvédomovanim si vyznamu obradu Veliké noci jako nejvyznamnéjsi vigilie celého
liturgického roku. Jeji tematicka a ¢asova spjatost s nedé€li uvolnovala totiz prostor
predchazejici soboty a umoziovala tak reflektovat jeji svébytnou napln, a tim zaroven
iucelen€jsi pohled na Velikono¢ni tfideni jako kompakini tematicky celek, ve kterém
je v celebrativni anamnézi zpiitomiiovano , postupné” celé Kristovo velikono¢ni
tajemstvi. Je pozoruhodné, ale nepiekvapivé, Ze dokument Kongregace pro boho-

5 Srov. tamtéz, s. 101-141.

¢ Sacra CoNGREGATIO RituuM, Dekret Dominicae Resurrectionis, AAS 43 (1951): 128.

7 Sermo 219, PL 38,1088.

8 SacrAa CONGREGATIO Rituum, AAS 47 (1955): 838.

° Epist. 55,14, PL 35,215.

10" Missale Romanum, editio typica, Citta del Vaticano: TPV, 1969, s. 266, 289.

' Veda o liturgii, 5 sv., Olomouc: CMBE, 1972.

2 [ iturgika, 5 sv., Praha: UCN, 1977-1980.

3 Mald katolickd liturgika, Praha: VySehrad, 2004.

“ Das Kirchenjahr mitfeiern, Freiburg: Herder, 1979. Ceské vydani: Liturgickyj rok, Praha: Vysehrad, 1998.
Pouze v publikaci Obnovend liturgie najdeme v piispévku z pera J. Bradace kratkou zminku o Bilé soboté
jako aliturgickém dni smutku a bdéni u Kristova hrobu. Srov. L. POKORNY A KOL., Obnovend liturgie, Praha:
CKCH, 1976, s. 208.
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sluzbu a svatosti s nazvem Direktorium o lidové zboznosti a liturgii (2001)'® v ¢l. 48, kde
analyzuje historické pri¢iny nerovnovahy vztahu mezi liturgii a lidovou zboznosti,
uvadi mezi nimi jako prvni , slabé povédomi nebo umenseni smyslu pro Velikou noc
a jeji centralni postaveni v déjindch spasy”.

Dalsi krok vyvoje pak predstavuje instrukce téze kongregace O pripravé a slaveni
velikonocnich svdtkii z 16. 1. 1988.7 Tento dokument vidi velikonocni okruh liturgického
roku (cyclus paschalis) jako celek s jeho ctyTicetidenni fazi piipravnou (Quadragesima
— tempus paenitentiae) a s padesatidennim obdobim radosti (Quinquagesima — tempus
laetitiae), kdy mezi témito dvéma obdobimi se jako samostatny celek nachazi Veli-
konoc¢ni trideni (Triduum paschale), pfedstavujici vrchol tohoto devadesatidenniho
velikono¢niho cyklu. Bila sobota mé zde jiz sviij samostatny oddil (¢l. 73-76), v je-
hoz poslednim ¢lanku je vyjadfeno prani, aby véricim byla vysvétlovana ,,vlastni
povaha (natura peculiaris)” tohoto dne. To je také predmétem a ticelem této studie.
,Povaha” tohoto dne bude reflektovana nejprve z hlediska teologického, potom
také liturgického.

2. TEOLOGICKY OBSAH BIiLE sOBOTY

Zminény dokument De festis paschalibus uvadi v €l. 73 tfi rozmeéry naplné€ dne
Bilé soboty:
¢ cirkev trva na modlitbach u Kristova hrobu;
* uvaZuje o jeho umuceni, smrti a jeho sestoupeni mezi mrtvé;
¢ v modlitbach a postu ocekava jeho vzkiiseni.'

Z tohoto ¢lenéni vyplyva, Ze meditace a o¢ekavani, zminéné ve druhé a treti ¢asti,
jsou pripraveny a umoznény ztisenim a ml¢enim, vyjaddrenym v ¢asti prvni pojmem
immoratio (setrvavani, prodlévani).

2.1 Silentium magnum

Cely vyse citovany pokyn je doslova prevzat z obnovenych Obradi Svatého tydne
z1.1956, avSak s jedinou zménou: v jeho prvni vété je vynechana charakteristika Bilé
soboty jako , dne nejvétsiho smutku (dies summi luctus)”,” a hovoti se pouze o tom,
Ze v tento den , cirkev setrvava u Panova hrobu (ad sepulcrum Domini)“.** Mista odpo-
¢inku zemfelych jsou vZdy mista klidu, ztiSeni a ml¢eni. Divodem dnesniho tichého
klidu cirkve je , sabbatina requies Christi sepulti”,* kdy po vykonaném dile nastava

16 Direttorio su pieta popolare e liturgia: Principi e orientamenti, in Enchiridion Vaticanum: Documenti ufficiali della
Santa Sede 2001, sv. 20, Bologna: Edizione Dehoniane, 2004, s. 1568-1757 [= EV 20]. Slovenské vydani:
Direktdrium o ludovej zboZnosti a liturgii: Zdsady a usmernenia, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2005.

17" De festis paschalibus praeparandis et celebrandis [= FP1, Enchiridion Vaticanum: Documenti ufficiali della Santa
Sede 19881989, sv. 11, Bologna: Edizione Dehoniane, 1991, s. 7-119. Ceské vydani: Priprava na velikonocni
svdtky a jejich slavent, Praha: CBK, 2001; Dokumenty liturgické obnovy, s. 281-311.

18 Srov. také Missale Romanum, editio typica tertia, Citta del Vaticano: TPV, 2002, s. 333.

% Ordo hebdomadae sanctae instauratus [= OHS], Instructio, ¢&. 2d.

» Vyraz ,Pantv hrob” nebo , Kristiiv hrob” by mél zcela nahradit nékde jesté uzivany termin ,,Bozi hrob”,
ktery se v oficidlnich dokumentech nikde nevyskytuje.

2 P. RapO, Enchiridion liturgicum, sv. 2, Roma: Herder, 1961, s. 1213.
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roku. Kdyby jeji nazev ,,bila”, souvisejici zfejmeé s bilymi rouchy novokiténcti, mohl
byt zménén — krestni liturgie tohoto dne patii jiz k nedéli — pak by snad jinymi vhod-
néjsimi ndzvy mohly byt ,svata”, ,velka”, ,tichd”, ,velikono¢ni” sobota.”

V liturgické Modlitbé se ¢tenim tohoto dne je predcitan tiryvek z homilie nezné-
mého autora ze 4./5. stoleti s ndzvem T aylw kol peyarw Zappatw (O svaté a velké

soboté),” kterd zacina slovy:

T{ tobro;

ofjepov oLy TOAAY év T YR

oLyn ToAAN kol Mpeplo AoLméy
oLyn moAAT, &t 6 Baoidelg bmvol-2

2u
1

Charakteristika stavu zemrelého jako ,, odpocinut
zminéné modlitebni liturgie:

(requies) se objevuje i v Zalmech

Pokojné uléham, pokojné spim, nebot ty sim, Hospodine, v bezpe¢i mi davas bydlet. (Z.4,9)
Proto se mé srdce raduje a m4 slava jasa, v bezpedi prebyva i mé té&lo. (Z 16,9)

V tietim Zalmu pak , Kral slavy” (Z 24,3) ptichazi na svatou horu jako na misto
odpocinuti.

O Bozim odpocinku pojednéva i biblické ¢teni z listu Ziddm této modlitebni
hodinky: ,,Kdo vejde do jeho (Boziho) odpocinuti, odpocine od svého dila, jako Bith
odpocinul od svého” (4,10). Zde je Kristiv oopforiopudc — svatecni (sobotni) odpodi-
nek — chapan jako predobraz eschatologického odpocinuti celého Boziho lidu (4,9).
Augustin v zavéru svého dila De civitate Dei — zde jisté uz v souvislosti s rozvolnénim
vazby krestanské nedéle na zidovsky Sabat — ve svém pojeti teologie d€jin vztahuje
sobotni klid od prace také na Kristovo odpocinuti v hrobé. Cesta lidstva tak vede
od pritomnosti Velkého patku pfes sobotni odpocinuti k univerzalnim vé¢nym
velikonociim.”

2.2 Descensus ad inferos

Dtivodem ,, prodlévani” u Kristova hrobu je meditace, jejfimZ obsahem dle pokynu
v FP 73 je Kristovo ,utrpeni a smrt, a také sestoupeni mezi mrtvé”. Zatimco prvné
zminéné skute¢nosti byly liturgicky slaveny v den Velkého patku, posledné uvede-
na tematika je charakteristickou naplni pravé Bilé soboty. Co vSak znamena onen
descensus ad inferos? Pokusme se tento pojem osvétlit nejprve z pozice kristologické,
nasledné i soteriologické.

2 Srov. napt. Holy Saturday, Samedi-Saint, Sdbado Santo, Wielka sobota, ale také Karsamstag (staroném. kara
,smutek, narek’).

2 PG 43,439-464.

% Co se déje? Dnes zavlddlo na zemi hluboké ticho; hluboké ticho, a tedy samota; hluboké ticho, protoze
Kral spi.” Tamtéz, s. 439.

% AucusTinus, De civitate Dei 22,30, PL 41,804.
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2.2.1 Realita Kristovy smrti

V Petrové letni¢nim kazani v Jeruzalémé, kde je o praotci Davidovi uvedeno,
Ze ,zemfel a byl pohiben” (Sk 2,29), je tento jeho osud podle tehdejsich predstav
popsan za pomoci citace zalmu 16,10 pobytem v i§i zemfelych (Seol >u). Rectina
tento termin prekladd vyrazem ¢dng (hddés). Prvni smysl formulace o JeziSoveé ,, ces-
té do podsvéti” je tedy skutecnost jeho smrti (srov. také R 10,7; Ef 4,9n.), ne viak
v pojeti pouze fyzikalnich kategorii, ale jako charakteristika stavu, ktery bychom
mohli oznacit jako ,Gestorbensein” — stav zemfelého.?* Tomuto stavu, ktery zna-
mend definitivni ukonceni pozemské existence a ktery musime pfipsat kazdému
zemielému, byl tedy podroben i Jezis. Tertulidn tuto podrobenost zakontim smrti
u Krista vyjadiuje formulaci o ,,zakousSeni podoby lidské smrti v podsvéti (forma
humanae mortis apud inferos)”, proto Kristus ,, nemohl vystoupit k vySindm nebe diive,
neZ sestoupil do hlubin zemé (nec ante ascendit in sublimiora caelorum quam descendit
in inferiora terrarum)”. ¥

Ve vyznanich viry se vSak pojem descensus ad inferos (ad inferna) objevuje teprve
ve 2. pol. 4. stoleti. Tyrannius Rufinus, knéz z Aquileje (zemf. 410), jej uvadi ve svém
dile Commentarius in Symbolum apostolicum.?® Ambroz ani Augustin jej ve svych vy-
kladech Symbola neuvadéji.”

Formulace o sestoupeni mezi mrtvé v ptivodnim chapanim apostolského zvés-
tovani znamenala zavér stupniovitého liceni konce pozemského Zivota JeZiSova:
trpici, ukfiZovany a pohrbeny Jezi§ sestupuje do fiSe zemftelych. Dalsi rozSifovani
a dramatizovani Kristova descensu uz souvisi s potfebou vyjadfit nejen strohou
skutecnost Kristovy smrti, ale interpretovat ji také v jejim soteriologickém vyznamu,
coZ je pozdéji vyjadfovano Kristovou ,,¢innosti” v Seolu. My vsak jesté zlistdvame
u ptvodni kristologické interpretace této formulace vyznani viry, kdy ji musime
zbavit jakéhokoliv ,aktivismu”, nebot janovskym velkopate¢nim ,,consummatum
est” (J 19,30) je JeZiSova pozemska ¢innost v dile spasy ukoncena: , es gibt nicht ,nach’
dem Tod ein eigenes Heilshandeln”.* Jakékoliv ,,déni” za touto hranici Ize uz inter-
pretovat pouze v souvislosti s metahistorickou udalosti JeziSova vzkiiSeni.

Mame-li v den velikono¢ni soboty uvazovat pravé o tomto tiseku pozemského
pribéhu Krista, pak miZeme byt vedeni myslenkou jeho solidarity s ndmi az do kraj-
nosti, az k smrti. Lev Veliky ve svém proslulém dopise konstantinopolskému biskupu
Flavidnovi z r. 449 formuluje z pozice své inkarnac¢ni dialektiky totus in suis, totus in
nostris dalsi kristologické vypovédi takto: , Blih, ktery nemtiZe trpét, nepovazoval

% K. RAHNER, , Verborgenes Sieg,” in Schriften zur Theologie, sv. 7, Zur Theologie des geistlichen Lebens, 2. vyd.,
Ziirich: Benzinger, 1971, s. 150-156, zde 151.

¥ TeRTULLIANUS, De anima 55, CChrSL 2,862. K této problematice v teologii patristiky srov. A. GRILLMEIER,
,,Der Gottesohn im Totenreich: Soteriologische und christologische Motivierung der Descensuslehre in
der dlteren christlichen Uberlieferung,” in Mit ilmm und in ihm: Christologische Forschungen und Perspektiven,
Freiburg: Herder, 1975, s. 76-174.

# PL 21,335-386. Srov. také DH 16. Pti vykladu této formulace v kap. 28 uziva citace z téchto biblickych
mist: Z 15,10; 21,16; 29,10; 68,3; 1 Pe 3,18.

# Srov. DH 13-14. K exegezi latinskych i feckych otcti srov. G. W. H. LampE (ed.), A Patristic Greek Lexi-
con, 12. vyd., Oxford: Oxford University Press, 1995, srov. zvlasté ,4dng,” s. 31n., a ,kabodoc,” s. 690;
Ch. KANNENGIESSER, Handbook of Patristic Exegesis, 2 sv., Leiden: E. J. Brill, 2004.

¥ G. L. MULLER, ,,Héllenabstieg Christi,” in Lexikon der katholischen Dogmatik, ed. W. Beinert, Freiburg:
Herder, 1987, s. 273. Ceské vydani: Olomouc: MCM, 1994, s. 308.



6 Frantisek Kunetka

za nedustojné stat se clovékem trpicim, nesmrtelny se podrobit zakonu smrti.”!

JestliZe k lidskému tidélu patfi nutnost zemfit a byt mrtev, pak to patiiik lidskému
byti Krista. On, ktery ndm chtél byt ,podobny ve viem, kromé htichu” (Zid 4,15),
je ve své smrti a pohibeni solidarni se vSemi lidmi také v této jejich Zivotni fazi. H.
U. von Balthasar pfipomin4, Ze praveé ,starostlivé, od kazdé apologetické tendence
osvobozené liceni Kristova sniméni s kiize, péce o jeho mrtvé télo a jeho pohtbeni, je
prostym svédectvim této solidarity.“** Timto licenim konci pasijovy d€j, ktery v Janové
evangeliu zacina 13. kapitolou, jejiz prvni ver$ predstavuje slavnostni prolog celého
dramatu: , Pred svatkem paschy, kdy Jezis$ védél, ze prisla jeho hodina, aby z tohoto
svéta presel k Otci, kdyZz miloval své, ktefi byli ve svété, miloval je az do konce (eic
téroc).” Hodina JeZiSovy paschy je zde — v Janoveé evangeliu poprvé — interpretovana
ve svétle JeziSovy agapé, ktera jde az ,,do krajnosti”, ,,do konce”, az ,,za hrob”, a to
nejen kvalitativné, hloubkou své intenzity, ale i kvantitativné, v ¢asovém rozméru
lidského zivota, kdyz zahrnuje i jeho , konec”, a je tak projevem solidarity s lidmi
nejen v jejich smrti, ale také i ,v pohtbu”, v jejich ulozeni do liina zemé.*

V pribéhu Krista se také déje sestoupeni Bozi do nejhlubsi osamocenosti a ml¢eni,
které clovék ve smrti zakousi. Ve smrti je clovék zcela sam.

Vsechen strach svéta je v posledku strach z této samoty. Z toho lze pochopit, pro¢ Stary zakon ma
jen jedno slovo pro peklo a smrt, slovo $eol: oboji je nakonec identické. Smrt je naprosta samota.
Ona samota vSak, do niZ uz nemtize proniknout laska, je — peklo.**

Jestlize k lidskému byti patii nutnost zemfit (Sterbenmiissen) a byt mrtev (Totsein),
pak to patfi i lidskému byti Krista. A jestlize k lidskému umirani a smrti patii zku-
Senost opusténosti a osamocenosti, pak Bozi solidarita s ndmi v tomto nasem tidélu
se v Kristu projevuje jako , Mit-einsam-Sein” — spoluosamocenost.* Slova zalmu
22,2, vlozena do ust umirajicimu JeziSovi a vyjadrujici situaci nejhlubsi opusténosti
a temnoty, jsou vykfikem existencialni izkosti umirajiciho cloveéka. Ml¢eni Bilé soboty
tak poukazuje na mnohdy nepochopitelnou skutecnost mlceni Boziho v této situaci.
Sobotni meditace velkopatecnich udalosti uz ve svétle nedélniho velikono¢niho
rana, tedy z pohledu celého velikono¢niho Kristova tajemstvi, mtize vést k postoji,
vyjadfenému slovy biblické knihy Narki: ,Je dobré v mlceni ocekdvat spasu od
Hospodina“” (3,26). Ml¢eni Bozi pak mtZe znamenat ne jeho nepfitomnost, ale jiny,
neocekavany zptisob Bozi odpovédi.

Kristus Apokalypsy md , kli¢e od smrti a podsvéti” proto, Ze ,, byl mrtev* (vekpdc)
(1,18). Mohl odemknout jen proto, Ze do riSe zemrtelych sestoupil. Zde se vSak uz
dotykame druhé, soteriologické dimenze pojmu descensus ad inferos, nebot , mit klice
od smrti” znamend otevreni tajemstvi clovéka v jeho tdélu smrti a pohibu, a tim
jeho vysvobozeni.

31 Ep. ad Flavianum, cap. 4: ,impasibilis Deus non dedignatus est homo esse passibilis et immortalis mortis
legibus subiacere”, PL 54,767. Cesky pteklad celého listu: C. V. PospisiL, JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel,
3. vyd., Praha: Krystal OP; Kostelni Vydri: Karmelitanské nakl., 2006, s. 147-152.

2 H. U. von BALTHASAR, , Mysterium Paschale,” in Mysterium Salutis, sv. 3/2, Das Christusereignis, ed.
J. Feiner a M. Lohrer, Einsiedeln: Benzinger, 1969, s. 133-326, zde 237.

% Zde je mozné v souvislosti s velikono¢ni obnovou kfestnich zavazkt pfipomenout formulaci textu
kfestni teologie apostola Pavla: , Kftem jsme byli s nim spolupohtbeni do smrti (cuvetdadnper eig tov
Bowdror)” (R 6,4).

3 . RatzINGER, Uvod do kiestanstvf, Brno: Petrov, 1991, s. 205.

% T. SCHNEIDER, Was wir glauben, 5. vyd., Diisseldorf: Patmos, 1985, s. 276.
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Ikona Anastasis (Novgorodska skola, 15. stol.)*

36 Pfevzato z K. ONascH, Ikonen, Berlin: Union, 1961, obr. 39.
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2.2.2 Soteriologie: descensus jako anastasis
Text velikono¢ni preface, sahajici az k liturgii starovéku, vyjadfuje pregnantné sote-
riologickou interpretaci Kristovy smrti: , Qui mortem nostram moriendo destruxit.“*
Tematika JeZiSovy skute¢né smrti, vyjadfend jeho sestoupenim do Seolu, je pozdé&ji
v teologii starovéku proto rozsifovana o dalsi motivy: brany smrti jsou rozvraceny,
temna fiSe mrtvych je ozafena svétlem, Kristus se v podsvéti objevuje s vitéznym
znamenim kiiZe, satan je spoutan, celé lidstvo v osobé Adama a Evy je vysvobozeno,
patriarchové a proroci jsou pfevedeni do slavy raje. V tomto smyslu teologumenon
o descensus Christi, které se stalo soucdsti vyznani apostolské viry, vyjadfuje univer-
zalitu spasy. Toto evangelium musi byt zvéstovano vSem, je proto hldsdno i mrtvym
v podsvéti (1 Pe 3,19; 4,6). Zvést o pfemoZeni smrti, symbolicky vyjadfend vyvedenim
z podsvéti, je urena vsem , pfed Kristem”, a tim i ,mimo Krista”.?®
Velikono¢ni homilie kvartodecimanského biskupa Melitona ze Sard (zemf. cca
180), jejiz prvni kompletni vydani na zakladé nalezii papyri neslo ovsem nazev The
Homily on the Passion,® 1i¢i JeziSovu ,,¢innost” v podsvéti takto:

J4, fika Kristus,

ja jsem znicil smrt

a triumfoval nad nepfitelem

a sestoupil do fiSe mrtvych

a spoutal sildka

a pozvedl ¢lovéka k vysindm nebe.
Ja, fika Kristus.®

Zavadéni téchto novych motivii bylo ovlivnéno literdrnimi prameny, ve kterych
jsou zachyceny rtizné predstavy podsvéti a cesty do néj, at uz zidovské (Henoch),
nebo mytické (Herakles).” Tato tematika byla pomérné brzy také homileticky
zpracovavana, a to pfedevsim v oblasti Vychodu, kde proslul zvlasté Efrém Syrsky
(zemt. 373). Pravé ze syrské oblasti vSak pochézi také prvni ikonografické ztvarnéni
této tematiky —ikona zvana Anastasis (7. stol.). Byzantskd ikonografie zna totiz pouze
dva typy velikonocnich ikon, jejichZ tikolem a poslanim je pregnantné a srozumitelné
vyjadrit poselstvi, pro které slovni vyjadfeni v liturgickych knihdch uziva bezpocet
biblickych i euchologickych textii. Starsi typ ikony, zvany AIOOX (kdmen), nebo také
TOIIOX (misto), predstavuje Zeny u prazdného hrobu v rozhovoru s andélem.*? Druhy
typ velikono¢ni ikony, ackoliv zobrazuje kafodog eic &dov, je presto oznacovan jako

N

ANAXTAXIZ (vzkiiSeni). V zdkladni kompozici pfedstavuje pouze tfi postavy: Krista,

7 Missale Romanum, s. 530. Srov. také v byzantské liturgii troparion z modlitby rannich chval velikono¢ni
nedéle: XpLotoc avéotn ék vekpdr, Buvdty Bdvetor mathpag, Kol Tolg év Tolg urhuact, (N XepLOGHeVog.
Pentekostarion, Roma 1883, s. 6.

% Srov. H. KuNg, Credo: Das Apostolische Glaubensbekenntnis — Zeitgenossen erklirt, Miinchen: Pieper, 1992,
s. 135. Srov. také PospisIL, JeZiS z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 372.

¥ C. BoNNER (ed.), The Homily on the Passion by Melito Bishop of Sardis, Philadelphia: University of Penn-
sylvania, 1940.

0 MELITON DE SARDES, Sur la Pdque et fragments, ¢. 102, ed. O. Perler, SChr 123, Paris: Cerf, 1966, s. 120-122.
Cesky preklad srov. J. J. NovAk, , K Melitonové Velikonocni homilii,” Duchovni pastyr 30 (1981): 19-25.

4 Srov. H. KUNG, Vécnyj Zivot? Praha: VySehrad, 2006, s. 145-151.

# K. OnascH, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten, Leipzig: Koehler & Amelang, 1981, obr. 7.
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Adama a bozstvo podsvéti; pozdéji se objevuje Eva a dalsi starozdkonni postavy.*
Obsah poselstvi u tzv. descendentniho typu ikony Anastasis je vyjadreno také uplat-
nénim ikonografického kdnonu: Kristus, sestupujici do podsvéti a rukou pozvedajici
Adama, jej drzi nikoliv za dlan, ale v predlokti; tento zptisob uchopeni je gestem,
které vyjadfuje jistotu a bezpeci, gestem, ze kterého se Ize jen tézko vymanit.**

Zobrazeni Kristova sestoupeni do fise mrtvych jako udalosti souvisejici uz s Kris-
tovym vzkfiSenim je pozoruhodné jeste z jednoho pohledu. Oba typy velikono¢nich
ikon, lithos i anastasis, nezobrazuji totiz nikdy samotnou udalost vzkfisSeni, ktera se
uz vymyké kategoriim naseho ¢asoprostoru. Vzhledem k nevyslovnému mystériu
této udalosti si vychodni tradice dovoluje zobrazit pouze to, co tento déj znamena
pro nas. Jiz citovana velikono¢ni preface k zminéné formulaci , mortem nostram
moriendo destruxit” ihned bezprostfedné pripojuje , et vitam resurgendo reparavit”.
Kristova smrt znamend destrukci smrti, jeho vzkiiSeni predstavuje reparaci Zivota.
Kdyz Jan Damassky v souvislosti s problematikou tcty k obraztim vysvétluje v jedné
ze svych feci (oratio) pravée ikonu Anastasis, uvadi: , Vzkiiseni, které je radosti pro
svét: jak Kristus ni¢i podsvéti a kiisi Adama.”® Rik4 tedy, ze Kristovo vzk¥ieni je
zobrazeno jako descensus a ascensus z podsveéti.

Mystérium Bilé soboty poodhaluje velikonoc¢ni tajemstvi Krista v jeho celistvosti.
Spojuje déni velikonocniho patku a nedéle jako svornik téchto dvou dimenzi jedi-
ného déni, je uréitym , pfechodovym”, tedy pesachovym momentem v udélosti celé
JeZiSovy paschy. V tridudlnim rozloZeni slaveni velikono¢niho mystéria predstavuje
jeden tsek Kristovy cesty: po jeho cesté na kiiz (patek) nasleduje cesta k zemrelym
(sobota), pak cesta do Otcovy slavy (ned€le).* Kristosotericka naplii Bilé soboty, kdy
fakt Kristova sestoupeni do $eolu je chapan uz v souvislosti se vzkiiSenim, nachazi
své ztvarnéni a prozivani v liturgické ¢innosti cirkve v tento den: cirkev, setrvavajici
u Kristova hrobu, v tichosti rozjima o realité Kristovy smrti v soteriologickém vyzna-
mu celé jeho paschy.” Mystagogie této ¢innosti miize byt dle zasady lex orandi — lex
credendi zase naopak prispévkem k mystagogické kristologii.*

V zavéru Melitonovy velikonoc¢ni homilie se Kristus poté, co sestoupil mezi mrtvé
a prevedl je do slavy, obraci na vSechna pokoleni lidi, zve je k sobé, a predstavuje
se jim takto: éyo 10 Moo tfic owtepluc.® JeZiSova cesta smrti, podsveéti a slavy, jeho
pascha, je zrover i nasi spasou.™

# Nejstarsi zobrazeni tohoto typu v Rimé pochdzi z doby pontifikatu Jana VIL. (705-707), a najdeme jej
na boc¢ni sténé kaple chramu S. Maria Antiqua na Forum Romanum, dal$i pak na fresce v podzemni
bazilice sv. Klementa v Rimé (snad 8. stol.).

# Srov. H.J. Schulz, , Die ,Hollenfahrt’ als ,Anastasis’,” Zeitschrift fiir katholische Theologie 81 (1959): 1-66,

zde 8-22, freska v fimské bazilice sv. Klementa, s. 8.

.. TV Qudotaowy, tod kdopov THY xdpov: TG 6 XplLotdg Tatel TOv Edny, kel éyelper TOV CAddu.”

PG 95,316.

% Srov. BALTHASAR, ,, Mysterium Paschale,” s. 133-326.

¥ Srov. A. HoLaARDT, , Die vergessenen Mystériem. Der Karsammsatag in Vergangenheit und Gegenwart,”
Gottesdienst 26 (2002): 41-43.

# Srov. J. WoHLMUTH, ,,Jesu Weg — unser Weg: Kleine mystagogische Christologie,” Wiirzburg: Echter,

1992.

C. 103, SChr 123, 5. 122.

K soteriologii Kristova kiize a vzkiiSeni viz W. Hryniewicz, Chrystus, nasza Pascha, Lublin: KUL, 1978;

ID., Nasza Pascha s Chrystusem, Lublin: KUL, 1987; 1p., Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszech$wiata,

Lublin: KUL, 1991; viz téz PospisiL, JeZis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 337-370.
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3. LITURGICKA NAPLN BiLE sOBOTY

Po tivaze o teologickém obsahu Bilé soboty se nyni zaméime na jeji liturgické
vybaveni.

3.1 Bild sobota — aliturgicky den?

V podvédomi mnoha véficich jesté figuruje Bila sobota pod oznacenim ,alitur-
gicky den” — tedy , den bez bohosluzby”. Tento termin sice byl v liturgické teologii
v poloviné minulého stoletf uzivan,” protoze v tehdejsi reformé celého Velikono¢niho
trfideni a zvlasté obradt Veliké noci bylo stéZejni snahou prosazeni chapani téchto
obradi jako liturgie, ktera jiz pfindlezi nasledujici nedéli, coz znamena jeji vymanéni
z vazby na sobotu; ta pak ztstava bez této liturgie, stava se , aliturgickou”. Z tohoto
hlediska je tedy tato formulace pochopitelna.

Termin , aliturgicky den” je ospravedlnitelny také z hlediska vychodni liturgie, kdy
vyraz Aettouvpyia je v byzantském obfadu vyhrazen pouze pro liturgii eucharistickou,
ktera se samoziejmé o tomto dnu dle starobylé tradice, spolecné Vychodu i Zapadu,
zasadné neslavi. Tato tradice je v dokumentu FP siln€ zdtiraznéna formulaci o pfisné
eucharistické abstinenci: ,,Hodie stricte abstinet Ecclesia a sacrificio Missae” (¢. 75).
V pokynu Rimského misalu je jesté pripomenuto, Ze oltat po cely den zistava bez
pokryti platnem (denudatus ,obnazeny’) a bez jakékoliv vyzdoby.? Text instrukce
FP 75 pak rozsifuje abstinenci jesté i na ostatni svatosti (kromé smifeni a pomazani
nemocnych) a také na prijimani Téla Pané (s vyjimkou viatika).

Tento , liturgicky klid” Bilé soboty je v pokynech misdlu vSak chapan jako klid
pred , liturgickou bouti” Veliké noci a celé doby velikono¢ni. Sobotni sakramentalni
abstinence je pfedpokladem a pfipravou k tomu, aby ,, po slavnostni Vigilii — no¢nim
ocekavani vzkiiseni — propuklo velikonoc¢ni veseli (gaudia paschalia), jehoZz prekypujici
hojnost (abundantia) se rozléva do padesati dni.”>

Bila sobota je tedy aliturgickym dnem pouze v jistém slova smyslu, kdy se neslavi
urcité liturgickeé typy. Cirkev vSak bez bohosluzby nemtiZe byt ani jediny den v roce.
Kristovo velikonoc¢ni tajemstvi, které je anamneticky zpfitomiiovano v kazdé liturgii,
musi byt slaveno i v den Bilé soboty jinym, nesakramentalnim typem bohosluzby.

3.2 Liturgia horarum Bilé soboty

V dokumentu FP 73 je cirkev oznacena jako Ecclesia meditans a Ecclesia exspectans.
Uvazovani o Kristové smrti a pohibu se ma dit ,,setrvdvanim u jeho hrobu”, o¢ekavani
(exspectatio) jeho vzkiiSeni, pak , v modlitbé a postu” (in oratione et ieiunio). Zatim-
co meditace a ptlist budou spiSe projevem osobni zboznosti a spirituality, oficidlni
liturgii cirkve v tento den predstavuje modlitebni bohosluzba dle liturgickych knih
(Liturgia horarum> | Denni modlitba cirkve®™) v priabéhu celého dne Bilé soboty, tedy

51 Srov. J. HILD, ,Le Samedi Saint, jour aliturgique,” La Maison-Dieu 28 (1951): 136-159.

52 Missale Romanum, s. 333.

% Tamtéz. Formulace je i se svou slovni htickou abundantia exundat doslovné pievzata z Instrukce v OHS,
¢l 2d.

% Editio typica, 4 sv., Citta del Vaticano: TPV, 1974.

5 Gv. 3, Praha: CLK, 1988.
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od jejiho rdana az do zapadu slunce. Z fady hodinek, které cirkev béhem tohoto dne
slavi, jsou v FP 40 vyzvednuty dvé¢, a sice ranni chvaly a modlitba se ¢tenim; ty se
maji konat za ticasti lidu v kostele, v katedréle se jich pak dle moZnosti m4 ticastnit
biskup s knéZzimi.” Pokyny tedy bohuZel nezminuji slaveni nespor Bilé soboty, ac-
koliv ony liturgicky tento den uzaviraji. Jejich recitace totiZ neni ticasti na obradech
Veliké noci suplovana, nebot ne$pory jsou liturgii vecerni, nikoliv no¢ni. Z dtivodii
mnohdy brzké anticipace obradi vigilie je slaveni nespor s ticasti lidu samoziejmé
obtizné. Neplati to vsak pro duchovni a feholni komunity, a proto alespon zde by
védomi existence neSpor Bilé soboty mélo byt udrzovano, nebot i pro tuto modlitbu
plati, Ze spolu s rannimi chvélami tvori duplex cardo (dva stéZejni body) denniho
officia (SC 89).

Az do posledni reformy breviare (1971) vykazovaly modlitebni hodinky celého
tridua archaickou strukturu: neuzival se hymnus a kratké ¢teni z Pisma, Zalmy nebyly
zakoncovany doxologii Gloria Patri. Specialitou celého Velikono¢niho tfideni bylo spo-
jeni jitini hodinky a rannich chval v liturgicky celek, nazyvany matutinum tenebrarum
(temné hodinky). Ty vSak nebyly konany rano, ale anticipovany predchoziho vecera.
Jejich zvlastnosti bylo pouZziti specialniho svicnu s trojhranem, na némz bylo umisténo
15 svici podle poctu 15 Zalmt (9 v matutinu, 5 v rannich chvélach). Po zpévu kazdého
zalmu byla vZdy jedna svice uhasena, posledni, patnactd, ktera symbolizovala Krista,
byla po kantiku Benedictus odnesena za oltar, kde ztistavala horet; dle alegorického
vykladu tim predstavovala pravé Kristovu , ¢innost” v podsveéti.””

Posledni reformou jsou tyto zvlastnosti odstranény a vSechny modlitebni hodinky
dostavaji obvyklou strukturu.”® Jejich obsahovou néplii vystihuji slova invitatoria,
kterymi je cela modlitebni liturgie tohoto dne otevrena: ,Pojdme, klafime se Kristu,
nasemu Pénu, on byl pro nds umucen a pohrben.” VSechny ¢tyti hodinky dnesniho
dne uzivaji stejné zavérecné orace. V ni je pozoruhodnym zptisobem vyjadien vztah
mezi Kristovym sestoupenim a vystoupenim z riSe mrtvych, a mezi kfestnim pono-
fenim a vynotenim dle Pavlovy mystagogie v listé Rimantim (6,3-5):

Vsemohouci, véény Boze, tviij Jednorozeny sestoupil do hlubin zemé, aby pak odtud slavné
vystoupil. Svym véficim milostivé doprej, aby, kdyZz byli ve kitu spolu s nim pohibeni, jeho
vzkiisenim dospéli k vécnému Zivotu.

Uvedme nyni struény komentar k jednotlivym hodinkam Bilé soboty.

3.2.1 Ranni chvaly (Laudes matutinae)

Zatimco v latinské Liturgia horarum jsou uvedeny klasickym hymnem Tibi Redemp-

tor omnium, Ceska verze této liturgické knihy, Denni modlitba cirkve (dale jen DMC),
zde uvadi vybrané strofy z pisné , Kdyz byl Pan Jezi$ pochovan” z kancionalu Pisné

% Neni v8ak zcela jasné, pro¢ pokyn v Uvodu k modlitbé hodinek (¢. 210) doporuéuje zatadit modlitbu
se ¢tenim jesté pred ranni chvély, kdyZ ona jiz neni vazana na urcitou denni nebo no¢ni dobu. Snad
to muiZze byt pfipominkou skute¢nosti, kdy v ptivodnim tzv. matutinum tenebrarum bylo potradi obou
hodinek pravé takové.

% Srov. B. NapoLskl, ,,Ciemne jutrznie,” in Leksykon liturgii, Poznan: Pallotinum, 2006, s. 261.

% Modlitebni liturgie Bilé soboty, in Liturgia horarum, sv. 2, s. 379-400; Denni modlitba cirkve, sv. 2,
s. 249-266.
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chval boZskyjch,” jejichz tematikou je Kristovo pohibeni a pomazani vonnymi mastmi.
Centrem psalmodického bloku je kantikum z proroka Izajase (38,10-20), ve kterém se
mluvi o sestoupeni do podsvéti, kde Boha uz nelze chvalit. Bozim zasahem se vSak
tato moznost otevira: , Jenom ten, kdo Zzije, té chvali, jako ja dnes” (v. 19). Kratké ¢teni
z proroka Ozease (6,1-3) uvadi text o vzkiiSeni trettho dne.

3.2.2 Vecerni chvaly (Laudes vespertinae)
Nespory tohoto dne byly v galsko-franské oblasti na prelomu 9. a 10. stoleti in-
tegrovany do obradi Veliké noci, a to po skonceném pfijimani. Potridentské Missale
Romanum tuto praxi prejima a ta pak pretrvava az do reformy vr. 1951. V souvislosti
s preloZzenim obfadu na no¢ni hodinu byly odsud odstranény, aby je pak v r. 1956 na
témZe misté nahradily ranni chvély velikono¢ni nedéle.®® NeSpory Bilé soboty byly
tedy v poloviné 20. stoleti jako samostatny liturgicky prvek tohoto dne po celém
tisicileti znovu obnoveny, k jejich psalmodii byly pouZity Zalmy z neSpor Zeleného
¢tvrtku. Po reformé breviare v r. 1971 jsou vsak tematicky zcela nové usporadany.
Hymnus Auctor salutis unice v editio typica ve své tfeti sloce pfipomina spanek
smrti a sestup do podsvéti, ten pak i s jeho osvobozujici dimenzi:

Piis amoris artibus
somno sepulcri traditus
sedes recludis inferi
patresque dicis liberos.®!

Psalmodie je beze zmény prejata z neSpor Velkého patku, které vsak z divodu
Ucasti na vecernich obradech vétsinou odpadaji. Voditkem k vykladu a také k dtivo-
du pouziti dvou Zalmd i kantika jsou jejich antifony, které k dimenzi smrti uz vzdy
pripojuji ndznak vitézstvi; 2. a 3. antifona jsou citacemi Kristovych slov z evangelnich
texti:

1. ant.: Smrti, budu tvou smrti, podsvéti, budou tvou zdhubou®

2. ant.: Jako byl Jonas v bfise velké ryby tfi dni a tfi noci, tak bude Syn ¢lovéka v nitru zemé
(Mt 2,40)

3. ant.: Kristus fekl: Zboft'te tento chram a ve tfech dnech jej zase postavim; fekl to vSak o chramu
svého téla (J 2,19.21)

Prvni neSporni Zalm 116 obsahuje vers: ,Drahocenna je v Hospodinovych ocich
smrt jeho zboZnych” (v. 6). Ve druhém zalmu 143, ktery je uZivan také v Modlitbé
pred spanim, je vyslovena prosba: ,,Neskryvej pfede mnou svou tvéf, at nejsem jako
ti, kdo klesaji do hrobu. Dejmi hned zrana zakusit tvou milost, nebot v tebe skladam
svou nadéji” (v. 7b-8).

% Praha: Jiff Dacicky, 1602, s. E IX.

% Srov. OHS, s. 138-140.

61 Cesky preklad: ZboZnou sluzbou lasky jsi byl uloZen ke spanku hrobu. Otviras sidla podsvéti a otcim
zvéstujes osvobozeni.

6 Liturgia horarum: ,,O mors, ero mors tua, morsus tuus ero, inferne.” DMC ovSem na tomto misté uziva
text 1 K 15,55, ktery je volné prevzat z 1z 25,8 a z Oz 13,14: ,,Vitézné je smrt navzdy znicena! Smrti,
kdepak je tvé vitézstvi?”
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Vrcholem nespor Bilé soboty a snad i liturgickym vrcholem celého dne je pak zpév
kristologického kantika z Pavlova listu Filipantim (2,6-11). Tento pfedpavlovsky, fec-
ky koncipovany hymnus,* bychom mohli charakterizovat jako ,, Pisen o cesté Boziho
sluZzebnika Jezise”,* pricemz cesta Syna — kenoze aZ k smrti (v. 6-8) — je vysvétlena,
potvrzena a prijata jednanim Otce: ,Proto ho Btih nade vSe vyvysil a dal mu jméno,
které je nad kazdé jiné jméno” (v. 9). JeZis na vrcholu své vydanosti na kiizi vmira do
Otcovy naruce (Lk 23,46), kiiz jako vyraz ponizeni se stadvd znamenim jeho povyseni
a vitézstvi (J 12,32).

Cast textu pavlovského hymnu se v neSporach objevuje jesté jednou, a to jako
zpév po kratkém cteni z 1 Pe 1,19-21.%° Nemd vSak formu responsorium breve, jak je
tomu u nespor obvyklé, ale jde o souvisly text (bez odpovédi — tzv. tractus) slozeny
z verst 8b-9 tohoto hymnu. Pfed vatikanskou liturgickou reformou byl uzivan také
jako Graduale pfi vecerni msi Zeleného ¢tvrtku,* dnes jej najdeme ve funkci zpévu
pred evangeliem v liturgii Kvétné nedéle. Rozdélen do tii ¢asti, je ve funkci zpévu
po kratkém cteni uz pri neSporach Zeleného ctvrtku (1 ¢ast.), Velkého patku (1. a 2.
¢ast), cely pak zazni na Bilou sobotu. Pravé jeho tfeti, zdvére¢na ¢ast s bohatymi
melismaty gregoridnského chorédlu, vyjadrujicimi tzas a radost nad Kristovym
povysenim (melodie vystupuje az na dvoucarkované g), ticinné podpoii vypoved
textu o Kristové prechodu z poniZeni do slavy.”

3.2.3 Modlitba se ¢tenim (Officium lectionis)
Tematikou hymnu v ¢eském vydani této liturgie je opét Kristovo umuceni a jeho
pohibeni; tentokrat je pouzita pisen ze Steyerova kancionélu (1683) ,Nuz, s vaznosti
rozjimejme”.* Charakteristické verse z psalmodie této hodinky vypovidaji o divére
v Boha ve spanku smrti (Z 4,9), i 0 jeho zachrané v fisi zemielych (Z 15,10). Biblické
brarum, ale predklada text 4. kapitoly z listu Zidéim. Ten mluvi o sedmém dnu, tedy
o0 soboté, jako o dnu Boziho odpocinku po stvofitelském dile, ktery je predobrazem
budouciho sobotniho (svate¢niho) odpocinku (cafpetiopéc) celého Boziho lidu (4,9).
Na JeziSe se vsak jiz vztahuji slova v. 10: ,, Kdo vejde do jeho (Boziho) odpocinuti,
odpocine od svého dila, jak Btth odpocinul od svého.”
Na tuto myslenku pak navazuji prvni véty jiz zminéné starovéké homilie ,O svaté
a velké soboté”, které mluvi o Kristové smrti jako o spanku Krale. Dalsi text homilie
vsak uz odpovidd ztvarnéni ikony Anastasis: Kristus, nesouci ,, vitézné znameni kii-
ze”, se zdravi s Adamem, bere jej za ruku a probouzi ze spanku. Rozmlouva s nim,
a kondi slovy: ,, Vstan, pojdme odtud”.”

% Srov. J. GNILKA, Der Philipperbrief, 3. vyd., Freiburg: Herder, 1980, s. 132n.

¢ Srov. F. KUNETKA, Slavnost naseho vykoupent, Kostelni Vydfi: Karmelitdnské nakl., 1997, s. 17.

% Na témze misté je dnesniho dne uzit také v rannich chvalach a v kompletafi.

% Srov. Liber usualis missae et officii, Tournai: Desclée, 1964, s. 669.

¢ Khymnu Fil 2,6-11 jako soucasti neSpor srov. F. ZEILINGER, ,, Zum Lobpreis seiner Herlichkeit: Exegetische
Erschliessung der Neutestamentlichen Cantica im Stundenbuch,” Herder: Wien, 1988, s. 66-90.

% Srov. Graduale triplex, Solesmes: Abbaye Saint-Pierre de Solesmes; Tournai: Desclée, 1979, s. 148.

 Praha: Jifi Cernoch, 1683, s. 178.

" PG 43,439-464.
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3.2.4 Modlitba béhem dne (Hora media)

Psalmodie této hodinky ve vSech tfech svych Zalmech opét obsahuje motivy

zachrany ze Seolu; ta je v divére v BoZi vérnost ocekdvana i v lidsky bezvychodné
situaci smrti:

Véfim, zZe uvidim blaho od Hospodina v zemi Zivych (Z27,13)

Hospodine, z podsvéti jsi vyvedl mou dusi (Z304)

Zemé se zdésila zmlkla, kdyz Bih povstal k soudu, aby pomohl vSem poniZenym v zemi
(Z.76,9n)

3.3 Liturgie Bilé soboty —iikol a sance

Modlitba hodinek je tedy jedinou liturgickou naplni dne Bilé soboty. Ranni a ve-
¢erni chvaly, které predstavuji jeji dva stéZejni body (cardo diei), vyzvedaji tak samo-
statné a plnohodnotné postaveni tohoto dne v celém Velikono¢nim tfideni. NeSpory,
slavené v dobé zdpadu slunce, tento den proto liturgicky uzaviraji, nebot Modlitba
pred spanim se kvili ticasti na vigilii nekona. Modlitba se ¢tenim, kterd se mtize konat
kdykoliv v priibéhu dne, mtiZe byt prilezitosti ke spolecné liturgické slavnosti pro ty,
ktefi béhem dne do chramu prichazeji k soukromé modlitbé a meditaci. Stfizlivému
vybaveni celé liturgie (bez svétel, svici) neni v protikladu uziti jeji zpévni formy.”
Skutecnost, ze Liturgia horarum predstavuje jedinou bohosluzbu tohoto dne, je také
vyzvednutim a posilenim jejtho vyznamu jako spolecné modlitby nejen v duchov-
nich spolecenstvich, ale i ve farnich obcich a rodinach. Pokud neni mozno modlitbu
hodinek na Bilou sobotu realizovat, doporucuje se kondni , bohosluzby slova nebo
jiné poboznosti pfiméfené tajemstvi tohoto dne” (FP 73).

4. PROJEVY SOUKROME ZBOZNOSTI

V zavérecném oddile pojednejme o projevech soukromé zboznosti v den Bilé
soboty a o jejich vztahu k liturgické naplni tohoto dne.

4.1 Modlitba u ,,Kristova hrobu”

Znovu je treba piipomenout formulaci FP 73 o tkolu cirkve ,,ad sepulchrum
Domini immorari”. V&fici maji mit vhodny prostor ticha, soustfedéni a meditativni
modlitby. V kostele mtize byt na vhodném misté vystaven ,obraz (imago) Krista
ukfizovaného nebo odpocivajictho v hrobé nebo sestoupivsiho mezi mrtvé, anebo
obraz Panny Marie Bolestné” (FP 74). Od vrcholného stfedovéku byly u chrama
budovany ,kaple Kristova hrobu”, které casto byvaly pfesnou architektonickou
kopii kaple Svatého hrobu v Jeruzalémé.” Uz od 10. stoleti se totiZ v Némecku ob-
jevuje zvyk ,ulozeni Krista do hrobu”, kdy na urcitém misté v kostele byl umistén

/I Choralni zhudebnéni Jeremiasovych Lamentationes v byvalém matutinum tenebrarum se zavérem kazdého
dryvku: , Jerusalem, Jerusalem, convertere ad Dominum, Deum tuum®”, je stile velmi ptisobivé, i kdyz
se tyto texty dnes jiz neuZivaji.

2 Dokladem toho je napt. kaple na pravé strané klasterniho kostela dominikdnt v Olomouci, kde na jejim
portéle najdeme i napis: S.5.SEPVLCHRVM.IESV.CHRISTL. HYEROSOLIMITANUM.
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kiiz s bilou rouskou, prip. socha Krista leZictho v hrobé. Na tento ,pohreb” pak
navazovalo nepretrzité , hlidani hrobu” (Grabwache) az do zacatku obradt vigilie,
coz predstavovalo asi ¢tyticet hodin.

Na Vychodé se od 12. stoleti objevuje podobny obfad s ndzvem émitadiov. Timto
vyrazem je v byzantskeé liturgii oznacovana také samotna zdobena textilie se zobra-
zenim uloZeni Krista do hrobu, ktera se pfi obfadu uziva. Ikona se pfinasi na cestné
misto v chrdmu, kde je pak vystavena k uctivani az do liturgie Veliké noci. Je ozdo-
bena kvétinami a je na ni polozen evangeliat. V doprovodnych zpévech je Kristiiv
hrob oznacovan jako brana k zivotu a je zmifiovan sabaticky odpocinek Krista po
vykonaném vykupitelském dile.”

Doba ctyticetihodinového bdéni u Kristova hrobu vymezovala také casové tr-
vani velikono¢niho postu. Modlitba a ptst jsou vsak v FP 73 zminény v souvislosti
,,8 o¢ekavanim vzkiiSeni”. Do této atmosféry proto vhodné zapada poboznost, o které
mluvi Direktorium o lidové zboznosti (. 147), nesouci nazev Ora della Madre (Hodina
Matky). Tato poboznost sice v nasich oblastech rozsitena neni, odpovida vsak zcela
liturgickému duchu Bilé soboty. Maria je zde totiz charakterizovana jako credentium
collectio universa. Tato formulace je prejata z traktatu De glorificatione Trinitatis (7,13)
opata Ruperta z Deutz (zemf. 1130), kde podle jeho pojeti je v Marii soustfedéno
ocekavani cirkve, a v ni se proto také mnoho hlasti a tuzeb spojuje v jedno.” Tato
poboznost je inspirovana typologii Marie — cirkev: ,Panna anticipuje a zosobiiuje
cirkev, ktera s plnosti viry ocekavé Synovo vitézstvi nad smrti”.”

4.2 Bild sobota a tajemstvi eucharistie

V souvislosti s mistem , Kristova hrobu” v kostele je tfeba zminit problematiku,
tykajici se prostoru pro uchovavani eucharistie béhem Velikonocniho tfideni. Tato
souvislost se totiZ jistym zptisobem dotyka obsahu Bilé soboty. Direktorium o lidové
zboznosti (€. 141) upozornuje na skutecnost, kdy ,,v historickém vyvoji, ktery v jeho
riiznych fazich neni jesté zcela objasnén,” se misto uchovavani Téla Pané po vecerni
msi Zeleného ¢tvrtku zacalo zaroven poklddat za misto zvané , svaty hrob (santo
sepolcro)”.7®

Jakkoliv byl vyvoj tohoto spojeni komplikovany, da se jiz nyni k nému ¥ici, Ze
k tomuto propojeni doslo tim, Ze po obradech Velkého Patku spolu s uloZenim kiiZe
na urcité misto v kostele byla na stejném misté uloZena i eucharistie po skonceném
pfijimani v téchto obfadech. Prostor, ktery mél slouZit k rozjimani o Kristové smrti
a pohtbu, se tak stdva mistem eucharistické adorace. V 16. stoleti k tomu jesté pii-
odpovidalo tidobi ,,pobytu” Krista v hrobé od skonéeni obradii Velkého péatku do
zacatku Velikonocni vigilie.”” Vystavovani Téla PAné v monstranci se pak v 17. stoleti

vy

rozsifilo, i kdyZ ne ve vSech oblastech stejné. Kdyz se ve stfedovéku obrady vigilie

73 Srov. ONascH, Liturgie und Kunst, s. 107.

,,...adunando et congregando voces tam magni tam diffusi corporis Ecclesiae in unam animam singularis
et unicae dilectae Mariae,” PL 169,155.

7 Direktorium, &. 147, EV 20, s. 1659.

76 EV 20, s. 1655.

77 Srov. B. NapoLskl, , Czterdziestogodzinne nabozeristwo,” in Leksykon liturgii, s. 288-290.
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presunuly na sobotni rdno, doslo v dtisledku snahy o dodrZeni doby c¢tyficeti hodin
k posunuti ,doby pohibu” uz na ¢tvrtecni vecer, a jeho podvédomého spojeni s ob-
fadem a mistem preneseni eucharistie po vecerni msi tohoto dne. Toto misto se pak
zacalo chépat i jako misto , Kristova hrobu”, samotny Zeleny c¢tvrtek pak zacal byt
pojiman jako prvni den velikonocniho tfideni. Vystav Nejsvétéjsi svéatosti v zahalené
monstranci daval prileZitost k adoraci po cely patek a sobotu. Ackoliv reformou celého
Svatého tydne v padesatych letech 20. stoleti bylo toto pojeti opusténo, spojeni prvki
eucharistické zboznosti s tématem Bilé soboty mnohde jesté stale pretrvava.”

K této skutecnosti je tfeba podotknout, Ze jakkoliv tajemstvi eucharistie jistym
zpusobem s celym velikono¢nim tajemstvim Krista koresponduje, je vyzvednuto
a je také prfedmeétem ticty pouze pfi msi na pamatku Posledni vecefe a pri nasledné
adoraci v tento vecer Zeleného ¢tvrtku. Nasledujici dny se vsak liturgicky i formami
lidové zboznosti slavi jiné aspekty velikonocniho tajemstvi: smrt, pohteb, vzkiiseni.
Tajemstvi eucharistie je totiz jen tézko slucitelné praveé s tématem Bilé soboty o se-
stoupeni do fiSe zemrelych.

Také je tfeba pripomenout skute¢nost, Ze praveé Bila sobota je jedinym dnem pris-
ného ,, postu” nejen od slaveni, ale také od piijimani eucharistie (s vyjimkou viatika).
Proto bylo dovoleni v CIC 1917 (kan. 867, § 3) o moZnosti prijimat pri msi vigilie,
ktera se ovSem tehdy konala uz v sobotni rdno, povazovano pravem za prolomeni
starobylé tradice, kdy cely den Bilé soboty byl chapan jako den postu —a to i eucha-
ristického. Pro den Velkého pétku to vSak neplati, zde je prijimani uz od doby raného
stfedovéku soucasti obradu. Proto se v soucasnosti pomeérné zasadné lisi predpisy
o uloZeni a uchovavani eucharistie po zakonceni obradti Velkého pétku, a veCerni mse
Zeleného ctvrtku. Zatimco po této msi je stanoveno preneseni (translatio) a uloZeni
(repositio) v kostele na urcitém misté pro obfad prijimani na Velky patek (FP 55),”
po skoncenych obradech Velkého pétku se Télo Pané v ciboriu ma odnést ,,ad locum
preparatum extra ecclesiam” (FP 70), tedy na misto mimo (hlavni) prostor kostela,®
kde je k dispozici pouze pro umirajici jako viatikum (pokrm na cestu).

Misto uchovavani eucharistie je tedy o dnu Bilé soboty z hlediska jeji ndplné a spi-
rituality védomé mimo pozornost véticich. Pokud jde o samotné misto k uchovavani
eucharistie od vecera Zeleného ¢tvrtku do zacatku velkopéte¢nich obradd, pokyny
jasné uvadéji, ze ,tato kaple (sacellum repositionis) se nepfipravuje k zndzornéni
pohibu Pané (sepultura Domini representanda), ale pro uchovavani eucharistického
chleba pro svaté prijiméani na Velky patek pfi slaveni pamatky umuceni Pané” (FP 55).
Vybidnuti k eucharistické adoraci je urceno jediné pro dobu po vecerni msi Zeleného
¢tvrtku, kdy vSak ani zde nemiize byt uzita monstrance, nebot eucharistie musi byt
uloZena do uzavieného svatostanku nebo schranky (capsa) (FP 55), a adorace ,,po
pulnoci nema mit slavnostni raz, protoze jiz zacal den pamatky umuceni Pané” (FP
56). Eucharistické tajemstvi tedy s obsahem Bilé soboty tematicky nesouvisi.

Vnéjsim vyjadrenim teologické naplné tohoto dne je proto prostor pro , silentium
magnum”, misto s kiiZzem ¢i obrazem nebo sochou Kirista, které slouzi pro mlceni

78 Srov. A. HoLLaARrDT, ,Heiliges Grab und Osterspiele,” Gottesdienst 26 (1992): 44.

7 Pokud se v tomto kostele velkopate¢ni obfady konat nebudou, nekond se tedy také obfad translatio
a mse kon¢i obvyklym zptlisobem (FP 54).

% Pouze tehdy, pokud to vyzaduji okolnosti, mtize byt eucharistie uloZena do svatostanku. Srov. Missale
Romanum, s. 231.
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pred majestatem smrti, do niz vstoupil na$ Pan; tento prostor se vsak zaroveri stdva
mistem tichého ocekavani jeho vzkiiseni.

4.3 Piist Bilé soboty

Zminka o postu v tento den (FP 73) je svédectvim velmi staré tradice dvoudenniho
postu pred slavnosti vigilie Veliké noci, ktera je dosvédéena uz od 2. stoleti. Mluvi o ni
Eusebius ve svych Cirkevnich déjindch (5,25), zminuje ji také papez Inocenc I. (zemf.
417) v listé Decentiovi, biskupu z Gubbia, kde ji zdtivodiiuje takto:

Je ziejmé, Ze apostolové tyto dva dny jednak truchlili, jednak se ze strachu pred Zidy skryvali.
Neni pochyb o tom, Ze na pamatku jejich dvoudenniho postu cirkev podle tradice v tyto dva dny
neslavi zadné svatosti.®!

Pist od pokrmu na Bilou sobotu je doporucen také v SC 110, kde je chapan jako
prosttedek k , povzneseni a otevienosti ducha” pro radost nedéle VzkiiSeni. Cha-
rakter tohoto postu je tfeba odlisit od postni dimenze celého tidobi Quadragesimy,
nebot ptist Bilé soboty nepfedstavuje souhrn a zavér vSech individualnich praktik
celé doby postni, ale vyjadfuje postoj cirkve v o¢ekdvani Zmrtvychvstalého.®

Potfeba a uZite¢nost postu je pfipominadna také tém, ktefi budou v pribéhu této
slavnosti iniciovani. Tito , vyvoleni (electi) at jsou vyzvani, aby se na Bilou sobotu
podle moZnosti nevénovali béZnym dennim povinnostem, ale aby vénovali ¢as
modlitbé a soustfedénosti a zachovavali podle moznosti piist.“® V této souvislosti je
tedy moZno zminit jeSté jednu liturgickou aktivitu tohoto dne, ktera ovSem s vlastni
naplni Bilé soboty piimo nesouvisi. Dopoledne tohoto dne je totiz vyhrazeno obia-
diim, predstavujicim bezprostfedni pfipravu kandidatti na pfijeti inicia¢nich svatosti
o slavnosti Veliké noci. Mohou se konat obfady sloZeni vyznani viry (redditio symboli),
ritu Efeta, volby kfestanského jména, a také obfad mazani olejem katechumena.*

ZAVER

To, co bylo v této studii o dnu Bilé soboty feceno z hlediska teologického, litur-
gického i z pozice , pieta popolare”, nas snad opraviiuje k zavéru, Ze Bila sobota je
vyznamnym, plnohodnotnym, vlastni nadplni obdafenym dnem vrcholného tdobi
liturgického roku — Velikonoé¢niho tfideni, v némz nepredstavuje pouze bezvyznam-
nou spojnici ¢i dokonce jakési , liturgické vakuum” mezi dny Velkého patku a nedéle
Zmrtvychvstani. Naplii tohoto dne tedy nabizi mimo jiné i podnéty k liturgické
mystagogii, kterd pak mtiZe byt pfinosem pro osobni proZivani oné zvlastni spiri-

81, Nam utique constat apostolos biduo isto et in moerore fuisse et propter metum Iudaeorum se occu-
luisse. Quod utique non dubium est in tantum eos ieiunasse biduo memoratur, ut traditio ecclesiae
habeat, isto biduo sacramenta penitus non celebrari.” PL 20,556.

8 Srov. A. HoLLaARDT, , Die vergessenen Mysterien: Der Karsamstag in Vergangenheit und Gegenwart,”
Gottesdienst 26 (1992): 41-43, zde 42.

8 Uvedeni do kiestanského Zivota, Praha: UCN, 1987, &. 26.

8 Tamtéz, ¢. 192-207.
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tuality ,,svaté a velké soboty”, aby tak tento den — jak ik Karl Rahner — nechybél

N s

.V katechismu naseho srdce”,* a tim i v , liturgickém itinerari” naseho zivota.®

Holy Saturday - the Second Day of the Easter Triduum
Keywords: Liturgy; Easter; Easter triduum; Holy Saturday

Abstract: The triduum paschale represents the highlight of the whole liturgical year. Whereas the con-
tents of the first day (Good Friday) and the third, concluding day (Easter Sunday) are on the whole well-
known, Holy Saturday remains more on the margin of attention. That is why this study offers a view of
the theological content (the descensus ad inferos) and of the liturgical celebration (Liturgia horarum) of the
second day of the Easter triduum.

% K. RAHNER, ,,Abgestiegen in Totenreich,” in Schriften zur Theologie, sv. 7, s. 145-156, zde 145.
8 M. Sobi — Q. MORANTE, Anno liturgico: Itinerario di fede e di vita, Torino: Elle Di Ci, 1988.
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