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Religiozita a spiritualita ceské mladeze

Michael Martinek

V nasledujicim textu budeme hledat mozna vychodiska pro spiritualni dialog
cirkve se soucasnou ¢eskou mladezi. Nejdiive se pokusime zaradit religiozitu mladeze
do sirsiho geografického a historického kontextu, poté se zaméfime na soucasnou
realitu v Ceské republice. Zv1a$tni pozornost pfitom musime vénovat fenoménu
ateismu mezi ¢eskou mladezi. V zadvéru pak navrhneme dvé mozné typologie: podle

toho, jak se mladi lidé stavi k vife v Boha, a podle jejich vztahu k cirkvi.

1. VYVOJ RELIGIOZITY MLADEZE VE SVETOVEM KONTEXTU

Mladez v zapadni Evropé se stala v 60. letech 20. stoleti svédkem a pfimym
ucastnikem vzniku a rozvoje tzv. nové (alternationi) religiozity. Mladi lidé v Ceské
republice byli sice v dobé komunismu od tohoto jevu izolovani, brzy po otevreni
hranic se s nim vSak museli o to rychleji konfrontovat. Pro pochopent jejich soucas-
né religiozity je tedy nezbytné se alespoil rimcové seznamit s vyvojem religiozity
mladeZe ve svétovém kontextu.

Pojem nowvid (alternativni) religiozita oznacuje slozity fenomén, ktery je v soucasné
dobé celosvétove rozsiten. Zpravidla jsou do néj zahrnovany rtizné podoby nového
zajmu o duchovni a naboZenské otazky —od obnovnych hnuti uvnitf tradi¢nich cirkvi
pres prejimani vychodnich ndboZenskych prvki i celych systémt az po vytvareni
novych nabozenskych a duchovnich smért, souhrnné oznacovanych jako New Age.
ZkusSenosti z riznych c¢asti svéta pritom potvrzuji, Ze socidlni skupinou, ktera je
novou religiozitou nejvice ovlivnéna, je praveé mladez.

Neékteti sociologové oznacuji tento vyvoj pfimo za globalni vybuch nabozenské
kreativity, ktery nema v lidskych déjinach obdobu. Srovnavaji jej nanejvys s obdobim
5.-4. stoleti pred Kristem, kdy zacali v Indii ptisobit Lao Tse a Konfucius, v Ciné
Buddha, v Izraeli velci proroci a v Recku nejvétsi filozofové.! Za nejptihodnéjsi dobu
k takovému ndbozenskému probuzeni je povazovéana situace hluboké sekularizace.
Pravé tehdy jsou totiz oslabeny instituciondlni mechanismy, které clentim svych orga-
nizaci (cirkvi) vétsinou brani v nekontrolovaném rozvoji subjektivnich ndbozenskych
projevii. Lze tedy povazovat za velmi pravdépodobnou hypotézu, Ze proces sakralizace
byva privodcem, popt. nasledkem procesu sekularizace.? Pravé k takové situaci doslo
v zapadni spolecnosti ve druhé polovineé 20. stoleti a do ostatnich civiliza¢nich okruhii
pronika podobna mentalita v soucasné dobé.?

! Srov. Geoffrey K. NELsON, Der Drang zum Spirituellen: Uber die Entstehung religidser Bewegungen, Olten:
Walter, 1991, s. 10.

2 Tamtéz, s. 185.

Srov. tamtéz, s. 20.
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Zpravidla se mluvi o tfech vinach nové religiozity: prvni se soustfedila na objevo-
vani neznamych nebo zapomenutych prvki v ramci kfestanstvi (napt. Jesus People,
jezisovské hnuti — soucast hnuti hippies — déti kvétin), dalsi smérovala na Vychod (obje-
venli j6gy, hinduismu, taoismu, zen-buddhismu a dal$ich smérfti, ve kterych zapadni
lidé nachézeli prvky, jeZ postradali u tradi¢niho kestanstvi), tfeti je charakterizovana
nové vznikajicimi ndbozenskymi sméry (vétsinou jsou postaveny na atraktivnich
prvcich riznych tradi¢nich ndboZenstvi a casto také vazany na charismatickou
osobnost zakladatele ¢i viidce).

I pfi tomto vyvoji vSak vétsSina americké i zdpadoevropské mladeZe zistavala
konformnimi ¢leny tradi¢nich kiestanskych cirkvi. Nedoslo k masovému tbytku
¢lenti téchto cirkvi, dochazelo vSak k ochlazovani zdjmu o aktivni cirkevni zZivot,
coz se nejviditelnéji projevilo predevsim v drastickém tibytku ticastnikdi pravidel-
nych nedélnich bohosluzeb. Velka cast téch, kteti prestali , praktikovat” nabozensky
zivot, ovéem nehledala novou religiozitu, ale spiSe se z nich stavali pasivni ¢lenové
konzumni spolec¢nosti, ktef{ uz necitili potfebu ndbozenské seberealizace. Zarovei
vSak vznikala uvnitf kfestanskych cirkvi obnovna hnuti, ktera jsou nékdy chdpana
jako dalsi podoba nové religiozity. Mladi lidé, pro néz tradicni katolicismus ztraci
pritazlivost, nachézeji ¢asto odpovéd na své duchovni hledani pravé na pudé téchto
hnuti.*

V soucasnosti se zd4, Ze vira, ndboZenstvi ¢i spiritualita nejsou mezi mladymi
lidmi v zapadni Evropé nepiitomné, ale jsou vnimény spise jako problém nez jako
pravda nebo Zzita skutecnost;”> mnozi mladi lidé teoretickou otazku existence Boha
netesi, ziji vsak, jako by Bih neexistoval, a tuto absenci ndboZenstvi neprozivaijf jako
ztratu ¢i ochuzeni, nybrz naopak jako osvobozeni.® To souvisi se zménou funkce
naboZenstvi u mladych lidi: neni uz cilem pro svou vlastni vnitini hodnotu, ale sté-
va se funkci osobniho riistu jednotlivce.” Prospiva-li tedy kvalité Zivota clovéka, je
povazovéano za dobré a pottebné, neprospiva-li ji, je naopak chapano jako zbytecné.
Posun smérem k psychologizaci ndboZenského fenoménu, jehoZz vysledkem je zména
jeho postaveni z cile na prosttedek, povazujeme za velmi vyznamny.

Na pozadi tohoto svétového vyvoje budeme nyni sledovat specificky vyvoj reli-
giozity mladeZe v ceském prostredi.

2. HISTORICKY POHLED NA RELIGIOZITU CESKE MLADEZE

Do konce 19. stoleti nejsou k dispozici dokumenty, které by nas informovaly o re-
ligiozité ¢eské mladeze.® Ponékud presnéji ji 1ze sledovat az od vzniku samostatného

¢ Podrobny rozbor tohoto fenoménu Ize najit v publikaci: Bruno SeconpIN, Novd hnuti v cirkvi, Kostelni
Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999; vycerpavajici monografii s podrobnou analyzou jednot-
livych hnuti od zacatku 20. stoleti do 90. let je Agostino FavALE, Movimenti ecclesiali contemporanei:
Dimensioni storiche, teologico-spirituali ed apostoliche, Roma: LAS, 1991.

Cosimo SEMERARO (ed.), I giovani fra indifferenza e nuova religiosita, Torino: LDC, 1995, s. 5.

Srov. tamtéz, s. 5-11.

Srov. tamtéz, s. 46.

Srov. Ivan StampacH, NdboZenstvi v dialogu: Kritické studie na pomezi religionistiky a teologie, Praha: Portal,
1998, s. 54. Nejlepsi soucasnd monografie o historii religiozity v Cesku je Jan Misovic, Vira v déjindch
zemfi koruny ceské, Praha: SLon, 2001.
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Ceskoslovenska v roce 1918. Dlouhodobé spojeni katolické cirkve s habsburskym
triinem vedlo k rychlému odklonu relativné velké ¢asti obyvatelstva od cirkve — ¢ast
z nich prestoupila do nové zalozené Cirkve ceskoslovenské, dalsi ¢ast se vsak od
nabozenstvi zcela distancovala.’ Tak byl uz pred nasilnym komunistickym prona-
sledovanim dén zaklad k masovému odkrestansténi ceského naroda a k mimoradné
uspésnosti mocenského boje proti kiestanskym cirkvim i masivni protindbozenské
propagandy za komunismu. Pouze na tizemi tfi postkomunistickych statt (Bul-
harsko, Estonsko a byvald NDR) je dnes srovnatelné malé procento religiozity jako
v Cesku.”

I kdyz vétsinu mladych lidi v poslednim obdobi komunistické vlady (po roce 1968)
1ze povazovat za nevérici, existovaly u nés v té dobé také minoritni skupiny mladeze,
které byly hluboce ndboZensky orientovany. Casto byly navazany na polooficialni
cirkevni hnuti (napt. fokolarinské nebo salesianské) nebo na aktivni knéze, z nichz
nékteti byli propojeni s disidentskym prostfedim. Jejich ¢lenové byli vedeni spise
k tradi¢ni kiestanské spiritualité, ktera jim vSak v situaci nesvobody dodavala velkou
silu. Navic samotna skutecnost rizika, které bylo s vyznavanim viry spojeno, nékteré
mladé lidi pritahovala. Nekfestanské nabozenské sméry k ndm pfes Zeleznou oponu
pronikaly jen sporadicky a nemély mezi mladezi velky ohlas.

Pres velka ocekavani, kterd krestanské cirkve spojovaly s prichodem svobody,
k masovému oziveni tradi¢niho ndbozZenského Zivota po roce 1989 nedoslo. V prv-
nich letech po zméné rezimu lze sice zaznamenat zvyseny zdjem mladé generace
o ndbozZenstvi, tento trend vSak kon¢i zhruba v letech 1993-1994. V porovndni ddajt
o ndbozenském vyznani ze S¢itani lidi, domt a byt v roce 1991 a 2001 je v diisledku
toho patrny pokles zajmu o ndboZenstvi dokonce v desitkach procent." Petr Sak proto
na zakladé vysledki svych komparativnich vyzkum konstatuje, Ze ,, po konjunk-
turdlnim boomu naboZenskych otazek z pocatku devadesatych let se vztah mladé
generace ke vSem nabozenstvim trvale zhorsuje”.'> Skutecnost, Ze ¢eska mladez i po
obnoveni naboZenské svobody zlistava extrémné ateisticka, tedy nelze zpochybnovat.
Tim spiSe je v3ak tfeba studovat fenomén ceského ateismu.

3. RELIGIOZITA CESKE MLADEZE V SOUCASNOSTI
Zakladnim ddajem pfi zkoumani religiozity je osobni vyjadreni jedince, zda se

hlasi k néjakému nabozenskému sméru, pfip. zda se povazuje za osobu bez vyznani.
Tato otdzka je pravidelné kladena pfi s¢itani obyvatelstva (s vyjimkou doby komu-

®  Pfi sc¢itani lidu v roce 1921 se prihlasilo 750 000 ¢eskych obc¢ant k ndzoru ,bez vyznani“, 523 000
k Cirkvi ¢eskoslovenské (srov. Misovic, Vira v déjindch zemi koruny ceské, s. 78).

10 Srov. Paul Michael ZULEHNER — Miklés Tomka, Religion in den Reformlindern Ost(Mittel)Europas, Ostfil-
dern: Schwabenverlag, 1999, s. 144; StamracH, NdboZenstoi v dialogu, s. 59.

1 CESKY STATISTICKY URAD, ,,Obyvatelstvo podle ndbozenského vyznani,” http: /mwww.czso.cz/sldb/sldb
.nsf/i/souhrnne _tabulky [cit. 30. 5. 2006]; http: //www.czso.cz/sldb/sldb2001.nsf/tabx,/CZ0000 [cit.
30. 5. 2006].

12 Petr Sak — Karolina Sakova, MlddezZ na kfiZovatce: Sociologickd analyjza postaveni mlddeZe ve spolecnosti
a jeji 1ilohy v procesech evropeizace a informatizace, Praha: Svoboda Servis, 2004, s. 34; srov. téz tabulka
., Vyvoj postojii k ndbozenskym a duchovnim sméram,” tamtéz.
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nismu, kdy byla naposledy poloZena v roce 1950) i pfi vétsiné reprezentativnich
vyzkumi. Odpovédi vSak nemusi byt vzdy jednoznacné:

Clenstvi zaklddajf jak objektivni fakta (kiest, zapis do matriky), tak subjektivni postoje (pocit pfi-
nalezitosti, sdileni spole¢nych véroucnych obsahti), tak i ticast na cirkevnich aktivitach (dochdzka
na bohosluzby, neformélni kontakty s mistni ndboZenskou obcf). Mnoho obcanti se nachazi kdesi
na hranici mezi ¢lenstvim a neclenstvim. To ptisobi nestabilitu odpovédi.”™

S touto vyhradou je tieba také chapat nasledujici statistické tidaje. Podle po-
sledniho S¢itani lidi, domt a byttt v roce 2001 se u nés povazuje 6 039 991 obyvatel,
tj. 59,04 % populace, za lidi bez vyznani. Jejich vékovy pramér je 33,6 let. Druha nejpo-
cetnéjsi skupina — 2 740 780 lidi se hlasi k vyznani fimskokatolickému, jejich vékovy
prameér je vsak o vice nez 15 let vy$si nez u skupiny bez vyznani - 48,8 let. Zbytek
obyvatelstva se hlasi k jinym krestanskym cirkvim, nekfestanskym nabozenskym
smértim nebo se k této otdzce nevyjadrili. K obéma po katolické cirkvi nejvétsim
konfesfm — Ceskobratrské cirkvi evangelické a Cirkvi ceskoslovenské husitské se hlasi
lidé v primeéru jeste starsi nez k cirkvi fimskokatolické (53,4, resp. 61,9 let)."* Tradi¢ni
kiestanskd vyznani jsou tedy spiSe nabozenstvimi starsi generace; vétSina mladeze
(asi 75 %) se hlasi k ateismu, mensi ¢ast (asi 20 %) ke katolictvi a zbyvajicich asi 5%
k ostatnim kfestanskym cirkvim a k nekfestanskym naboZenskym smérim."

Skutecnost, Ze se nékdo hlési k urditému nabozenskému sméru, ovéem nic ne-
vypovida o tom, jaky vyznam dany jedinec pfisuzuje ndbozenstvi ve svém zZivoteé.
Proto je tfeba k uvedenym tdajtim dodat, Ze v Cesku hodnoti ndboZenstvi pro sebe
jako velmi dileZité pouze 4 % mladych lidi.'" Mezi pfislusniky této minority mohou
byt vyznavaci kteréhokoli z uvedenych smérti, prip. i dalSich, jez v celkové statistice
zaujimaji jen nepatrné procento. Pravé tito presvédceni a aktivni vérici vSak mohou
mit rozhodujici vliv na zkvalitnovani svého nabozenského spolecenstvi i na Sifeni
své viry mezi nevéricimi. Proto 1ze s jistou pravdépodobnosti ocekavat, Ze minoritni
skupiny ceské mladeze budou smérovat k dalsimu prohlubovani osobni spirituality
v rdmci nejriiznéjsich naboZenskych smért, zatimco vétsina, k niz se pocita i mnoho
tradi¢nich katolikd, ,se bude déle vyvijet ve sméru materialismu a konzumniho
zpusobu zivota, manipulovana médii a reklamou a kulturné saturovand masovou
kulturou”."”

Mladilidé, ktefi nemaiji na zdklad€ své rodinné vychovy nebo cirkevni socializace
pevné zakotveni v nékterém z tradi¢nich naboZenstvi, jsou ovliviiovani propagandou
riznych duchovnich smért a postradaji kritéria k jejich rozlisSovani. Tato nabidka

13 Jan SpousTa, ,,Ceské cirkve o¢ima sociologickych vyzkumti,” in NdboZenstvi v dobé spolecenskijch zmen,
ed. Jiff Hanus, Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 74.

4 Viechny uvedené ddaje jsou prevzaty z internetovych stranek CESKEHO STATISTICKEHO URADU, http://
www.czso.cz/edicniplan.nsf/p/4110-03 [cit. 30. 5. 2006].

5 Srov. napt. Ludmila FiaLova a kol., Predstavy mladyjch lidi o manZelstvf a rodicovstvi, Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2000, s. 35; Petr Sak, Promény ceské mlddeZe: Ceskd mlddez v pohledu sociologickych vijzkumii,
Praha: Petrkli¢, 2000, s. 105.

16 Zatimco napt. v Madarsku je to 14 % a v Polsku 34 %. Srov. Sak, Promény ceské mlddeze, s. 37.

17 SAK, Mlddez na k¥iZovatce, s. 37.
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byva casto oznacovana jako ndboZenskyj supermarket'® nebo roztrousend religiozita." Jde
o idealni prostor pro tzv. hledace: mladé lidi, ktefi se rozhodnou vénovat nékolik
let svého zivota (v nékterych piipadech i cely Zivot) studiu a prozivani osobnich
zkusSenosti s riznymi duchovnimi sméry, aby nakonec nalezli, to, co povazuji za
nejdileZitéjsi a v ¢em se citi naplnéni a Stastni. Mladi lidé jsou tedy nejcastéjsimi
zdjemci o pozndni naboZenskych smérti, které v naSem kulturnim prosttedi byly
doneddvna neznamé.*

Zajimavy je vysledek prizkumu, ktery v roce 1999 srovndval ndboZenskou aktivitu
respondentt v dobé jejich détstvi (12 let) a dnes. Vyplynulo z néj, Ze soucasni verici
lidé maji daleko vétsi vazbu na svou cirkev, nez tomu bylo v minulych generacich.”
To potvrzuje hypotézu, Ze v nasi soucasné populaci je sice cirkevné véficich mladych
lidi relativné malo, jejich ndboZenska socializace je vSak pevnéjsi a trvalejsi, nez tomu
bylo drive.

Colze vyvodit z téchto tidaji pro cirkev a jeji pastoracni ¢innost? Prvni ddlezitou
skutecnosti je, Ze pres atraktivitu a médnost novych ndboZenskych smérti ma u nas
stale nejvétsi vliv na mladez katolickd cirkev. Hlasi se k ni priblizné ¢tytikrat vice mla-
dych lidi nez ke vSem ostatnim naboZenskym smérim dohromady. Vétsina z téch,
kdo se k cirkvi hlési, s ni vSak neni plné identifikovana. Zde vidime také dtlezitou
vyzvu: diive nez bude cirkev hledat cesty k nevéficim mladym lidem, méla by se
pokouset o dialog s témi, kdo se povazuji za katoliky.

Dalsi dtilezitou skutecnosti v religiozité mladeze je individualizace — postoje vétsi-
ny mladych lidi k ndboZenstvi uz nevychézeji z tradice, ale z osobniho rozhodnuti.
To také znamenad, Ze mladi lidé se neztotoznuji vzdy s né€jakym nabozenstvim jako
systémem, ale rozhoduji se pro prijeti ¢i nepfijeti jeho jednotlivych prvki. Pokud by
se pastorace v této situaci zameérovala predevsim na cirkevni socializaci, velkou cast
mladych lidi by viibec nezasahla. Jejim cilem by proto mélo byt spiSe poméhat lidem,
aby byli schopni kriticky posuzovat rtizné nabidky a odpovédné se rozhodovat. Pak
by se mozna vytvofilo v cirkvi vic prostoru i pro lidi kritické, premyslivé a nespoko-
jené, coz by sice nebylo snadné, ale piineslo by to do cirkve zivot.?

4. FENOMEN ATEISMU MEZI CESKOU MLADEZ{

Osobni postoj oznacovany jako ateismus zaujima v ¢eské populaci, a nejvice prave
mezi mladezi, natolik vyznamné misto, Ze povaZujeme za nutné se u néj zastavit.

Z hlediska piivodu ateismu mladych lidi je tfeba konstatovat, Ze u naprosté vétsiny
z nich neni tento postoj vysledkem osobniho hledani a svobodného rozhodnuti, ale
Ze jde o presvédceni, které prevzali ze své rodiny a z $irsitho socidlniho prostredi.

8 Srov. napt. Wilhelm KNACKSTEDT, Supermarkt der Heilsbringer, Wuppertal: Brockhaus, 1996; David Lyon,
Jezis v Disneylandu: NdboZenstvi v postmoderni dobé, Praha: Mlada fronta, 2002, s. 117.

9 Hans-Joachim HonN, ,, Auf dem Weg in eine postsdkulare Kultur?,” in Spiritualitit — mehr als ein Me-
gatrend, ed. Paul Michael Zulehner, Ostfildern: Schwabenverlag, 2004, s. 19.

2 Srov. Stamprach, NidboZenstvi v dialogu, s. 60; SAk, Mlddez na kriZovatce, s. 121.

2l Srov. SpousTa, ,,Ceské cirkve o¢ima sociologickych vyzkumd,” s. 81.

2 Srov. Michal KaPLANEK, , Fenomén individualizace a jeho vztah k individudlnimu rozhodnuti viry,”
Studia theologica 3, ¢. 2 [4] (2001): 74.
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Jsou tedy ateisty se stejnou nereflektovanou samoziejmosti, s jakou jsou napt. mladi
lidé v Polsku véricimi katoliky. Z hlediska kvality 1ze tento postoj povazovat spiSe
za naboZzenskou lhostejnost. Jeji subjektivni prozivani mtiZe byt podobné jako napt.
umladych lidi v zapadni Evropé, ktefi se bud otdzkou ndbozenstvi nezabyvaji, nebo
se sice povazuji za kiestany, ale toto naboZenské presvédcéeni nema na jejich Zivot
zadny vliv. Srovnani raznych podob ndboZenské lhostejnosti by si ovsem zaslouzi-
lo hlubsi vyzkum, ktery by teprve objasnil, do jaké miry je ceskd mladez v oblasti
religiozity odlisna od mlddeZe v jinych prosttedich.

Vlastni postoj k ndboZenstvi za¢nou mladi lidé zaujimat vétSinou az tehdy, kdyz
se s nim setkaji v takové formé, aby je mohlo oslovit.”? Pak je mohou bud svobodné
pfijmout, nebo odmitnout. Teprve v pfipadé odmitnuti takto poznaného ndboZenstvi
je lze povazovat za presvédcéené ateisty. K odmitnuti ovSsem miize vést mnozstvi
diivodii — podle nich 1ze presvédcené ateisty rozdélit do tfi typl: intelektudini nevérici
(vzdaluje se vife tim, Ze si na zdkladé vlastniho studia a reflexe dokazuje jeji neprav-
divost), psychologicky nevétici (vzhledem k naroc¢nosti zivota a k pritomnosti bolesti
a zla je pro néj evangelium prilis dobré, nez aby mohlo byt pravdivé), politicky nevérici
(predkladana predstava Boha je pro néj zcela bezvyznamna vzhledem ke zménam,
které je tfeba ucinit ve svéte).** Z pastoracni zkusenosti 1ze usuzovat, Ze u nas pre-
vazuje druhy z uvedenych typti, zatimco prvnii tfeti jsou spiSe vyjimkami, které 1ze
najit predevsim v prostredi intelektualni a kulturnti elity.

K zajimavym zjisténim dojdeme, budeme-li zkoumat ateismus ceské mladeze
z hlediska jeho obsahu: mnozi mladi ateisté totiZ véri v rizné podoby posmrtného
Zivota a pripousti existenci dalsich jevi, které nelze vysvétlit materialisticky. Vyhle-
davaji také intenzivni osobni zazitky, které maji charakter nabozenskych zkusenosti,
aniz by jim explicitné pfisuzovali tento vyznam. Skutecnost, Ze sami sebe presto
povazuji za ateisty, potvrzuje domnénku, Ze mnoho mladych lidi si pod tématem
nabozenstvi predstavuje spiSe pfislusnost k néjaké cirkvi ¢i nabozenskému systému
neZ jednotlivé duchovni zkusSenosti a otazky.

Mimoradné vysokym podilem mladych lidi, ktefi jsou bud ateisté, nebo nepo-
vaZzuji své ndbozenstvi za dtilezité pro svij zivot (96 %), se ceska mladez odlisuje
od mladeze ve vétsiné zemi Evropy i celého svéta. Pokud chce cirkev ziistat vérna
svému evangelizacnimu zavazku, nesmi zistat lhostejna viici této skutecnosti, ale
méla by hledat zptisoby, jak navazat, piipadné prohloubit a zkvalitnit svou komu-
nikaci s touto vétsinou mladeze.

5. SPIRITUALITA CESKE MLADEZE
Pokles zajmu mladych lidi o tradi¢ni projevy ndbozZenstvi neznamend nutné pokles

jejich zdjmu o duchovni hodnoty v §irsim smyslu. Nemusi to tedy znamenat ani tstup
viry jako vztahu k nécemu ¢i nékomu, co/kdo ¢lovéka presahuje. Vira a duchovni

% Srov. Michal KAPLANEK, Pastorace mlddeZe: Studijni text pro pracovniky s mlddeZi, Praha: Salesianska
provincie Praha, pro vnitfni potfebu, 1999, s. 77.

2 Srov. Michael Paul GALLAGHER, Krestanstvi a moderni kultura, Velehrad: Refugium, 2004, s. 12. Pojem
nevérici zde uzivame v souladu s autorem jako synonymum ateisty.
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hodnoty totiz mohou byt pro clovéka diilezité i tehdy, kdyZ nejsou vazany na zadnou
cirkevni organizaci, dogmatickou ¢i moralni nauku nebo spole¢ny systém ritualii:

Spise nez mluvit o sekularizaci se miiZze pfesnéji mluvit o metamorféze soucasné religiozity, ktera
se redukuje ve svych institucionalnich zptisobech, ale pokracuje ve formach latentnich i vefejnych,
individualnich i kolektivnich.?

Ve vyvoji ¢eské spolecnosti v posledni dobé€ Ize tento trend dolozit i empiricky:
zatimco priklon mladych lidi k etablovanym naboZzenskym systémiim a institucim
v posledni dobé kles3, jak jsme ukazali v pfedchozi kapitole, na individualni roviné
ma jejich religiozita mirné stoupajici tendenci. K tomuto zjisténi prekvapiveé dospél
projekt Aufbruch — idaj se tyka celku nasi populace a vyraznéji se projevuje spise
u starsich generaci, v mensi mife se vSak dotyka i ceské mladeZe. Autofi projektu ze
zjisténych ddajt vyvozuji, Ze , instituce, které se zabyvaji duchovnim zivotem lidi,
maji pied sebou velké moznosti a tikoly”.*

Jaké jsou osobni nazory mladych lidi na konkrétni nabozenské otazky? Uz jsme
zjistili, Ze ani proklamovany ateismus ceské mlddeZe neni jednoznacny. Mnoho
mladych lidi, ktefi se povazuji za neveérici, totiz pripousti existenci jevi, které nelze
materialisticky vysvétlit. Takovy nazor zni nelogicky — saim autor vyzkumu nazyva
tuto pozici ,,svétondzorovou schizofrenii”” —, odpovida vsak psychosocidlnimu ci-
téni mladych lidi, ktefi maji tendenci vyhybat se jednozna¢nym odpovédim.”? Zda
se tedy, Ze ani teoreticky ateismus neznicil v psychice vétsiny mladych lidi nékteré
podoby nabozenského citéni.

Receno jungovskymi pojmy: NéaboZenska funkce, kterd je antropologickou konstantou, byla
vytésnéna z védomi podstatné ¢asti zdpadnich lidi, do znaéné miry tedy z kolektivniho védomi,
do nevédomi, kde Zije a ptisobi v primitivni, nekultivované, barbarské podobé a odkud tu a tam
prorazi, pfipominajic sopecné vybuchy.?’

Uvedeny postoj pritom neni vysadou mladé generace, nebot se projevuje do jisté
miry i v celku ceské populace: pfestoze k vife v Boha se podle riznych prizkumi
hlasi kolem 30 % ceského obyvatelstva, existenci nadprirozeného jich uznava zhruba
50 %.%°

Nejdtilezitéjsi duchovni otdzkou, kterd souc¢asnou ceskou mladez zajima, je otdzka
posmriného Zivota. V néjakou formu jeho existence véfi zhruba polovina mladych lidi.*!

% Joze Bajzex, ,Sociologia e nuovi movimenti religiosi,” in I giovani fra indifferenza e nuova religiosita, ed.
Cosimo Semeraro, s. 56.

% Srov. Paul Michael ZuLEnNER — Libor PRUDKY a kol., Religion und Kirchen in Ost(Mittel)Europa: Tschechien,
Kroatien, Polen, Ostfildern: Schwabenverlag, 2001, s. 80-85.

¥ Na otdzku: ,Jak byste charakterizoval sviij svétovy nazor?” méli mladi lidé (15-30 let) vybrat jednu
ze sedmi nabizenych odpovédi. Nejvétsi mnoZzstvi respondentti (41 %) se prihlasilo k vypovédi: , Jsem
ateista, ale véfim v existenci jevii, které nelze vysvétlit materialisticky.” (SAk, Promény ceské mlddeZe,
s. 105).

% Srov. Renato MioN, , Indifferenza religiosa dei giovani nella cultura del post-moderno,” in I giovani
fra indifferenza e nuova religiosita, ed. Cosimo Semerano, s. 42.

2 Pavel RicaN, Psychologie ndboZenstvi, Praha: Portal, 2002, s. 24.

% Srov. ZULEHNER — PRUDKY, Religion und Kirchen in Ost(Mittel)Europa, s. 84.

31 Srov. SAK, Promény ceské mlddeZe, s. 106-107.
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Azna druhé misto Ize polozit otdzku Boha, kterou si vazné klade necelych 30 % z nich,
ale pouze 14 % véfi , v osobniho Boha, ktery stvofil svét a zasahuje do jeho béhu*.*
Vétsina téch, ktefi v Boha véri, tvrdi, Ze se s nim setkdvaji predevsim v sobé — jejich
spiritualitu lze tedy oznacit jako imanentni. Za nejdulezitéjsi projev duchovniho zZivota
pak povazuji ,,uplatiiovani principu lasky”.** VSechna tato témata by tedy mohla
byt vhodnym vychodiskem pro dialog mezi cirkvi a mladezi. Cirkev vsak o nich
bezproblémoveé komunikuje pouze s né€kolika procenty mladeze, ktera je vérici, za-
timco s mnohem vétsi ¢asti mladeze, ktera si klade podobné otazky, ale nepatii mezi
praktikujici ¢leny cirkve, se tato komunikace daii jen s velkymi obtizemi.

6. TYPOLOGIE MLADYCH LIDi PODLE JEJICH RELIGIOZITY A SPIRITUALITY

V ceské cirkevni literatute 1ze najit dva pokusy o typologii ceské mladeze podle
vztahu k ndboZenskym a duchovnim hodnotam: Pastoracni plin Sekce pro mlddez CBK
rozdéluje mladé lidi vedle dalsich kritérii také podle ,,zplisobu, jakym se stavéiji ke
kiestanstvi a k cirkvi: véfici praktikujici, nepraktikujici, hledajici a sympatizujici,
nevéfici”.* Toto kritérium je ovSem netiplné jak ve vztahu k cirkvi (nezahrnuje napf.
tzv. kritické katoliky), tak ve vztahu ke kifestanstvi (nezahrnuje napf. aktivni véfici,
ktefi se vSak neztotoziiuji s zddnou instituciondlni cirkvi), o postoji mladych lidi
k jinym naboZenstvim nebo k duchovni dimenzi Zivota v $irSim smyslu se uvedena
typologie nezminuje viibec. Druhym navrhem je odkaz Michala Kaplanka na nékteré
némecké typologie (Spranger, Strube, Fraas), které jsou vsak rovnéz omezeny na
kiestanstvi a navic nevychazeji z deské reality.> Ceské prostiedi je oviem v oblasti
religiozity mladeze natolik specifické a situace se v ném tak rychle méni, ze jakakoli
typologie musi byt nutné provizorni.

Na zékladé dosud predloZenych informaci mtZeme vytvofit zdkladni typologii
podle toho, jak se stavi mladi lidé k vive v Boha, a navrhnout v ni tyto skupiny:

1. vérici (s riznou predstavou Boha, ptip. s prislusnosti k rdznym nabozenskym
smérum — asi 25 %);

lhostejni (agnostici, nezajimaji se — asi 10 %);

ateisté vérici v existenci jevti, které nelze vysvétlit materialisticky (asi 40 %);
ateisté — materialisté (asi 20 %);

jiny nazor (asi 5 %).%

Zvlastni pozornost si zde zaslouZi tfeti skupina, kterd disponuje velkym poten-
cidlem riznych nézort na posmrtny Zivot, osobni spiritualitu, techniky a formy
duchovniho Zivota apod. VSechna tato témata by zdroveni mohla byt pfedmétem
dalsich dil¢ich typologii.

Gk W

32 Srov. tamtéz, s. 105.

3 Srov. tamtéz, s. 118-121.

% Pastoraéni plin Sekce pro mlddez Ceské biskupské konference, Praha: Sekce pro mladez CBK, 2002, s. 19.
Srov. KAPLANEK, Pastorace mlddeZe, s. 31-33; podrobnéji srov. Michal KaPLANEK, Jugendarbeit — Ort der
Verkiindigung: Wege zur Glaubensvermittlung in der offenen Jugendarbeit, disertacni prace, Linz 1998,
s.42.

Srov. SAK, Promény ceské mlddeZe, s. 105.
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Druhym hlediskem pro ndboZenskou typologii mladeze je piislusnost k cirkvi.
Zde se miizeme pridrzet schématu, které je katolické pastoralni teologii i pastoracni
praxi tradicné nejbliZsi, je vSak tfeba rozsifit ho o nékteré nové prvky. Nejvyraznéjsi
skupinou, ktera se vymyka doneddvna pouzivanym kategoriim, jsou mladi lidé,
ktefi se povazuji za kfestany nebo za ¢leny cirkve, z riznych diivodt vsak nemohou
souhlasit se vSemi prvky jeji nauky nebo se nemohou plné zaclenit do jejtho spolecen-
stvi. Kaplanek se o nich zminuje okrajové,” Balik kriticky,® Ambros s pochopenim
analyzuje jejich situaci.* Ratzinger povaZuje riiznou intenzitu a rizné formy piina-
lezitosti k cirkvi za zcela legitimni a soucasné za dikaz trvalé otevienosti cirkve a jeji
schopnosti spolutvofit kulturu celé spolecnosti:

Védomi, Ze nejsme uzavieny klub, Ze jsme naopak vzdy otevieni celku, je neoddélitelnou soucasti
cirkve. A pravé s nynéjsim zmensovanim kfestanskych spolecenstvi, které zazivame, se budeme
muset vice poohliZet po riznych formdch zafazeni, po otevienosti, po moznostech volné se pii-
pojit... Musi existovat rtizné stupné ticasti a podileni se, cirkev musi byt vnitiné oteviena.*

V ramci této otevrenosti tedy chceme respektovat rlizné stupné prinalezitosti
k cirkvi, jak si je konkrétni osoby vytvori. Ty nejcastéjsi z nich se pokusime zaradit
do nasledujiciho typologického schématu.

Mezi kitestany, ktefi se jen ¢astecné identifikuji s cirkvi, mizeme v ¢eském prostredi
zatadit pfedevsim aktivnia duchovné Zijici mladé lidi, ¢asto s teologickym vzdélanim,
kteri vSak vyslovuji otevienou kritiku nékterych praktik instituciondlni cirkve a/nebo
nesouhlas s nékterymi prvky jeji nauky. Zde se pridrzime prileZitostné uzivaného
oznaceni kritict{ katolici. Nékteti z nich postupné z rliznych dtivodti rezignuji na dalsi
aktivitu ve své cirkvi, ziistavaji viak vérni kiestanské vite, morélce i spiritualité. Casto
se z nich stanou ekumenicti krestané, ktefi se prilezitostné zapojuji do Zivota riznych
cirkvi, nékdy se vsak trvale od institucionalnich cirkvi distancuji — pak bychom je
mohli nazvat necirkevnimi kiestany. VSechny tyto skupiny jsou soucasti spole¢ného
fenoménu, ktery je v soucasnosti rozsifen také v jinych evropskych statech a stava se
predmétem zvlastniho vyzkumu.* Byvd oznacovan jako pfindleZitost s vijhradami,**
ddstecnd identifikace v cirkvi,® distancovand cirkevnost** apod.

Pripojime-li tedy nové navrZené skupiny do bézné uzivaného typologického
schématu, dostaneme pfiblizné tento obraz vztahu mladeze k cirkvi:

37 Srov. KAPLANEK, Pastorace mlddeZe, s. 32-33.

% Jan BALIK, Na cesté s mladymi: O sluzbé cirkve mladyjm lidem, Praha: Paulinky, 2004, s. 97-99; Jan BALIK,
Situace mlddeZe, zvldté v prazské arcidiecézi: Vijchodiska a nové vijzy, Praha: Sekce pro mladez CBK, 2000,
s. 8.

¥ Pavel AmBros, Kfestan a zivot ve svété: Odkaz predkoncilni diskuse teologie , laikdtu” a Druhého vatikdnského
koncilu dnesni praxi cirkve, Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity Palackého, 1998, s. 136-145.

% Joseph RATZINGER, Biih a svét: Vira a Zivot v nasi dobé; Rozhovor s Peterem Seewaldem, Praha: Barrister-
-Principal; Vysehrad, 2003, s. 301-302.

1 Srov. Gerald KrReTzscHMAR, Distanzierte Kirchlichkeit: Eine Analyse ihrer Wahrnehmung, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 2001.

4 Srov. AMBROS, Kfestan a Zivot ve svété, s. 136.

4 Srov. SECONDIN, Novd hnuti v cirkvi, s. 95-96.

#  Tento pojem zacala pouzivat némecka sociologie v 50. letech 20. stoleti — srov. KreTzscHMAR, Distanzierte
Kirchlichkeit, s. 20.
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1. aktivni ¢lenové cirkve (angazuji se v jejich aktivitdch; v rdmci této kategorie by
bylo mozné rozliSovat prislusnost k riznym skupindm a hnutim uvnitr cirk-
ve);

2. praktikujici katolici (pravidelné navstévuji bohosluzby);

. nepraktikujici katolici (nenavstévuji bohosluzby, ale hlasi se k cirkvi a souhlasi

s jeji naukou);

. kritic¢ti katolici;

. ekumenicti kfestané;

. necirkevni kfestané;

. neveérici, ale s kfestanstvim sympatizujici, prip. do cirkve smétujici;

. pfislusnici jinych naboZenskych smért s riznym vztahem ke kiestanstvi;

. lidé k cirkvi i k ndbozenstvi lhostejni;

. pfesvédcenti ateisté.

V oblasti vztahu k ndbozenskym a duchovnim otazkdm dochdzi tedy mezi ceskou
mladezi ke stéle vétsi diferenciaci. Tradi¢ni cirkevni typologie tak stale méné odpo-
vidaji skutecnosti. Vedle ateist(i a nabozZensky lhostejnych na strané jedné (jichz je
vétsina) a véricich socializovanych v tradi¢nich cirkvich na strané druhé se zvysuje
pocet mladych lidi, které nelze zaradit do Zaddné z téchto skupin. O ndboZenské otaz-
ky se sice zajimaji, ale odpoveéd, kterou jim nabizi tradi¢ni cirkve, je neuspokojuje.
Nelze urcit jejich pfesny pocet, srovnanim uvedenych tdajt se vSak dopracujeme
asi k 2040 % z celku ¢eské mladeze. To je nékolikandsobné vétsi mnozstvi nez pocet
mladych lidi bezproblémové socializovanych v nékteré tradicni cirkvi.

Tato skupina mladych lidi si zaslouzi mimofddnou pozornost jednak proto, ze
dosavadni pastorace mlddeZe se jim spiSe vyhyb4, jednak proto, Ze je mezi nimi
vysoké procento kulturni a intelektualni elity, kterd ma v kazdé spolecnosti velky
vliv na vytvéareni kultury. Proto by se méla cirkev ve své pastora¢ni praci zameéfovat
také na tuto ¢ast mladeze, aniz by opomijela ostatni skupiny.
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Religiousness and Spirituality of Czech Youth
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Abstract: The author tries to find a possible basis for spiritual dialogue between the Church and today’s
Czech young people. In the first part he places the religiousness of the youth into a broader geographical
and historical context. He focuses on the present reality in the Czech Republic and finds out that young
people here are extremely atheistic in comparison with the youth in other European countries. At the
same time, a lot of them admit that there exists some phenomena which are not possible to explain by
scientific reasons. That is why the author pays special attention to the phenomenon of atheism among
Czech youth. In the Czech setting we can also find the so called , religious supermarket,” in which any-
body can choose from the wide offer of various forms of religion. Catholics prevail among those young
people who regard themselves as believers, although a great part of them have some objections against
the practice of the Catholic Church and against some parts of its doctrine. At the end the author proposes
two possible typologies: according to the young people’s attitudes to faith in God and according to their
relationship to the Church.
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