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Spiritualni dialog mezi cirkvi a mladezi

Michael Martinek

V tomto textu chceme hloubéji nahlédnout do problematiky dialogu o duchov-
nich a ndbozenskych tématech se soucasnou mladou generaci. Nejdrive budeme
uvazovat o spole¢ném vychodisku tohoto dialogu, za néjz povazujeme nabozen-
skou zkusenost. Jeji specifickou podobou rozsifenou predevsim mezi mladymi
lidmi, ktefi se nepovazuji za vérici, je tzv. sekularni religiozita. Ukazeme, jakymi
cestami by se méla ubirat komunikace s mladezi o duchovnich tématech a navrhne-
me metodiku pro zamysleny dialog. V zavéru zdtraznime pozitivni vyznam osob-
nosti, kterd jménem cirkve takovy dialog vede.

1. NABOZENSKA ZKUSENOST JAKO VYCHODISKO DIALOGU

Jednim z klicovych projevii soucasné zmény nabozenského paradigmatu je zvy-
Seny diiraz na osobni zkusenost ¢lovéka. Pojem ndboZenskd zkusenost proto po svém
rozsifeni v religionistice a psychologii zaznamenal vyraznou renesanci také v teo-
logickém mysleni' a stal se vychodiskem pro budouci obnovu cirkve na 2. vatikan-
ském koncilu.? Definujeme-li ndboZenstvi jako vztah clovéka k ,nejuyssi skutecnosti”
(resp. ,numinézni transcendenci”, ,Bohu” apod.), pak musi byt vzdy zaleZzitosti
zkusenostni — vztah nelze prozivat jednodimenziondlné, napf. pouze racionalné
nebo pouze emotivné, ale vzdy je jim zasaZena osobnost ¢lovéka jako celek. Proto je
zkusenost ¢asto povazovana za konstitutivni prvek jakéhokoli ndbozenstvi.?

Psychologie chape nabozenské zazitky jako , vnitini duchovni zkuSenosti riizné
intenzity, které ten, kdo je zakousi, spojuje s mocnou skute¢nosti mimo tento svét.”*
Za jejich podstatny a rozlisujici znak povazuje védomi nebo pocit posvatna. P1i-
tom interpretace vlastni zkuSenosti posvatna vzdy zavisi na pfedchozim zvnitfnéni
urcitych roli — predevsim role Boha a ¢lovéka ve vzajemném vztahu. Ty jsou dany
nabozenskou tradici, v niz byl dany jedinec vychovan nebo k niz se na zdkladé
vlastniho rozhodnuti pfipojil. Stejny zazitek posvatna tedy mtize byt pro jednoho
clovéka zézitkem nabozenskym, zatimco jiny mu tento vyklad nepfisuzuje.” Presto
! Srov. napt. Ivana NoBLE, Po BozZich stopdch: Teologie jako interpretace ndbozenské zkusenosti, Brno: CDK,

2004, s. 230-308; Bruno SecoNDIN, Novd hnuti v cirkvi, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakl., 1999,

s. 58-60; Josef SUDBRACK, Neue Religiositit: Herausforderung fiir die Christen, Mainz: Matthias-Griine-

wald-Verlag, 1987, s. 184-195; Wilfried Rurr (ed.), Religioses Erleben verstehen, Gottingen: Vanden-

hoeck-Ruprecht, 2002; Salvador Ros Garcia, ,Mysticka zkusenost,” Teologické texty 5 (2003): 184-189;

Michael STicKELBROECK, ,, Kolik zkuSenosti pottebuje vira?,” Teologické texty 5 (2003): 189-192.

2 Srov. Pavel AmBRos, , Pastorace a recepce II. vatikanského koncilu,” Teologické texty 1 (2003): 5.

*  Srov. Vladimir BousLik, Teologie mimokiestanskijch niboZenstvi, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakl.,
2000, s. 73-74; Odilo Ivan Stameac, NiboZenstoi v dialogu: Kritické studie na pomezi religionistiky a teo-
logie, Praha: Portal, 1998, s. 30.

4 Nils G. Howm, Uvod do psychologie ndboZenstvi, Praha: Portal, 1998, s. 36.

®  Srov. tzv. Sundénova teorie roli, tamtéz, s. 40-46; André GopIN, Psicologia delle esperienze religiose: Il
desiderio e la realta, Brescia: Editrice Queriniana, 1983, s. 15.
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zUstava spoleénym znakem celé této Siroké skaly lidskych prozitkd® skutecnost, ze
odkazuji k transcendentni roviné byti, aniz by ovsem dovolovaly tiplné ji pronik-
nout a pochopit.”

Pro konkrétnéjsi predstavu o této zkuSenosti jako fenoménu je tieba pfipome-
nout vyzkum v oblasti tzv. , vrcholnych zazitki”, ktery zahajil Abraham Maslow
v roce 1956. Do té doby se psychologové soustfedili na pomoc ¢lovéku pii psychic-
kych nemocech nebo naro¢nych zivotnich situacich. Maslowtiv vyzkum byl naopak
zaméfen na tspésné jedince. Mnozi z nich uvadéli, Ze prozili nebo v nékterych situ-
acich prozivaji ,,chvile plnosti” (vrcholné zdZitky, peak experiences), které davaji smysl
a motivaci celému jejich dalsimu zivotu.® Mezi spole¢nymi znaky téchto zazitkt
uvadi Maslow predevsim tyto: pocit plnosti — dosazeni cile; jistota smyslu vseho
ostatniho, co jedinec proziva; védomi, ze zazitek byl pfijat pasivné jako nezaslou-
Zeny dar; schopnost momentalni regrese do stavu bez zdbran. André Godin, jeden
z priukopnikt psychologie ndbozenské zkusenosti, je presvédcen, Ze tyto vrcholné
zazitky mohou byt interpretovany jako nabozenské zkusenosti.” Zaroven od nich
opatrné odd€luje podobné zazitky, které vsak jsou vyvolany uméle, napt. ptsobe-
nim drogy.'

Godin pak analyzuje dalsi typy ndboZenskych zazitkd, jakymi mohou byt napr.
nahlé zkusenosti konverze, obdarovani mimorddnymi dary Ducha ve spolecenstvi
charismatické obnovy, zkusenost politické a spolecenské angazovanosti motivova-
né virou v tzv. ,zdkladnich spolecenstvich” v Latinské Americe. Pfitom zd{iraziu-
je, ze jde jen o priklady vychazejici ze soucasné reality v kestanském svété a ze
v jinych dobach a v jinych nabozenstvich mohou mit nabozenské zkusenosti jiné
parametry. Jako zasadni zjisténi pak uvadi slova A. Maslowa:

Jakékoliv naboZenstvi, liberalni nebo ortodoxni, teistické nebo neteistické, musi byt nejen inte-
lektualné pfijatelné a moralné hodné respektu, ale musi byt také afektivné uspokojujici. K tomu
slouzi pfedevsim emoce transcendentniho typu: ty, které odpovidaji na potfebu respektu, daru,
pokory, uctivani, obéti..."

Zda se tedy, Ze soucasnda kultura nuti cirkev k tomu, aby své dosavadni jed-
nostranné racionalistické pojeti viry vyvazila zvySenim diirazu na jeji emocionalni
stranku.

Nabozenskou zkuSenost 1ze chapat ve dvou rovinach: v Sirsim slova smyslu jde
o setkani s transcendentnem, které z{istadva spise na intuitivni a emocionalni roviné
a neni spojovano se zddnym nabozenskym systémem. Od tohoto sirokého pohledu
je treba odlisit tizkou definici, ktera chdpe nabozenskou zkusenost v rdmci konkrét-
niho nabozenského systému, v souvislosti s jeho posvatnymi texty, liturgickymi

¢ Napt. vyslySeni modliteb, extatické zaZitky, zjeveni — srov. Howm, Uvod do psychologie ndboZenstor,
s. 39.

7 Srov. Mario MipaL1 — Riccardo ToNELLI (ed.), Dizionario di pastorale giovanile, Leumann (Torino): Elle Di
Ci, 1992, s. 361.

8 Srov. GopIN, Psicologia delle esperienze religiose, s. 84.

°  Srov. tamtéz, s. 85-89, 94.

10 Srov. tamtéz, s. 89-94.

" Abraham MasLow, Religions, Values and Peak-Experiences, Columbus: Ohio State University Press,
1964, s. 43-43.
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obrady a uzndvanymi autoritami.'”” To znamend, Ze obecna ndboZenska zkusenost
je naplnéna konkrétnim obsahem daného nabozenstvi. Explicitné krestanska na-
bozenska zkuSenost je pak vdzana na biblické zjeveni a tradici cirkve a prozivana
v ramci cirkevniho spolecenstvi.”® V dialogu s mladymi lidmi je tfeba pracovat
s obéma uvedenymi rovinami: jeho vychodiskem by méla byt zkuSenost mladych
lidi, ktera obvykle nebyva vdzéna na zadny nabozensky systém; pak se musime
ptat, jak je prozivana a reflektovana podobna zkusenost v kiestanské tradici; nako-
nec je tfeba v ramci dialogu hledat sty¢né body mezi nimi a moznosti vzajemného
ovlivnéni.

Kfestanstvi chape Boha jako osobu, ktera z vlastniho rozhodnuti vstupuje do
vztahu s ¢lovékem. Tato osobni vztahovost je proto zakladnim a specifickym rysem
nabozenské zkusenosti v kfestanském pojeti. Zatimco ve vychodnich nabozen-
stvich stejné jako v nové religiozité se ndbozenska zkuSenost interpretuje zpravi-
dla jako ztotoznéni lidského ja s absolutni skutecnosti,'* krestanstvi ji chape jako
prozitek nejhlubsiho vztahu dvou svobodnych osob. Tim je dana také jeji struktura,
ktera je vzdy tvorena tfemi prvky: clovékem jako zakousejicim subjektem, Bohem
(Tajemstvim, Transcendenci) jako cilem a samotnym vztahem, ktery je sjednocuje.”
Nositelem iniciativy je pfitom vzdy Bth, takze samotny zazitek je prijiman spise
pasivné, jako dar. Clovék oviem musi byt na tento dar pfipraven — aby ho rozeznal
a aby za nim vytusil i jeho darce, mél by mit uz predem teologickyj postoj, ktery spo-
¢iva ve vire v Boha a v dGivéryplném ocekdvani jeho darti. NdboZenska zkusenost je
tedy plodem viry v Boha, nikoli alternativni cestou k nému; v nékterych vyjimecnych
situacich se vSak muze stat také pocatkem, zdrojem viry — mtze viru u dosud neve-
fictho ¢loveka vyvolat.' Vzdy se vSak uskutecniuje ve tfech zakladnich osobnich
postojich, které jsou podstatné vazany na vztah mezi dvéma osobami:

V naboZenském postoji (tj. nepodminéném uznani existence druhého), extazi (tj. vnitinim posto-
ji, kterym clovék vychazi ze sebe, protoze je zasazen laskou) a pfijeti druhého (tj. spojeni dvou
svétil a vytvoreni jednoty)."”

Takové pojeti ndbozZenské zkuSenosti je obsazeno v ndzorech velkych kiestan-
skych myslitelti i mystik — prikladem mtze byt Ignéc z Loyoly, ktery i pfi své teolo-
gické vytiibenosti nadrazuje prozitek vztahu k Bohu nad racionélni ivahu o ném."

Vzhledem k tomu, Ze osobni zkusenost ma vzdy subjektivni charakter, je tfeba
najit kritéria k rozliSeni jeji autenticity v konkrétnim pripadé. To neni snadné, ale
je to nutné, abychom neztstavali v iluzornim svété." Za obecné piijatelna miize-
me povazovat ¢tyfi kritéria autentické krestanské zkusenosti, ktera navrhuje Kohut
— dodava ovsem, Ze i po jejich pouziti 1ze mit o dané zkusenosti pouze pravdépo-

12 Srov. NoBLE, Po BozZich stopdch, s. 232.

3 Srov. Karl RAHNER — Herbert VORGRIMMLER, Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996, s. 420.

* Srov. STICKELBROECK, , Kolik zkuSenosti potfebuje vira?,” s. 191.

15 Srov. Ros GaRrcla, , Mystickd zkuSenost,” s. 185.

16 Srov. tamtéz, s. 186, 187. Srov. riiznd svédectvi o mimorddnych obricenich — jedno z nich je uvedeno
také v citovaném ¢lanku —s. 185.

17 Pavel AwmsRros, Pastordlni teologie V: Cirkev, kultura, spolecnost, misie, Olomouc: Jifi Burget; Centrum
Aletti, 2000, s. 49.

8 Srov. Pavel AmBROs, ,Ignacidnska modlitba,” Studia theologica 3, ¢. 3 [5] (2001): 14-26.

19 Srov. NoBLE, Po BoZich stopdch, s. 230.
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dobnou, nikoli exaktni jistotu. Dvé z nich jsou negativni — spolecnyj smysl (podobné
pochopeni vétsitho poctu kiestand, ktefi sdileji tutéz zkusenost) a zdravyj rozum (ne-
miuiZe byt autentickd takova zkusenost, kterd je s nim v rozporu), dalsi dvé pozitiv-
ni — ndsledovdni Krista (soulad s biblickou a historickou zkusenosti) a plody Ducha
(ovoce: zivot v lasce).”

Na zékladé nasich dosavadnich poznatki mtizeme nyni rozlisit tfi podoby né-
bozenské zkusenosti, s nimiz se setkadvdme mezi mladymi lidmi. Na prvnim misté
jde o autentickou kiestanskou zkusenost, kterou jsme popsali v predchozich odstav-
cich. Na druhé misto je tfeba postavit duchovni zkusenost vijchodnich ndboZenstvi
a nékterijch smérii nové religiozity, ktera na rozdil od krestanské zkuSenosti zpravidla
postrada osobné vztahovy charakter. Vychézi spiSe z panteistické myslenky vza-
jemného propojeni a jednoty vSeho existujiciho a jejim cilem je primé zakousSeni této
jednoty a sebeidentifikace s vSeobsahlym celkem.?' Nechceme témto zkusenostem,
které jsou casto spolecnym bohatstvim nejvétsich a nejstarsich duchovnich tradic,
upirat charakter autenticity, je vSak tézké najit kritéria pro jeji rozliSeni. VyuZijeme
proto s nékolika nutnymi tpravami kritérii, ktera jsme uvedli pro kfestanskou zku-
Senost: kritérium zdravého rozumu jisté plati beze zmeény i zde, spolecny smysl bude
vztazen k $irsimu spolecenstvi stejné nebo podobné véficich, na misto nasledovani
Krista postavime soulad s posvdtnyjmi spisy a s historickou tradici daného ndboZenstvi
(toto kritérium ovSem nelze plné pouzit pro nové vznikajici ndbozenské smeéry),
misto plodd Ducha budeme hledat pozitivni vliv na kvalitu Zivota — ten ovsem zpra-
vidla neni okamzité poznatelny, 1ze jej hodnotit az s vétsim c¢asovym odstupem.

Na tfetim misté se mezi mladymi lidmi setkavdme s naboZenskou zkusenosti,
kterou nelze povazovat za autentickou. Do této skupiny je tfeba zaradit jednak prozit-
ky, které jsou vyvolany ptisobenim chemickych prostredkti (drog, psychofarmak,
alkoholu) na lidskou psychiku, jednak magické, satanistické a dalsi zkuSenosti, je-
jichz rozliSovacim kritériem miize byt negativni piisobeni na lidskou psychiku nebo na
kovalitu lidského Zivota, véetné jeho mravni dimenze — ty byvaji souhrnné oznac¢ovany
jako destruktioni kulty.?

Soucasny clovék hleda v ndbozenstvi predevsim uZitek pro sviij zivot — jde mu
o to, aby naplnil své duchovni potfeby. NdboZenstvi, které na tuto potrebu odpovi-
da a prislusnou zkusenost nabizi, se nékdy oznacuje jako funkciondlni?® Pravé na-
bidka hlubokého nabozenského zazitku, ktery neptisobi jen na rozum, ale také na
emociondlni stranku ¢lovéka, byva pro mladé lidi nejsiln€j$im argumentem k prijeti
nékterych novych kultd — a ¢asto bohuZzel velmi slabym argumentem soucasného
krestanstvi.* Cirkev si tento problém stdle vice uvédomuje.” Chape jej jako vyznam-
nou pastoracni vyzvu, kterd ji mtze vést k novému dirazu na tradici ndbozenské
zkusenosti, trvale pritomnou i v kfestanstvi.*

% Srov. Vojtéch Konur, ,Zkusenost kiestanska,” in Slovnik spirituality, ed. Stefano De Fiores a Tullo
Goffi, Kostelni Vydri: Karmelitanské nakl., 1999, s. 1228-1229.

2l Srov. STICKELBROECK, ,, Kolik zkuSenosti potfebuje vira?,” s. 190.

#Z  Strucnou, ale vystiznou analyzu a typologii tohoto fenoménu z pastora¢niho hlediska najdeme
v ¢lanku: Ales OPATRNY, ,,Sekty a destruktivni kulty u nas,” Teologické texty 1 (2002): 36.

% Srov. GODIN, Psicologia delle esperienze religiose, s. 58.

2 Srov. napt. SUDBRACK, Neue Religiositit, s. 51-54.

% PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA CULTURA, Per una pastorale della cultura, Milano: Paoline, 1999, ¢l. 26.

% Srov. SUDBRACK, Neue Religiositit, s. 65-74; Francis ARINZE, Dokument z konzistore 1991, citovano in Sek-
ty a novd ndboZenskd hnuti: Dokumenty katolické cirkve (1986-1994), Praha: Zvon, 1997, s. 57-58.
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Prozitd nabozenskd zkusSenost je velmi silnym subjektivnim pramenem viry pro
konkrétniho clovéka. Zaroven je tieba pocitat s tim, Ze ndbozZenska zkusenost sdile-
na vice lidmi se ve spojeni s Pismem a tradici miiZe stat i objektivnim pramenem viry
pro celou cirkev.”” Takovym pramenem pro obohaceni a prohloubeni Zivota cirkve
miize byt i specifickd ndboZenska zkusenost mladych lidi. Spiritudlni dialog s nimi
proto nikdy neni jednostrannou zélezitosti, ale vzdy jim mohou byt obohaceny obé
strany. Proto jsme zvolili ndboZenskou zkusenost také za vijchodisko spiritudlniho dia-
logu s mlddeZi. Budeme tedy hledat, jaké konkrétni ndboZenské zkusenosti prozivaji
soucasni mladi lidé a jak by s nimi cirkev na zakladé své biblické a historické zku-
Senosti o tom mohla vést dialog.

2. SEKULARNI RELIGIOZITA JAKO SPECIFICKA NABOZENSKA ZKUSENOST

Vétsina mladych lidi v Cesku se povaZuje za nevéfici, neuznava existenci jiné-
ho nez materidlniho svéta a odmita jakykoli vztah k nabozenskym a duchovnim
hodnotam. To vSak nic neméni na skutecnosti, Ze duchovni hodnoty maji v lidské
psychice diilezitou funkci: davaji ¢lovéku védomi a pocit jednoty a smysluplnos-
ti Zivota, a proto jsou povazovany za antropologickou konstantu. Pokud tedy lidska
skupina nebo dokonce celd kultura opusti tradi¢ni formy svého nabozenstvi (jak se
to stalo v soucasném ceském narodé), zacne s velkou pravdépodobnosti spontdnné
vyhledavat jiné zkuSenosti, z vnéjsiho pohledu nendbozenské, které vsak maji na
clovéka stejny nebo podobny psychologicky a emocionalni dopad. Soubézné s vy-
tracenim sakralnich forem tradi¢niho ndboZenstvi tak dochazi k sakralizaci riznych
proféannich objekt.?® Ztrata skute¢ného nabozenstvi vede ¢lovéka k , hledani nové
jednotnosti vzhledem k neprehledné diferenciaci, a tim k hrozici ztraté individua”.”
Uvedené typy zazitkt pak tuto jednotici funkci ndbozenstvi nahrazuji: existujf sice
mimo tradi¢ni pojem naboZenstvi, nebot odmitaji ndbozenské symboly, pravdy a ri-
ty, zaroven si vSak vytvareji své vlastni symboly, pravdy a rity. A tak ,at chce ¢i
nechce, nese profanni ¢loveék nadale stopy chovéni clovéka ndbozZenského, jenze
zbavené nabozenskych vyznamii”.* Tento jev, ktery je v zdpadni Evropé popisovan
zhruba od 70. let 20. stoleti, byva oznacovan jako sekuldrni religiozita nebo kryptoreli-
giozita;* sociologie pro né€j zavedla pojem funkciondlni ekvivalent.* Psycholog nabo-
Zenstvi Pavel Ri¢an pouziva v této souvislosti pojem kryptondboZenstvi a vidi pravé
,bezboznou ceskou kotlinu” vzhledem k jeji masivni ateizaci v dobé komunismu
jako jeho ,svétové unikatni laborator”.*

% Srov. NoBLE, Po Bozich stopdch, s. 230.

% Srov. Giancarlo MILANEsI — JoZe Bajzex, Sociologia della religione, Leumann (Torino): Elle Di Ci, 1990,
s. 141.

#  Arno ScHILsoN, ,,Sekuldrni naboZenstvi a jeho vyzva,” Teologické texty 1 (2002): 2.

% Mircea ELIADE, Posvdtné a profinni, Praha: Ceska krestanska akademie, 1994, s. 142.

3 Srov. ScHILSON, ,,Sekuldrni nabozZenstvi a jeho vyzva,” s. 2-5; ,,Pokusy o sebevykoupeni ve spolec-
nosti Star-Trek,” Teologické texty 2 (2001): 66—67; Tomas HaLik, ,Postmoderna: Konec sekularizace
a navrat posvatna?,” in O posvdtnu, Praha: Ceska kiestanska akademie, 1993, s. 39-44.

3 Srov. Heiner Barz, Religion ohne Institution? Eine Bilanz der sozialwissenschaftlichen Jugendforschung,
Forschungsberichts , Jugend und Religion” 1, Opladen: Leske und Budrich, 1992, s. 128.

3 Srov. Pavel RicaN, Psychologie ndboZenstvf, Praha: Portal, 2002, s. 41.
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Mezi projevy sekuldrni religiozity jsou postupné zarazovany réizné fenomény,
které se $itily zhruba v poslednich dvou staletich, k jejich masovému rozvoji vsak
doslo az ve 2. poloviné 20. stoleti. Teprve v poslednich desetiletich jsou systematic-
ky zkoumany. Jde pritom o oblast, kterd se vymyka dplnému zmapovani, nebot do
ni mohou byt kdykoli zafazeny fenomény nové.

V soucasné kulture mladeze mé sekularni religiozita specifické formy* — jde
napf. vinimani hlasité rytmické hudby, kult téla, dctu k symbolickym predmétim
(napt. auto, pocitac, obleceni), kult celebrit (herci, sportovci, modelky apod.), nad-
hodnocenti dil¢ich zivotnich cilti (dspéch, oblibenost, vztah apod.), ritudlni chovani,
bytostné vtazeni do virtudlniho svéta (pocitacova religiozita), adrenalinové zazitky
a sporty; zaroven sem vsak patii také zkusenosti vyvolané ptisobenim drog a dal-
sich omamnych latek. Alespon nékteré z téchto zkusenosti prozivaji vSichni mladi
lidé, vzhledem k vysoké mife ateizace ceské spolecnosti jim vSak malokdo z nich
prisuzuje naboZenskou hodnotu. Presto je evidentni, Ze mnohé z téchto zkuSenosti
jsou velmi blizké zkuSenostem autenticky krestanskym.

3. CESTY KOMUNIKACE

Je tikolem pastoralni teologie, aby hledala souvislosti mezi duchovnimi zku-
Senostmi mladeze a cirkve a navrhovala cesty ke vzajemné komunikaci o téchto
otazkach. Nez se zamyslime nad jeji metodikou, chceme ukézat tfi zakladni cesty
takové komunikace: dialog s mladymi lidmi o jejich zkuSenostech posvatna; nabid-
ku aktivit, které jim umozni prozit vlastni duchovni zkusenost; svédectvi kiestanti
o jejich duchovnich zkusenostech.

V pastoraci mlddeze je tfeba predevsim naslouchat zkusenostem mladyjch lidi. Ty
nemusi byt jen explicitné ndbozenské — mnohem castéji vychazeji spise ze seku-
larni religiozity. Také nemusi byt vzdy vysloveny — spiSe je tfeba vnimat, jak jsou
prozivany. V rozhovoru pak mtiZe pastoracni pracovnik na tyto zkusSenosti navazat
a otevirat mladému clovéku hlubsi perspektivy jejich vyznamu. Pfitom by si mél
zachovat citlivost k mife jeho nabozenského presvédceni a vnimani, aby mu nevnu-
coval interpretace, které (jesté) neni schopen prijmout.*

Nabidka aktivit ze strany cirkve, které umozni mladym lidem prozit vlastni du-
chovni zkuSenost, je uz dnes v nasi pastoraci mladdeze vyuzivana — vychazi z teorie
1 praxe tzv. zdZitkové pedagogiky, kterd ma pravé v ¢eském prostredi Spickovou tro-
ven.*® Zda nékteré prozité aktivity rezonuji v dcastnicich jako zkusenosti posvatna
(mohou to byt napft. silné zkuSenosti vzajemné mezilidské pomoci, prozitého ne-

*  Srov. Michal KaPLANEK, ,,Co je mlddezi svaté?,” in Pavel AMBROS aj., Forum pastordlnich teologii I, Ve-
lehrad: Refugium; Olomouc: Centrum Aletti, 2000, s. 52-54; Michal KAPLANEK, Jugendarbeit — Ort der
Verkiindigung: Webe zur Glaubensvermittlung in der offenen Jugendarbeit, diserta¢ni prace, Linz 1998,
s. 9-10.

% Srov. KAPLANEK, ,,Co je mladezi svaté?,” s. 60.

% Srov. napt. Prazdninova $kola Lipnice, Outward Bund — ¢eska cesta. V nasi pastoraci mladeze jsou
tyto metody vyuzivany predevsim v salesidnském prostiedi, systematicky jsou na né nejvice zamé-
feny aktivity Domu Igndce Stuchlého ve Frystdku u Zlina.
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bezpedi ¢i fascinace krasou prirody), to 1ze nejlépe zjistit v ramci nasledného skupi-
nového rozhovoru. Vedle toho nabizi cirkev mladym lidem také aktivity, které maji
primarné ndbozensky cil — jsou naplnény planovanymi prozitky spolecné modlitby,
zpévu, udélovani svatosti apod.

Svédectvi krestanii o jejich duchovnich zkusenostech: Tradi¢ni kfestansky pojem sve-
dectvi — martyria — vychazi ze zkuSenosti apostold: svédcili o tom, co sami prozili,
tedy o své vlastni ndboZenské zkusenosti. Po staletich, kdy se kdzani cirkve i teolo-
gické badani zabyvalo spiSe pfedavanim pfijatého souboru pravd, vyzaduji dnes-
ni posluchaci opét plnou autenticitu hlasatele — soulad jeho slov s vlastni zivotni
zkuSenosti a praxi. Mladé lidi pfi rozhovoru vice zajimd, co si o dané véci mysli
ten, kdo o ni mluvi, nez co o ni fika jeho cirkev. Pfedavat nauku cirkve jako vlastni
presvédceni je dnes ovsem pro mnohé hlasatele problémem — stile méné se jim
totiz dari dostat striktnimu pozadavku, aby byli vnitiné ztotoZnéni se vsim, co jsou
povinni jménem cirkve hlasat.”” Pravé v oblasti vlastni zkuSenosti viry se jim vsak
otvira siroka moznost svobodného vydavani svédectvi. Zvlasté v pastoraci mlade-
Ze je nutné povazovat presunuti dtirazu z predavani informaci na osobni svédectvi
za pozadavek dne.

V ramci takového dialogu mtize cirkev objevit, Ze i v sekularnim zivoté mladé-
ho ¢lovéka se vyskytuje duchovni bohatstvi, a tak se sama obohatit pozitivnéjsim
prijetim jeho svéta a jeho kultury; mlady ¢loveék zase mtize objevit, Ze jeho Zivot ma
hlubsi a $irsi rozmér, neZ jaky v ném doposud vnimal, a tak se obohatit pfijetim viry
a transcendence.

4. METODIKA SPIRITUALNIHO DIALOGU

Ukazali jsme, Ze mnoho mladych lidi vcetné téch, ktefi se povazuji za nevérici,
proziva nabozenské zkusenosti a Ze specifickou formou takovych zkuSenosti je se-
kularni religiozita. Zaroven sdilime presvédceni cirkve, Ze Duch Bozi se projevuje
i v téchto lidskych prozitcich.*® Dialog cirkve s mladymi lidmi o jejich duchovnich
zkusSenostech by tedy mél byt obohacenim pro obé strany. Jeho cilem je, aby se Kris-
tovo slovo ukazalo , v celé své plnosti novym generacim, jejichz postoje jsou sice
nékdy tézko pochopitelné tradicnimu duchu, ale pfitom rozhodné nejsou uzavre-
ny duchovnim hodnotdm”.* Vést takovy dialog je ovSem ndrocné, nebot se v ném
miiZe projevit konfrontace rtiznych subkultur s jejich odlisnymi zptisoby mysleni,
argumentace i komunikace.

Dokument Mezindrodni teologické komise s nazvem Vira a inkulturace z roku
1988 povazuje za predpoklady celého dialogického procesu ,,0svojit si schopnost
vnimat duchovni o¢ekdvani a lidské touhy v novych kulturdch” a ,, nabyt schopnos-
ti kulturni analyzy s vyhledem na G¢inné setkani s modernim svétem”. Jako hlavni

¥ Srov. Otto Hermann Pesch, Druhyj vatikdnsky koncil 1962-1965: Pfiprava, priibéh, odkaz, Praha: Vyse-
hrad, 1996, s. 259.

Srov. JaN PaveL 1., Novo millenio ineunte: Apostolskij list na konci Velkého jubilea roku dva tisice, Olomouc:
Matice cyrilometodéjskd, 2001, ¢l. 56.

PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA CULTURA, Per una pastorale della cultura, ¢l. 38.
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metodicky princip pak uvadi , zaujmout postoj prijeti a kritického rozliSovani”.*’
Z téchto instrukci se pokusime odvodit konkrétni metodické kroky pro nas navrh
spiritudlniho dialogu mezi cirkvi a mladezi:

V prvni fazi rozhovoru povazujeme za nutné predevsim pozorneé naslouchat své-
dectvi mladyjch lidi a evidovat prvky v kulture mladdeze, které lze chapat jako du-
chovni otazky ¢i zkuSenosti. Snazime se chapat je jako prvky jiné kultury, které
nemtizeme z pohledu nasi — cirkevni — kultury hodnotit. Zkoumame vsak, jaké vy-
znamy jim prisuzuji sami clenové této kultury, tedy mladi lidé. Zaroven hledame,
z jakych kofenti vychazi zkusenosti, pocity a postoje mladych lidi, které jsme obje-
vili — ¢asto ndm na to miize odpovédét historie, psychologie nebo sociologie.

Teprve potom ma smysl podrobit zjisténé skutecnosti kritickému zkoumdni — porov-
nat jejich hodnotovou troven s duchovnimi hodnotami kfestanstvi. To je vlastnim
prostorem, v némz se odehrava proces inkulturace. Kritické zkoumani nesmi skon-
¢it u subjektivniho a nékdy povrchniho nadzoru konkrétniho knéze ¢i pastora¢niho
pracovnika, ale musi brat v tiivahu soucasné magisterium i vysledky teologického
badani. Musi se pritom fidit hermeneutickymi zdsadami — casto totiz dochazi k ne-
dorozumeéni jen proto, Ze mladi lidé pouzivaji jiné vyjadfovaci prostfedky nez cir-
kev. Otazka jazyka je zde proto mimoradné dulezita.

V dalsim dialogu uz miiZzeme nabidnout partnerovi nasi teologicky zpracovanou
odpovéd” jejim obsahem muze byt bud dobfe zdtivodnéné odmitnuti, pokud zkuse-
nosti a nazory, které uved], jsou v zdsadnim rozporu s hodnotami evangelia, nebo
naopak sdéleni, Ze jeho nazory ¢i zkusenosti jsou totozné s tim, jak véc chape a pro-
ziva cirkev. Nejcastéji se vsak budeme pohybovat v prostoru mezi témito krajnimi
moznostmi. Z takového dialogu pak mohou vyplynout nové pohledy pro obé€ stra-
ny — to je specifikum inkultura¢niho pfistupu: kfestan miize nabidnout druhému
clovéku svoje hodnoty a ponechat mu svobodu k rozhodnuti, jak s nimi nalozi; za-
roven se muiZe sim obohatit prvky jeho kultury.

Uvedeny metodicky postup by bylo vhodné dodrzovat u vsech témat dialogu
s mladezi. Jelikoz vSak jde o navrh, ktery by v praxi méli realizovat konkrétni pas-
toracni pracovnici a pracovnice, je tfeba také ukazat, jaké osobnostni a kvalifikac¢ni
predpoklady by tito lidé méli mit.

5. OSOBNOSTNI PREDPOKLADY PRO VEDENI DIALOGU

Mluvime-li o cirkvi jako partnerce dialogu, pak to v praxi znamen4, Ze tento
dialog vedou konkrétni osoby, které pro mladého ¢lovéka tuto cirkev zastupuiji.
Primarné jde tedy o biskupy, knéze, feholniky/feholnice, pastora¢ni pracovniky/
pracovnice, katechety/katechetky a dalsi osoby, které formalné vystupuji jako re-
prezentanti cirkve. Sekundarné muze jit o kteréhokoli ¢lena cirkve, ktery je mlady-
mi lidmi vnimdn jako ten, kdo sdili jeji ndzory a zajmy.

Naplnéni metodickych pozadavkd, které jsme uvedli v predchozi kapitole, kla-
de na tyto lidi vysoké naroky, a proto se mnoho pokust o dialog setkava s nezda-
rem. To mtize mit demotivujici diisledky jak pro konkrétniho clovéka, ktery tuto

40 Srov. ComissioNE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Fede e inculturazione, 111, 22n., 1988.
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zkusenost prozil, tak i pro celou mistni cirkev, kterd by pak mohla zpochybriovat
svou schopnost komunikace s mladymi lidmi. Proto se pokusime identifikovat nej-
dulezitéjsi predpoklady k této ¢innosti a navrhnout cestu k formaci takto vybave-
nych osobnosti.*

Pastora¢ni pracovnik, ktery ma vést spiritudlni dialog s mladymi lidmi, by mél
mit tyto predpoklady a schopnosti:

Osobni duchovni Zivot: Jde o zdkladni a nutny predpoklad, nebot duchovni hod-
noty nemuize predavat ¢lovek, ktery je sim vnitiné nezakousi. Zdtraznuje to sale-
siansky Vijchovné pastoracni projekt:

Vychovatel pfedevsim svym Zivotem z viry a prostfednictvim vychovy a evangelia poskytuje
odpoveéd na naléhavé problémy mladych a vytvaii prostfedi oteviené dialogu, nabidce evangel-
nich hodnot a evangelia samotného.*

Ponévadz méame na mysli cloveka, ktery pred partnerem dialogu zastupuje cir-
kev, méla by byt jeho spiritualita autenticky krestanskd, zakotvena v osobnim vzta-
hu ke Kristu a ve spolecenstvi cirkve.

Vnitini otevienost jako psychologickd dispozice: Respektovani plurality a tcta k od-
lisnosti predpokladaji urcity psychologicky postoj, jakési osobni psychické nastave-
ni, které je nékomu prirozené dano, ale vétsina cirkevnich pracovnikd se mu musi
spiSe ucit. Tomas Halik nabizi pro tento mentélni krok oznaceni hermeneutika diive-
ry, ktera by méla vystridat dosavadni hermeneutiku podezieni, nebo metodologickd
sympatie, ,uméni zahlédnout svét o¢ima téch druhych, a tak rozsifrit horizont své
vlastni dosavadni zkuSenosti”.* Tento pdd vnitinich hradeb je nutnym predpokla-
dem k tomu, aby konkrétni ¢len cirkve byl schopen se aktivné zapojit do procesu
inkulturace.*

Teologickyj vhled: Otazky mladych lidi se ¢asto tykaji témat, jimiz se také teologie
dlouhodobé zabyva a nabizi na né rtizné pohledy (napf. témata lidskych vztahi,
bioetiky, sexudlni moralky, spirituality, vnitini organizace cirkve apod.). Pastora¢ni
pracovnik, ktery vede dialog s mladezi, by proto mél byt trvale v kontaktu se sou-
¢asnou teologii a zachovat si vnimavost i k jejim novym proudtm.

Pochopeni kultury mlddeZe: Nutnym vychozim prostfedim pro dialog je pozitivni
vztah, a to jak mezi dvéma osobami, tak mezi rliznymi skupinami, subkulturami
nebo kulturami. Soucasti takového vztahu je upfimny a nepredpojaty zajem o po-
znani druhé strany. Dokument Némecké biskupské konference mluvi v této souvis-
losti o schopnosti ,,zkoumat pozadi otazek mladych lidi a jejich projevtl (hluboké
potteby, otazky smyslu byti), a to zejména u mladych lidi ze socidlné okrajovych

41 Otazkou pfipravenosti osob pro personalni nabidku v pastoraci mladeZe se podrobné zabyva také
dokument Némecké biskupské konference Cile a 1ikoly cirkevni price s mlddeZi (,, Ziele und Aufgaben
kirchlicher Jugendarbeit,” in Handbuch kirchlicher Jugendarbeit, 4 sv., Freiburg: Herder, 1985-1988, zde
sv. 3, s. 44-65; Cesky preklad Michal KAPLANEK, Pastorace mlddeZe: Studijni text pro pracovniky s mlddez,
Praha: Salesidnska provincie Praha, pro vnitini potfebu, 1999, s. 104-125.

2 Vijchovné pastoracni projekt Salesidnské provincie Praha, Dokument provincialni kapituly 2001, 2.1.3.

# Tomas HALIK, Vzyvdn i nevzyvdn: Evropské predndsky k filozofii a sociologii déjin kiestanstvt, Praha: NLN,
2004, s. 323.

# Srov. Tomas HaLik, Co je bez chvént, neni pevné: Labyrintem svéta s virou a pochybnosti, Praha: NLN,
2002, s. 11.
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skupin”.*® Pastoracni pracovnik, ktery vede dialog s mladymi lidmi, by mél prede-
vsim chapat, Ze nejen jedinec, ale také kultura je prostorem pro evangelizaci. Proto
by mél znat soucasnou kulturu mladeze jak z vlastni zkuSenosti, tak i na zakladé
odborné interpretace humanitnich a teologickych véd. Mél by byt schopen vnimat
duchovni ocekédvani a lidské touhy v kulture mladdeZe a zaroven ji kriticky zkoumat
z hlediska hodnot evangelia.

Kultura dialogu: mladi lidé casto formuluji své otazky a nazory konfrontacnim,
nékdy az provokativnim zptisobem. Dialogu pak neprospiva, pokud jsou odpovédi
predkladdny podobnym ténem. Dokument Némecké biskupské konference mluvi
o ,,schopnosti naslouchat a vydrzet otdzky”,* dokument Pastorace kultury pripomi-
na, ze ,je nutné hlasat evangelium jazykem a kulturou lidi”.# Pastoracni pracov-
nik by mél tedy vést dialog klidn€, vécné a konstruktivné a mél by byt pripraven
prijmout kterykoli z moznych vysledkt: bud si partnefi navzajem potvrdi nesluci-
telnost svych ndzort a rozejdou se ve vzajemném respektu, nebo se naopak jeden
z nich na zékladé presvédcivé argumentace pripoji ke stanovisku druhého, anebo
najdou spolecné kompromisni feSeni.

Soucasnd formace ¢eskych knézi a pastora¢nich pracovnikti je zameérena spise na
praci uvnitt cirkve,* proto uvedené pozadavky v potfebné mire nezohlednuje. Ke
zlepseni tohoto stavu Ize sméfovat v zdsadé dvéma cestami: otevienim cirkevnich
aktivit k $irsi komunikaci s mladeZi, kterd neni s cirkvi plné identifikovéna — to by
mélo vést k ziskavani konkrétnich zkusenosti v pozadovaném smeéru; rozsifenim
vzdélavacich a formacnich nabidek pro budouci pastora¢ni pracovniky (jak v ram-
ci zédkladniho vzdélani, tak v ramci doskolovacich a kvalifika¢nich kurz) o teorii
i praxi (vycvik) komunikace a interkulturni vychovy.

Spiritual Dialogue between the Church and Youth
Keywords: Religious experience; Christian spirituality; Contemporary religiosity; Pastoral care of youth

Abstract: The text deals with problems of the dialogue about spiritual and religious topics with the present
youth. The starting point of the dialogue is considered to be the religious experience of all people. Its
specific form among those who do not consider themselves to be believers is called “secular religiosity.”
Any type of religious experience an individual goes through is understood as spirituality in the broad
sense of the word, and the religious experience, related to a specific religious system is understood as
spirituality in the narrow sense of the word. Some religious experiences of young people are very close to
the Christian religious tradition; however they are not reflected this way —e.g. the experiences of a human
relationship, music perception, contact with nature, etc. Through a dialogue about such an experience,
Christians can show young people its deeper sense and convey the wealth of their spiritual tradition.
In the end the article shows the ways the communication should follow, suggests a methodology, and
stresses the significance of the personality holding the dialogue in the name of the Church.

% KAPLANEK, Pastorace mlideze, s. 117.

4 Tamtéz, s. 117.
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8 Srov. Pastoracni plin Sekce pro mlddez Ceské biskupské konference, Praha: Sekce pro mladez CBK, 2002.
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