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Pojem ctnosti v Novém ziakoné
z hlediska mordlni teologie

Josef Benes

Chceme se pokusit sledovat vyskyt a misto ctnosti v Novém zakoné. Nejdfive
se zameéfime na texty, ve kterych se piimo vyskytuje vyraz dpetrj ,ctnost’. Pokusime
se nalézt jaké dal$i vyrazy a vyznamy jsou spojeny sterminem ctnosti. Potom
se zamyslime nad teologdlnimi ctnostmi, nad jejich mistem a vyznamem, nakonec
nad ctnostmi mravnimi.

V Novém zédkoné se setkavame s vyrazem apetr) pomeérneé ziidka, a to pétkrat: Flp
4,8; 1 Petr 2,9; 2 Petr 1,3.5 (v poslednim versi 2krat). Zda se, Ze se nejedna o typicky
novozakonni termin. Presto je kazdému, kdo zna Novy zakon, ziejmé, Ze ctnost je
jednim z ddlezitych pojmti novozakonniho poselstvi, i kdyz se v fecké filozofii
zdomacnély termin casto nepouziva. Nejdfive se zaméfme na ony Ctyii texty,
ve kterych je dpetr uvedena.

Flp 4,8: To Xowmdv, aderdol, doo éotiv 4An6A, doo oeuvd, Sow Sikate, Sow ayvd, Sow mpoopLrf, doc
ebpmue, €0 Tic dpeth) kol €l tic émaivog, Tadte AoyileoBe

Konecné, bratii, pfemyslejte o véem, co je pravdivé, cestné, spravedlivé, cisté, cokoli je hodné
lasky, co m& dobrou povést, co se povazuje za ctnost a co sklizi pochvalu. (Cesky ekumenicky
pieklad [= CEP])

Tento text se nachazi v zavéru listu a je soucésti zavérecné parenese. Zda se,
ze zamérem autora neni podat systematicky vycet vseho, o co by kiestané méli
usilovat; jeho tsili smétuje predevsim k povzbuzeni ve snaze o mravni a kfestanskou
integritu. Vyraz épetn je zde pouZit v jeho nejobecnéjsim vyznamu, jednd se o zdatnost
v obecném slova smyslu. Tak tento text vystihuje preklad Nového zakona uzivany
v ¢eskych liturgickych knihach: ,méjte zajem o vSechno... o kazdou zdatnost”.! Starsi
piekladatelé pouzivaji obou vyrazi (Petrti ,zdatnost”, Col a Skrabal ,co je ctnostné”
Zajimavy je preklad Jeruzalémské bible: ,tout ce qu’il peut y avoir de bon dans la

vertu”. K tomuto textu pripojuji prekladatelé Jeruzalémské bible poznamku:

Pavel doporucuje ve versi 8 ideal jednéni pojmy, které byly u vSech soudobych feckych filozofti
bézné (pouze zde pouzivd vyrazu ctnost, srov. Mdr 4,4; 5,13), ale pfitom ve versi 9 vyzyva,
aby tento ideal byl uskuteciiovan podle jeho smérnic 3,17, srov. 2 Sol 3,7.2

Toto vysvétleni potvrzuje shora vyjadfenou domnénku, Ze se v tomto textu
jednd o prevzeti reckého vyrazu v ptvodnim, obecnéjsim smyslu jako zdatnost,
jedna se o integraci feckého obcanského idedlu do zivota kfestanského.

! Novy zikon, Kostelni Vydii, 1998.
2 Srov. La Bible de Jerusalem, Paris, 1975, s. 2033; téz Neue Jerusalemer Bibel, Freiburg i. Br., 1986, s. 1708.
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1 Petr 2,9: Uueic 8¢ yévog ékhektév, Baoidelov lepdrevpe, €Bvog dylov, Aadg el mepimoinow, dmwg tig
dpetig Eayyelinte ToD &k okdTOUG VHAC KeAéouvTog €lg TO Baupaotor adtod Gpac:

Vy vsak jste ,rod vyvoleny, kralovské knézstvo, narod svaty, lid nalezejici Bohu”, abyste hlasali
mocné skutky toho, kdo vas povolal ze tmy do svého podivuhodného svétla. (CEP)

V tomto textu se tedy nejedna o ctnost lidskou, vyraz apetal zde stoji pro mocné
skutky Bozi. Vulgata preklada tento text doslovné: ,ut virtutes adnuntietis eius”.
Ostatni preklady jsou méné doslovné, shoduji se v tom, ze dpetai prekladaji jako

M2l 3

,mocné skutky Bozi”.

2 Petr 1,3: *Q¢ mavte quiv thg Belag duvdpeng adtod té mpog (wny kol edoéBelav Sedwpnuévng dLd thg
Emyvdoewe tod kadéoovtoc Nuac 18ty 668N Kkal &petd.

Vsecko, ¢eho je tfeba k zboznému zivotu, darovala nam jeho bozska moc, kdyz jsme poznali
toho, ktery nés povolal vlastni slavou a mocnymi ¢iny. (CEP)

Opét pouze Vulgata pouziva prekladu: ,qui vocavit nos propria gloria et virtute”.

Némecky preklad se blizi vyznamu slova épetrj vyrazem ,Kraft” a ,Wundermacht”.

2 Petr 1,5: Kol a0td T00T0 8¢ 0TOUSHY TROOV TopELOEVEYKAVTEC EmLXOpNYNoaTe €V TH TloTeL VUQV Thy
dpetiiy, €v 8¢ Tf) dpethi T yrdow.
Proto také vynalozte vSecku snahu na to, abyste ke své vife pfipojili ctnost, k ctnosti pozndni.
Zde se éperfy uzivd v uzsim vyznamu, liturgicky preklad sice pouziva vyraz
Jfadny zivot”, taktéz Petrti; Col pouziva vyrazu ,Slechetné jednani”, Skrabal vyrazu
,ctnost”, Jeruzalémska bible pouziva v obou textech vyrazu ,vertu”, némecky jednotny
pieklad diferencuje: ve versi 3 pouZziva vyrazu ,Kraft”, ve versi 5 vyrazu ,Tugend”.
Ze se v tomto versi vyznamové skutecné jedna o ctnost, je zfejmé ze skutecnosti,
ze autor hned pfipojuje soupis jednotlivych ctnosti (v. 5-7). Autor zde ovsem
nezachovava presny logicky postup: ke ctnosti pfipojuje poznani a teprve potom
jmenuje jednotlivé ctnosti. H. Haag fesi tento problém tim, ze uvadi nasledujici
poradi:®
mloTic — vira
&petn — mravni ¢inorodost
eyvdoLg — poznani
&ykpatel — sebeovladani
vmopov) — trpélivost
eVoéPeLa. — zboznost
PLraderdio. — bratrska laska
dyamn — bozska laska

3 Srov. N. Brox, Der erste Petrusbrief, Leipzig, 1987, s. 94-111; téz R. BRowN, J. FitzmEYER, The New Jerome
Biblical Commentary, London, 1988, s. 1017-1022.

¢ Srov. O. KNocH, Der zweite Petrusbrief, Der Judasbrief: Kleinkommentar, Dtisseldorf, 1967, s. 27; téz
J. T. FrrzGeraLp, ,Virtue, Vice,” in D. N. FREEDMANN, Anchor Bible Dictionary, vol. 6, New York etc., 1992,
s. 857; téz H. WanriscH, ,Tugend,” in L. CoENEN, Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Bd.
11/2, Wuppertal, 1971, s. 1237-1238; téz H. BaLz, G. ScHNEIDER, Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament, Bd. 1, Stuttgart etc., 1980, s. 364.

> H. Haag, Bibellexikon, Leipzig, 1969, s. 1785.
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Toto sefazeni dava textu urcitou logiku: ctnosti vyvéraji z viry, zivot je poznamenan
virou globalné, stava se ve vife ¢inorodym (&petn), z praxe ctnosti vyvéra poznani,
jednotlivé vyjmenované ctnosti jsou déle konkretizaci zivota viry, ¢inorodosti
a poznaniv praktickém zivote.

Z uvedenych texti je tedy ziejmé, Ze vyraz dpety se v Novém zdkoné pouziva
dosti nespecifickym zptisobem, pouze ve dvou ptipadech (Flp 4,8; 2 Petr 1,5) je
pouzit ve vyznamu lidské zdatnosti. Pfesto vSak se Ize domnivat, ze exkurs do téchto
Ctyf textd neni zbyteény: poznali jsme, Ze dpet) je predevsim zéleZitosti Bozi,
clovék ma vsak na této Bozi velikosti ticast, je povolan, aby svym zivotem zvéstoval
Bozi dpetn. Opét se setkavame s myslenkou, se kterou jsme se seznamili pfi cetbé
Starého zakona: dpetn), zdatnost, sila, velikost, moc nejsou dilem c¢lovéka, jsou
atributem Bozim.

1. PLODY DUCHA SVATEHO

Clovék ma tcast na dperri Bozi. A tato Gcast jsou plody Ducha svatého — kapmoc
t00 mvetpatoc. Apostol Pavel je uvadi ve dvou soupisech: Gal 5,22-23 a 1 Tim 6,11.
V textu Gal 5,22-23 jsou uvedeny tyto plody Ducha sv.:

dyamm — laska
yepo, — radost
elpivn — pokoj
pakpoBupio — trpélivost
ypnototng — laskavost
dyedwoivn — dobrota
mlotic — vira, vérnost
mpaiitng — tichost
éykpatele — sebeovladani

Kdyz prehlédneme tento soupis a porovname jej s pfedchozim z 1. listu Petrova,
pozorujeme zajimavy rozdil: v textu 1 Petr 1,5-7 je na prvnim misté uvedena vira
a laska teprve na konci soupisu. Gal 5,22 uvadi lasku na prvnim misté, viru zafazuje
mezi ostatni ctnosti.

1 Tim 6,11 jmenuje tyto dary:

dikatoolvn — spravedlnost
eVoéPeLa — zboznost
mlotic — vira, vérnost
dyamm — laska
vmopovr) — trpélivost
mpabmadlo — mirnost

Soupisy darti Ducha ¢i ctnosti tvofi kontrapunkt vici nefestem, ¢ili hiichtim
vylucujicim z kralovstvi nebeského (Gal 5,19; 1Kor 5,11; 6,10).

Soupisy ctnosti nas uvadi do novozakonni teologie ctnosti — kiestansky zptisob
zivota, ktestanska ctnost je predevsim ovocem, plodem Ducha sv.! Neni tedy

6 ~ i

J. BENES, ,Pojem ctnosti ve Starém zdkoné,” Studia theologica 7, roc. 4, 2002, ¢. 1, s. 13-18.
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na prvnim misté zasluhou clovéka, jeho zdatnosti, ale Duch sv. ptisobi v cloveku;
v &lovéku a skrze ¢lovéka piinasi své plody. Usili ¢lovéka viak neni zbyteéné —
1 Tim 6,22 klade presbyterovi na srdce, aby sam usiloval o uvedené ctnosti. Nejedna
se tedy o proklamovani lidské pasivity formou kvietismu, ale o ¢innou spolupraci
s Duchem sv.’

Etika Nového zdkona vsak neni etikou ctnosti v piisném slova smyslu. Etika
ctnosti byla typicka pro etiku antiky. Starozakonni etika kladla do centra nikoliv
ctnost, ale Zakon a Smlouvu. Nikoliv uslechtilost clovéka a jeho velikost, ale velikost
Bozi. V Novém zdkoné je tomu podobné: v centru nestoji lidskd ctnost, zdatnost,
ale kralovstvi Bozi, reprezentované osobou JeziSe Krista. Neni to systém ctnosti,
ale predevsim ziva osoba Krista, ve které sidli plnost bozstvi. Tato plnost — mAnpwue —
JeziSe Krista zahrnuje v sobé i plnost lidské uslechtilosti, tj. ctnosti. Ale nikde neni
rec o lidské ctnosti Jezise Krista. Vzdy je to Kristus, Mesias, Pomazany Bozi, ktery
jedna a ptisobi v sile Ducha sv., ktery plni svoje poslani, které ma od Boha — nejedna
se o clovéka, ktery by se vlastnim tsilim propracoval, ,protapal” ke své lidské
velikosti, ktery by ji po delsim hledani nasel — tato koncepce Kazantzakisova dila
Posledni pokusent a podle néj natoceného filmu reziséra Scorseseho je zcela v rozporu
se zakladni koncepci Nového zakona.

Podobné jako je tomu u Krista, je tomu i u jeho svédkd, apostolti apod. Nikde
neni licen proces vnitintho duchovniho rtistu, drama hledani, obraceni, konverze.
Prerod clovéka se tu déje nahle, je clovéku darovan Bohem, neni ovocem lidského
hledani, vnitiniho zapasu, ale clovék jej pfijima jako dar. Novy zdkon zna vlastné
jen dvoji druh lidi: ty, ktefi Bozi obdarovani pfijmou a nechaji se jim promeénit, a ty,
ktefi odmitaji, ktefi nechtéji uvérit. Tato zjednodusena logika Nového zdkona ma
své teologické zdtivodnéni: autoriim novozakonni zvésti jde pfedevsim o to, aby byl
hlasan primat Bozi milosti, jeji naprosta nezaslouzenost, aby v ni¢em nebyl oslavovan
clovek, ale Btih a jeho milost.®

Tomuto pojeti odpovida novozakonni koncepce ctnosti. Ctnost v Novém zakoneé
je dilo Bozi, uskutecnéné v ¢lovéku. Neni ptipustné ze strany clovéka piisvojovat
si zasluhu jako své vlastnictvi, jen jemu pficitatelné. Novy zakon bez omezeni hlasa
znamou Bernanosovu vétu z st umirajiciho venkovského farare: ,Vsechno je milost.”

7 Srov. W. ScHRAGE, Ethik des Neuen Testaments, Berlin, 1985, s. 145, 212; téz H. WEBEr, Allgemeine
Moraltheologie, Ruf und Antwort, Graz etc., 1991, s. 75-79; téZ J. BECKER, ,Das Problem der Schriftgeméssheit
der Ethik,” in Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 1, Basel — Wien, 1978, s. 243-268; téz T. Gorri, ,Natura
e caratteristiche della prassi cristiana,” in T. Gor¥l, G. Piana, Corso di morale, t. 1, Brescia, 1989, s. 389—401.

8 Srov. J. Kreuz, ,Moraltheologie und Heilige Schrift,” in W. Ernst, Moraltheologische Probleme in der
Diskussion, Leipzig, 1971, s. 68-90; téz J. BLanck, ,Zum Problem ,Ethischer Normen’ im Neuen
Testament,” in Ernst, Moraltheologische Probleme, s. 91-100; téz W. KerBer, ,Hermeneutik in der
Moraltheologie,” ibid., s. 101-122; téz X. L. Durour, Slovnik biblické teologie, piel. P Kolaft, Rim, 1991,
s. 58-60.
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2. TEOLOGALNI CTNOSTI

Centralni postaveni proto v teologii Nového zakona zaujimaji teologalni ctnosti.
Teologalni ctnosti — vira, nad€je a laska — jsou dary, které jsou Bohem bezprosttedné
darovany, jsou darem jeho milosti a pfimo se odnaseji k Bohu: odtud jejich nazev
,teologalni”.’

Za zasadni novozakonni text o teologalnich ctnostech mizeme pokladat 1 Kor
13,1-13, zvlasté pak posledni vers: Nuvl &¢ péver miotic, éimic, aydmm, to tple Tabra
pellwv 8¢ tovtwy 1 dyam. ,A tak zlstava vira, nadéje, 1aska — ale nejvétsi z té trojice
je laska.” Apostol v tomto listé fesi problém duchovnich dart — charismat. Dochazi
k zavéru, Ze nejvyssim charismatem je laska. Laska je darem, ktery ztstava i na véc-
nosti, zatimco vira a nadéje jsou ctnostmi putujicich, pozemstant, na vécnosti jejich
funkce a opodstatnéni kon¢i.

2.1 Vira

Prvni teologalni ctnosti je vira. Je novozdkonnimi autory chdpana predevsim
jako Bozi dar. Prvni iniciativu pfi udéleni viry ma Btih sam. Kristus proklamuje viru
jako dar, ktery udéluje jeho Otec (Mat 11,27; 16,17). Apostolim je svéfeno hlasani
Boziho kralovstvi, tj. pfivadét lidstvo k jeho pochopeni, k vife. Vira pfedpoklada
slovo zjeveni a bozské osviceni.

Zvlasté ve spisech apostola Jana se uci, Ze vira je Bozim darem. Kazdy, kdo véii,
je pritahovan Otcem (Jan 6,44), véfit nemtze nikdo, komu to nebylo dano od Otce
(Jan 6,65), kdo je z Boha, slysi slovo Bozi (Jan 8,47), kazdy, kdo véfi, ze Jezis je
jednorozeny Syn Bozi, je zBoha (1 Jan 12,39). Tato slova jsou prondsena proti
gnostikdm, ktefi hlasali gnosi, poznani, které bylo podle nich vyssiho druhu nez vira,
ktera byla pfenechana pouze neosvicenym. Vira ma sviij rozhodujici dvod v Bozim
vyvoleni, kdo nevéfi, ,neni z Boha”, Bozi povolani nepfijal, zGstava ve tmé."

Apostol Jan prisuzuje vife mimoradnou dilezitost. Nejcastéji se u néj vyskytuje
obrat motebewv elc, ¢imz je vyjadfeno dobrovolné sebeodevzdani se Kristu a uznani
jeho pravdy, jeho bozského poslani. Jezi$ je skoro vzdy adresatem viry ucednikd
(vyjma Jan 14,1). Janovska vira je vzdy postavena na svédectvi: na svédectvi Otce
o Kristu (3,36), na vlastnim svédectvi Krista o sobé samém (Jan 8,14-18). Vira je ve své
podstaté prijetim Krista, nevira je jeho nepfijetim, odmitnutim (Jan 1,12). Vira
znamena prijmout, slySet, vidét, poznat. Vira je korelativni s vé¢nym zivotem — kdo
véri v Krista, ma jiz vécny zivot (Jan 3,6; 3,15; 6,40-47), kdo véri unikéd soudu (Jan
3,18; 5,24), neztistava ve tmé (12,46), ma svétlo zivota (8,12). Vira podle apostola Jana
neni pouhym jednotlivym tikonem ¢lovéka, je stavem, je zivotem, novou existenci,
je vSe pronikajici a vse proménujici kvalitou. Vira organicky prechazi v 1asku, uc¢ednici,
ktefi miluji Krista, jsou milovani jeho Otcem (Jan 16,27), spolu s laskou vytvari

9 Srov. J.-M. Ausert, Abrégé de la Morale catholique, Paris, 1987, s. 170.
10 Srov. J. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Johannes: Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament,
Berlin, 1976, s. 151, 182.
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celistvy postoj vériciho ¢lovéka. Vira roste, upeviiuje se, podléha vykyvim: Kristovi
ucednici jsou toho ptikladem. Upevniuje se ve zkouskach (Jan 14)."

Apostol Pavel poklada viru v Krista za nutny predpoklad spasy (Rim 10,9;1 Kor
15,1-28). Centrem jeho viry je Kristovo Zmrtvychvstani. Termin vira — miotic — ma
u apostola Pavla vice vyznamti: vyjadiuje pevné presvédceni, svédomi, schopnost
viru predavat, obsah viry (fides quae), hlasani viry (Gal 1,23), spasu, duchovni dar.
Vira ¢lovéku dava nadéji, divéru (Rim 1,5), vira je spojena s nadéji a laskou, je
pouze v lasce Gc¢inna (Gal 5,6). Vira je pocatkem ospravedlnéni. Apostol netnavné
hlasa proti judaisttim, Ze ospravedInéni neprinéseji skutky Zédkona, ale ospravedInéni
je z viry v Krista (Rim 3,20-22; 25,28; Gal 2,16; 3,6-29; Flp 3,9). Vyzdvihuje neza-
slouzenost viry, Bith v nas zacina své dilo a Biih je také dokonava (Flp 1,6). Vira je

fedevsim darem Ducha sv. (1 Kor 12,3)."2 Klasickou definici viry nachazime v epistole
Zid 11,1:

"Eotw 8¢ mlotig eAmlopévar DTooTaoLE, TPRyMATOY EAey0g 00 BAeTouévwy.
Vétit Bohu znamena spolehnout se na to, v co doufame, byt si jist tim, co nevidime. (CEP)
Vira je podstata toho, v co doufdme, je presvédceni o vécech, které nevidime.

V této definici jsou predikaty vyrazy vméotaoic a éreyyoc. Prvni z nich shrnuje
v sobé celou fadu vyznamt: byti, podstata, zaklad, skutecnost. Jako vlastnost
vyjadfuje jistotu, pevnost, daveru. "Eieyyoc vyjadfuje dikaz, argument, usvédceni.
Zda se, ze preklad Vulgaty vyznam véty vystihuje nejadekvatnéji: ,Est enim fides
substantia sperandarum rerum, argumentum non apparentium.” Substance — pod-
stata — zde ovSem nemtize byt brana ve scholastickém vyznamu, ale jako urcity
pocatek skutecnosti, jako je jiz podstata budouci rostliny obsazena v semeni."

Tato definice vyjadfuje tedy skutecnost objektivni a subjektivni: po strance
subjektivni je vira urcita pevnost, jistota, presvédceni, tedy stav mysli. Je to kvalita
subjektu — scholastik by fekl habitus — je to nova vybavenost jeho mysli, schopnost
poznavat a prijimat skutecnosti, které jsou dosud smyslim nepiistupné. Vira ma
i objektivni obsah - fides quae — jejim obsahem jsou skutecnosti, které jsou zakladem —
substantia, Umdotaoic — naseho subjektivniho ,pevného stani ve vite”, jak némecka
Einheitsiibersetzung preklada vyraz vméotaovg (Feststehen).

Vira v pojeti Nového zakona vsak neni slepou virou ve smyslu fideismu, ale je
zaroven pochopenim, ovséem pochopenim duchovniho razu, které podstatu mystéria
ponechava nedotéenou. V Novém zdkoné je vira ,duchovnim porozuménim” —
ovveote mrevpatikn (Kol 1,9). Podobneé se vyjadfuji mnohé evangelni texty (Mt 15,10;
15,16; 16,9; Mk 7,18; 8,17; 13,14; Jan 6,69; 17,8). Vira je pfilnuti k pravde (2 Sol 2,13),
vira sama v sobé je mystériem (1 Tim 3,9)."

T Srov. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, T. 1, Leipzig, 1966, s. 508-524; téZ R. SCHNACKENBURG,
Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd. 1, Von Jesus zur Urkirche, Freiburg etc., 1988, s. 98-126;
Bd. 2, Die urchristlichen Verkiindiger, s. 160-171,; téz B. ScHWANK, Das Johannesevangelium, T. 2, Diisseldorf,
1966, s. 72-96.

12 Srov. A. GUNTHOR, Anruf und Antwort, Bd. 2, Vallendar-Schonstadt, 1987, s. 64-66; téz P Benorr, Exegese
und Theologie, Diisseldorf, 1965, s. 73-85.

13 Srov. O. Kuss, Regensburger Neues Testament: Der Brief an die Hebrier, Regensburg, 1966, s. 166—168.

14 Srov. C. TRESMONTANT, Bible a antickd tradice, Praha, 1970, s. 119-124.
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Vira je ztotoznovana s moudrosti — poznani Bozi viile se déje virou se v§i moudrosti,
év maon oopig (Kol 1,9) — virou se clovék stava acastnym Bozi moudrosti.

Je novozakonni vira ctnosti? V textech Nového zakona vira nikde vyslovné neni
nazvana ctnosti, zfejme, aby nebyl vzbuzen dojem, Ze se jedna o lidskou zdatnost,
o ctnost v antickém slova smyslu, o épet, tj. lidskou ¢inorodost. Novozakonni vira je
na prvnim misté duchovnim darem, darem Otce skrze Krista v Duchu svatém.
Presto je vira také lidskou cinnosti, je to ticast clovéka na ptisobeni Bozim. Je to
clovek, ktery véri, ktery virou dosahuje ospravedInéni, ktery jiz ma ticast na vé¢ném
zivoté. Vira je tedy darem Bozim, ale také trvalou ¢innosti ¢clovéka. Vira uschopnuje
clovéka k ¢intim podle viry, jestlize neplni tuto funkci, je vnitiné mrtva, vlastné
viibec neni (Jak 2,14-26). Po této strance vykazuje vira urcité spolec¢né rysy s antickou
ctnosti: je habitus operativus bonus in medio existens — je zputsobilosti k dobré c¢innosti,
stojici uprosted mezi nevérou na jedné strané a povérou na strané druhé. Vira je
vsak zcela nepochybné ctnosti typicky biblickou — v organismu ctnosti antiky
nenachéazime novozakonni vife odpovidajici ekvivalent.

Na zavér mizeme zopakovat a shrnout: vira je darem Bozim a také z ného
vychazejici lidska c¢innost, kterd ma proto raz ctnosti, ctnosti zcela specifické, tj.
teologalni ctnosti.

2.2 Nadéje

Na druhém misté v katalogu teologélnich ctnosti je uvadéna nadéje. Nadéje —
éatic —je ctnosti typicky novozékonni, je tizce spojena s evangelnim hldsanim Boziho
kralovstvi (Mk 1,15). Pfedmétem evangelni nadéje neni na prvnim misté osobni
spasa, ani budouci blazeny stav v ontologickém smyslu, ale je to budouci udalost,
ktera jiz v tomto ednu zacing, je to prichod Bozi vlady nad svétem, ktera se jiz nyni
ve skrytu pfipravuje.”” Nadéje kfestand inspirovana Novym zdkonem nebyla zprvu
orientovdna na nesmrtelnost duse. Nevykazovala zadné spolecné rysy s platénskou
nadéji v osvobozeni duse z vézeni télesnosti do ptivodniho stavu preexistence pred
padem do téla. Toto pojeti je biblickému poselstvi zcela cizi. Biblicka nadéje vidi
pred sebou nikoliv osvobozeni ¢i zachranu ,duse”, ale osvobozeni a zachranu
clovéka — nikoliv ze zajeti hmotnosti a télesnosti, ale ze zajeti hiichu, ze stavu
odvratu od Boha. Osvobozen a zachranén bude cely clovék — nerozlisuje se mezi
télem a dusi. Neni hlasana nadéje pro ,dusi”, ale pro ,cloveka”.'

Vyhled na Bozi kralovstvi neochromuje pozemskou cinnost c¢lovéka. Naopak
¢ini jej vice aktivnim, protoze vi, ze bude muset vydat pocet ze svéfenych hiiven
(Mt 25,14-30). Nadéje se netyka jen budouciho eénu, ale i cirkve v tomto svété —
pekelné mocnosti ji nepfemohou (Mt 16,18), Kristus ji zarucuje svou pritomnost
az do konce svéta (Mt 28,20).

Nadéje je spojena s trpélivosti — vmopovn — (Rim 5,3-5; 8,24-25; 12,12; 15,4), pronika
cely zivot krestana, je dynamickou silou kfestanovy existence, je spojena s vytrvalosti
(1 Sol 1,3). K nadéji patii také otevienost, jistota (2 Kor 3,12), smélost ve vyznavani
(Flp 1,20), bdeélost (1 Kor 16,13; Kol 4,2; 1 Sol 5,6), strizlivost (1 Sol 5,6.8). Dava

15 Srov. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus, Leipzig, 1980, s. 64-69.
1o Srov. G. NacHtwel, Dialogische Unsterblichkeit, Leipzig, 1986, s. 7-22.
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odpoutanost od pozemskych véci (1 Kor 7,29-31), neopraviuje vsak k lenosti
anedbalosti o pozemské skutecnosti (2 Sol 3,12), je podnétem k ¢inné lasce k bliznimu
(Rim 12,9-21; Ef 4,28; Flp 4,5; Gal 6,9). Naopak vylouceni nadéje vede k nedbalosti,
bezstarostnosti vii¢i pozadavkim kazdodenniho zivota (1 Kor 15,32).

1. list Petriv povzbuzuje kfestany, ktefi zili mezi pohany, k zivé nadéji, a to
prikladem trpiciho Krista a krasou budouciho cile (1 Petr 1,3; 4,13; 5,10). Nad€je ma
byt ¢innd a svymi dobrymi skutky mohou kfestané umlcet své protivniky (1 Petr
2,15; 3,15).

Nadéje v Novém zédkoné vyjadiuje objektivni i subjektivni skutecnost. Objektivné
vyjadfuje plnost dober, které jsou pro kiestana piipraveny (Zid 6,11; 7,19; 11,1).
Subjektivné vyjadiuje postoj kiestana, ktery se orientuje k témto eschatologickym
dobrtim, jeho postoj trpélivosti, vytrvalosti apod."”

Nadéje je skutecnou teologalni ctnosti. Nelze poprit jeji tizké spojeni s virou,
na druhé strané nelze ji s virou ztotoznovat. Nadéje cerpa z viry, ona vsak dava
lidskému zivotu dynamiku ¢ekani, vyzbrojuje jej trpélivosti, vtiskuje mu specificky
kiestansky charakter.

2.3 Laska

Laska je nejvyssi bozskou ctnosti. Vyraz dydm je novozdkonnim specifikem.
Vyjadfuje odlisnost bozské lasky od jakékoliv lasky lidské. Vulgata tento termin
preklada vyrazem caritas.

Novy zakon hlasa ze strany Bozi absolutni nezaslouzenost lasky (Mt 9,13; Lk 15).
Tuto nezaslouzenost napodobuje ¢lovék ¢innou laskou k bliznim, i viici neprateltim
(Mt 5,38-48; Lk 6,27-31). Dobro ma byt odpovédi na zlo, zehnani na zlofeceni, laska
piekonava zlo nikoli obranou, ale tviiréim zptisobem (Rim 12,21)."* Ktestané se maji
mezi sebou pokladat za bratry (Mt 25,31-46). Duchovni pouta maji prednost pred
pokrevnim piibuzenstvim (Mt 12,48-50). V podobenstvi o Samaritanovi je bliznim
nazvan, kdo sam praktikuje lasku, toto podobenstvi navic obsahuje vyzvu jednat
podobné a uskutecnovat konkrétnim zptisobem blizenskou lasku (Lk 10,30-37).

Apostol Pavel zakusil na sobé obdarovani Bozi laskou. U¢i, ze dyamm ma svij
ptvod v Bohu, nebot On je Bohem lasky (2 Kor 13,11). Otcova laska patii na prvnim
misté Synu (Ef 1,6), rozléva se na lidi (2 Kor 13,13), projevuje se tim, ze Btth dava
zivot (Ef 2,4-7) a ze nés predurcil k synovstvi v Kristu (Ef 1,5). ’Ayam je Bozi dar,
ktery je skrze Ducha sv. vylit do lidského srdce (Rim 5,5), je tfeba tomuto daru
otevrit své srdce (2 Sol 2,10). Laska vychazi z viry, vira se projevuje laskou (Gal 5,6).
Laska je nejvyssim charismatem (1 Kor 13,1-3), laska k bliznimu je naplnénim Zakona
(Gal 5,14; Rim 13,8-10). Bratrskou laskou kiestané nésleduji Krista (Ef 4,31; 5,12).
Laska je svornikem dokonalosti (Kol 3,12-14), je proto pojitkem vSech ctnosti.”

17" Srov. GUNTHOR, Anruf und Antwort, Bd. 2, s. 121-128.

8 Srov. H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, T. 1, Leipzig, 1971, s. 342-345; téz J. Ernst, Das Evangelium
nach Lukas, Leipzig, 1977, s. 148-163; téz J. Scumip, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg, 1955,
s. 134-136; téz E. Scuweizer, Das Evangelium nach Lukas, Gottlingen — Ziirich, 1986, s. 76-83; téz
H. ScHLIER, Der Romerbrief, Leipzig, 1978, s. 308-320.

19 Srov. W. Prister, Das Leben im Geist nach Paulus, Freiburg, Schweiz, 1963, s. 49-69; téz U. Luz, Das
Evangelium nach Matthius, Bd. 1/1, Zirich etc., 1985, s. 183-239.
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Teologii apostola Jana mtizeme nazvat teologii ayamm (1 Jan 4,8). Janova teologie
lasky se rozviji na trech stupnich:

1. Btih je laska sam v sob€, Trojici. Laska je jeho vnitfnim Zivotem. Otec miluje
Syna (Jan 3,35) a vSechno mu ukazuje (5,20), nemé pred nim zadna tajemstvi. Tuto
lasku zjevuje Syn svym ucednik@im (Jan 15,9; 17,26). Syn miluje Otce a plni jeho
prikazy (Jan 14,31; 15,10).

2. Bth v Kristu miluje lidi. Otec miluje Kristovy ucedniky (Jan 16,27). Laska
Otcova se projevuje darovanim Syna (Jan 3,16; 1 Jan 4,9), je darovana bez zasluh
ze strany clovéka (1 Jan 4,10). Bozi laska v nés je tviirci, tvofi v nas vécny zivot.
Vécény zivot je poznanim Otce (Jan 17,3); jedna se o poznani proniknuté laskou
(1Jan 4,7).

Také Syn miluje lidi (Jan 15,9). Na lidi, kteii laskou patii k Synu, Otec rozsituje
svou lasku, kterou miluje Syna (Jan 14,21; 14,23; 16,27; 17,33.36). Syn téz dava lasku,
kterou pfijima od svého Otce svym ucednikiim (Jan 15,9), davé jim poznat Otce (Jan
15,15), poklada za své pratele zivot (Jan 15,13). Tti témata jsou navzajem skloubena
a pronikaji se: laska Otce, laska Syna, laska ucednikd navzajem. Kristus spojuje
lasku, kterou pfijima od Otce se svou laskou, kterou miluje své ucedniky.

3. Bozi laska se realizuje v ucednicich, v jejich vzajemné lasce. Ucednici jsou
povolani k lasce. Maji v sobé vécny Zzivot, proto se musi podobat Bohu svou laskou,
musi v sobé vytvaret Bozi obraz, aby meéli ticast na Bozim zivote; proto také oni
musi milovat. Pravé povolani ¢lovéka je vplout do proudu Bozi ¢yém. Clovék je
nejen predmeétem, ale i subjektem Bozi lasky. Tuto lasku pfijima nejprve jako dar
(1 Jan 4,7). Bozi laska se vylucuje s laskou ke svétu (1 Jan 2,15), farizeové v sobé
nemaji Bozi lasku (Jan 5,39-42). U apostola Jana neni laska k Bohu pfikdzanim,
ale naopak laska k Bohu se dokazuje vérnym plnénim prikazani (Jan 14,15.21-
22.24). Nestaci vsak pouhé vnéjsi zachovavani pfikdzdni motivované strachem,
ktery v lasce nema mista (1 Jan 4,18). Laska k Bohu se rozezna podle lasky k bliznimu
(Jan 13,34-35; 15,12-17), 1aska k bliznimu je hmatatelnym diikazem nasi lasky k Bohu
(1 Jan 4,20-21). Bratrska laska je ctnost pfiznacnd pro ucedniky, ktefi ocekavaji
paruzii. Motivuje se konkrétnim prikladem Krista (1 Jan 4,7-12.19), projevuje
se pomoci bliznim v jejich kazdodennich pottebach (1 Jan 3,17-18).

Podle této Janovy teologie je tedy laska jedna, a to vychazejici z Boha. Sdileni
se této lasky lidem je mozno vyjadfit tfemi vétami:

1. Mtj Otec mé miloval vécnou laskou.

2. Jako Otec miloval mne, tak i ja jsem miloval vas.

3. Jako ja jsem miloval vas, tak i vy se milujte navzajem.*

V tomto Janové pojeti je dyamm svrchované Bozi vlastnosti, Zivotem samotného
Boha, jeho nitrobozskym tajemstvim. Stava se zaroven i tajemstvim clovéka, jeho
Gcasti na bozském tajemstvi. Laska je podobné jako vira predevsim Bozim darem,
nejvyssim charismatem, je skrze Ducha sv. vylita do lidského srdce. Je vsak také
ctnosti lidskou; vytstuje ve specifickou lidskou ¢innost lasky.

2 Srov. B. OLVIER, ,Die Liebe,” in Die katholische Glaubenswelt, Bd. 2, Freiburg etc., 1959, s. 515-521.
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3. MRAVNI CTNOSTI

Kdybychom pojednanim o teologalnich ctnostech ukoncili nés exkurs do Nového
zakona, nebylo by toto pojednani Gplné: schazelo by pojednani o mravnich ctnostech,
které ovsem jsou v Novém zakoné zminovany jako vyrony jmenovanych tii bozskych
ctnosti.

Porovname-li novozakonni soupisy ctnosti se ctnostmi, které zname z antické
filozofie, najdeme zde sty¢né plochy, ale posunuté akcenty. Nachazime zde ctnosti
typicky fecké: Sikaiootvn — spravedlnost, ¢povnoic — rozumnost, cwdpooivn —
umeértenost, sttizlivost, mpattne — tichost, éykpatele — sebeovladani, yv@doic — poznani,
€boéfero —zboznost. Na druhé strané zde mame ctnosti typicky novozékonni: éyam —
laska, mlotic — vira, vérnost, tametvoppooivn, tameivwolg — pokora, Tappnoie — jistota,
pakpoBupie —shovivavost, diivéra, yepd —radost, eipivn — pokoj, xpnotétne —laskavost,
ayebwolvn — dobrota, dpirederdpia — bratrskd ldska, vmoporry — trpélivost, éieog —
milosrdenstvi. Zamysleme se nejdfive, v ¢em se novozakonni ctnosti se svymi
antickymi vzory shodujia v ¢em je jejich novozakonni specifikum. Potom se chceme
zamyslet nad ctnostmi, které jsou specificky novozakonni.

3.1 ®pbvnoig

Biblicka rozumnost, rozvdznost — ppdvnoic — se vyskytuje predevsim v evangelnich
podobenstvich: o postaveni domu na skale (Mt 7,24-27), o rozumném sluzebnikovi
(Mt 24,45-51), o posetilych a rozumnych druzickach (Mt 25,1-13), ve vyzvé byt
rozumni jako hadi (Mt 10,16), v podobenstvi o nevérném spravci (Lk 16,1-9), o staviteli
véze a proziravém krali (Lk 14,28-32). Rozumnost se projevuje pfedevsim v postoji,
ktery dava Bozimu kralovstvi pfednost pred vSemi ostatnimi hodnotami; tento
postoj vyjadfuje napt. podobenstvi o pokladu v poli a drahocenné perle (Mt 13,44
46).

Evangelni rozumnost vykazuje spolecné rysy srozumnosti filozofti. Spociva
v rozvaze nad prostfedky vzhledem k cili. Lisi se prave v otazce cile: anticky filozof
klade cil do ¢lovéka, do jeho blazenosti — eddaipovia — do jeho lidské dokonalosti,
velikosti a slavy. Cil evangelniho poselstvi, ke kterému se ma zaméftit rozumnost
clovéka je jednoznacny — Bozi kralovstvi.

Zakladni pravidla rozumnosti jsou nedtvérovat majetku (Mt 6,25-33; Lk 12,16—
21.33; 16,1-9) a ustavic¢na bdélost (Mt 25,1-13). Apostolské spisy kladou rozumnost
na srdce predevsim biskuptim (1 Tim 3,4). Rozumnost je nutna vzhledem k stalym
nastraham ze strany d'abla (1 Petr 5,8), bdélost ma predevsim eschatologicky vyznam
(Zj 3,3).2

3.2 Aikaootvn

Vzdy kdyz bible pouziva terminu spravedlnost — dikarootvn — €ini to v mnohem
$irsim vyznamu, nez je tomu zvykem u antickych spisovateld. Biblickéd spravedInost
neni omezena na souhrn pravnich vztahti, i kdyz tyto v sobé zahrnuje jako cést

2 Srov. A. RauL, ,Die Klugheit,” in Die katholische Glaubenswelt, Bd. 2, s. 576-578.
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celku; ma vsak mnohem $irsi rozsah, spravedInosti se clovék stava blizkym Bohu,
stava se mu podobnym; spravedlnost je vlastné veskera mravnost, solidnost, a je
i vice, je synonymem pro svatost.

Spravedlnost evangelia pfevysuje zdkonnou spravedlnost farizeji a uciteli
Zakona (Mt 5,20). Horské kazani je proklamaci této nové spravedlnosti. Tato
spravedlnost spociva pfedevsim v lasce a je vyzadovana jako nutnd podminka
pro vstup do Boziho kralovstvi.?

Apostol Pavel spojuje Bozi spravedInost s jeho milosrdenstvim — Bozi spravedInost
se projevuje predevsim tim, Ze se spojuje s hiinym lidstvem (Rim 3,21.26). Tato Bozi
spravedlnost je sdélovana cloveku, ktery se skrze ni stdva novym stvofenim; je
tvlrdéi — tvoii v clovéku novou spravedlnost, ospravedlnuje jej, udéluje mu milost,
¢ini clovéka svatym (2 Kor 5,17-21).2

Bible nezna presné rozliseni mezi tim, co je cloveék povinen ex caritate a ex iustitia.
Laska je zakladnim dluhem, ktery kiestan dluzi kazdému ze svych bratfi, kazdému
cloveéku. Biblickému pojeti spravedlnosti je cizi definice ,constans et firma voluntas
ius suum unicuique tribuendi”.** Pro spravedlnost musi byt ucednici ochotni
podstoupit pronasledovani a dokonce i mucednickou smrt. (Mt 5,10). Kvdli tomu,
ze Clovék plati své dluhy a kazdému dava, co mu nalezi, asi kfestan pronédsledovan
nebude! Spravedlnost Boziho kralovstvi spociva v nécem jiném: v duchu chudoby,
v solidarité s pronasledovanymi, v zivoté podle evangelia, neni omezena pouhou
obcanskou solidnosti. Kiestan stoji vjedné fadé s proroky Starého zdkona, ktefi
hlasaji poselstvi, které je soucasnikiim nepiijemné, ktefi se nesnazi vlichotit
se obecnému minéni.®

Bible nezna pojem statecnosti, sily, jakozto silu ¢lovéka, odvahu v boji. Jiz ve Starém
zakoneé byla sila atributem Bozim. V Novém zdkoné je tomu podobneé: sila, moc je
vlastnosti Bozi, kterou Btih vsechno stvofil a udrzuje v byti (Mt 22,29; Mk 12,34; Mt
26,64; Mk 14,62; Lk 22,69; Rim 1,20). Bah pomazal svého Syna Jezise Duchem sv.
a moci (Sk 10,38). Skutky JeziSovy jsou projevy moci. Touto moci jsou vybaveni
po jeho Zmrtvychvstani, neni to ovSem jejich moc, ale moc Bozi v nich (Sk 3,12; 4,7).%

Podobné jako ve Starém zakoné, cloveék piijima tento dar moci tehdy, kdyz
v divéte pred Bohem vyznava svou slabost. Btih si vyvolil slabé, aby zahanbil silné
(1 Kor 1,28; 2 Kor 4,7; 12,9). Novozakonni sila je tizce spojena s nadéji, v nadéji
se realizuje Gi¢ast na Bozi moci a sile.

3.3 lappnoia

Tato ticast se v clovéku projevuje jistotou — meppnote. Tuto ctnost kiestan potiebuje
predevsim, aby mohl plnit svij tkol hlasatele evangelia. Spociva v tom, Zze bez
omezeni fika vsechno, co je obsahem evangelniho poselstvi, je to svoboda slova,

%2 Srov. M. J. LAGRANGE, Das Evangelium von Jesus Christus, Heidelberg, 1949, s. 154—162.

% Srov. A. GIRARD, J. ToNNEAU, L. LacHANCE, ,Die Gerechtigkeit,” in Die katholische Glaubenswelt, Bd. 2,
s. 614-618; téz GUNTHOR, Anruf und Antwort, Bd. 3, s. 39-59.

% Srov. A. vaN KoL, Theologia moralis, t. 1, Freiburg i. Br. etc., 1968, s. 503.

% Srov. C. TRESMONTANT, Vijklad ucent rabbiho Jesuy, Kosice, 1993 s. 94-95.

% Srov. A. WEISER, Die Apostelgeschichte, Leipzig, 1986, s. 70-80.
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ktera mluvi otevfené, do oci. Takovd svoboda predpoklada ddaveéru v moc Bozi,
v silu slova; je pfesvédciva a neda se zadnym nebezpecim umlcet.

Proto nas nesmi prekvapit, ze Pismo sv. v ni spatfuje pfedevsim tcinek nadéje
(Zid 3,6; 2 Kor 3,12). Tato jistota ma déle své kofeny ve vife (Ef 3,12). Neméa-li
kiestanovi jeho srdce co vycitat (1 Jan 3,21), pak je svobodny ve vztahu k lidem a je
také nenuceny ve svém vztahu k Bohu nenucenosti ditéte (Zid 10,19), mé plnou
davéru, ze ho Otec slysi, kdyz ho prosi (1 Jan 5,14).

3.4 “Ymopovn
S nadéji je nejuzeji spojena typicky evangelni ctnost trpélivosti — vmopovr| — kterd
odpovida starozakonnimu mpn. Trpélivost se projevuje trpélivym ¢ekanim (Jak 5,11),
trpélivym snasenim zkousek (1 Sol 1,3), kfestan trpélivée doufa, Zze bude spojen
s Bohem (Rim 5,3—4). Trpélivost je viak od nadéje vécné odlisna, je jejim dtsledkem.
Piedmétem trpélivosti je boj, ktery kiestan musi podstupovat zde na zemi (Zid
12,1), souzeni (2 Kor 1,6; 6,4-5; 2 Tim 3,10). Trpélivost se tykd predevsim utrpeni,
které kiestan snasi nezaslouzené (1 Petr 2,19-20). K¥estan vi, Zze Bih ho utrpenim
poucuje (Zid 12,7), Ze piispivé k jeho spase (2 Tim 2,10; Zid 19,36). Trpélivost snas
vsechno v nadéji Jezise Krista (2 Sol 1,3),” s o¢ima upfenyma na neho, nebot on ndm
dal piiklad trpélivosti, predesel nas do nebe (Zid 12,2; 6,20), snasi utrpeni z lasky
k Bohu, protoze laska snéasi vsechno trpélive (1 Kor 13,7).
S trpélivosti je proto spojena radost. Aby se kiestan mohl radovat i v utrpeni,
nemusi ¢ekat na novy Bozi zdsah. Ten se jiz uskutecnil Kristovym vykupitelskym
dilem. Proto se mtize radovat v kazdé dobé (1 Sol 5,16), zvlasté tehdy, kdyz mtize

pro Krista trpét (Flp 2,17-18).

3.5 MaxpoBupio

Shovivavost — pakpodupio — znamend Bozi vahavost v trestani neposlusného lidu,
shovivavé odkladani trestu, ¢ekani na napravu hfisnik.*® Shovivavost clovéka je
jen napodobenim shovivavosti Bozi. I tato lidska shovivavost je predevsim ochotou
k ¢ekani, k odkladani hnévu a trestu. Apostol Pavel doporucuje kiestanim sho-
vivavost. Shovivavost je plodem Ducha sv. (Gal 5,22), dcera lasky (1 Kor 13,4).
Nejcastéji je spojena s piivétivou a tasluznou dobrotou, laskavosti — ypnototne (1 Kor
13,14; 2 Kor 6,6; Gal 5,22; Kol 3,12), tichosti, se vzajemnym snasenim a odpousténim
urazek (Gal 5,22; Ef 4,2; Kol 3,12). Je to ctnost bratrské lasky, je to jeden aspekt lasky
kiestana k bratfim. Shovivavost znamena neoplacet kiivdy, nesnazit se o pomstu,
nehledét na potrestani téch, kdo ndm ublizili, zadrzet v srdci kazdy pocit hnévu
a podrazdéni. Shovivavost a trpélivost jdou spolu ruku v ruce — a prece se jedna
od druhé lisi. Trpélivost — Umopovr) — spodiva v trpélivém snaseni pfitomnych zel
v o¢ekavani budoucich dober; shovivavost — pakpoBupie — je trpélivost, kterd snasi
kiivdy ze strany druhych bez snahy o odplaceni, protoze si je védoma, Ze i ona

# Srov. W. TrILLING, Untersuchungen zum 2. Thessalonicherbrief, Leipzig, 1971, s. 69-75; téz J. PiEcsa, Der
Mensch — das moralische Lebewesen: Religidse Grundlage der Moral Glaube — Hoffnung — Liebe, Bd. 2, St.
Ottilien, 1997, s. 119-177.

% Starozakonni prekladatelskd komise, Vijklady ke Starému zdkonu, Praha, 1991, s. 321.
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potiebuje odpusténi (Mt 18,21-35; Lk 17,2-4; Mt 6,9-14; Lk 11,2-4; Mk 11,25).%
Se shovivavosti se témét kryje tichost — mpaitne — klid uprostied tézkosti, schopnost
zachovat vyrovnanost ducha uprostted ponizovani a pronésledovani.*

3.6 Tamewvoppooivn

Vyluéné biblickou ctnosti je pokora — tamewodpooivn. Vzorem pokory je sam
Kristus (Mt 11,29), jeho Matka Maria (Lk 1,48), apostolé (Sk 20,19). Pokora je ctnosti
predevsim ve vztahu k Bohu, clovék uznava svou stvofenost, zavislost na Bohu.
Uskutecnuje se také ve vztazich s druhymi lidmi. Tuto stranku pokory neznala
antika, ani Stary zakon. Pokora je pfedpokladem ospravedInéni: farizej majici zalibeni
sam v sobé, ve své vlastni spravedlnosti odchazi z chraimu neospravedlnén, kajici
celnik ospravedlnén (Lk 18,9-14). Evangelium ukazuje dva typy pokory: kajici
pokoru hiisnikdi, ktera je nutnym zakladem jejich obraceni aje soucésti jejich
kajicnosti, a pokoru, ktera nema zaklad v kajicnosti, nybrz vyrtista z cisté 1asky k Bohu
a bliznimu a jez se realizuje v Kristu a Marii.

S pokorou souvisi duchovni détstvi, postoj ditéte, ktery spociva v bezelstnosti,
prostoté, dlivére a také pokote (Mt 18,3). S pokorou je dale spfiznén duch chudoby
(Mt 5,3; 11,25). Pokora se projevuje ochotou ke sluzbé (Mk 10,45; Jan 13,1-17; Ef 4,2;
1 Petr 3,8), nezistnosti, blizntho pokorny clovék hodnoti vys nez sebe (Flp 2,2—4;
1 Kor 13,4-8).%

3.7 "EAeog

Milosrdenstvi — éieoc — je v Novém zakoné vyrazem, ktery vyjadiuje jednak
konkrétni dila lasky viici bliznim, jednak trvaly postoj kiestana vici trpicim.
Milosrdenstvi je ve Starém zakoné piedevsim vlastnosti Bozi — 7on (Z 107,1), Btih
se slitovava nad hfisnym lidem (Ex 33,19; Jer 31,20; 1z 49,14), jeho slitovani se sifi
se na viechny lidi (Sir 18,13). Clovék napodobuje Boha bratrskou laskou (Ex 22,26),
ktera je vic nez obéti (Oz 4,2; 6,6), kterou je tfeba uskutecnovat vtici socialné slabym
(Iz 58,6-11).

Kristus je ,veleknézem milosrdnym” (Zid 2,17). Jeho milosrdenstvi se projevuje
vici chudym, nemocnym, postizenym a htisnikim (Lk 4,18; 5,27; 7,22; 15,1; 19,7).
Milosrdenstvi, které vyzaduje od svych ucednikii (Mt 5,48), spociva v povinnosti
praktikovat milosrdenstvi podle pfikladu nebeského Otce (Lk 6,36), je podminkou
pro vstup do nebeského kralovstvi (Mt 5,7; 9,13; 12,7), je tieba ji prokazovat vsem
lidem bez ohledu jejich pfislusnosti (Lk 10,30-37), spociva v odpousténi (Mt 18, 23—
35).%

2 Srov. P A. GAUTHIER, ,,Der Starkmut,” in Die katholische Glaubenswelt, s. 839-850.

%0 Srov. W. TRILLING, Das wahre Israel, Leipzig, 1975, s. 106-113.

3 Srov. K. HORMANN, Lexikon der christlichen Moral, Wien etc., 1976, s. 242-244.

%2 Srov. X. L. Durour, Worterbuch zur biblischen Botschaft, Freiburg etc., 1967, s. 50-54.
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4. CTNOSTI U RECKYCH FILOZOFU A CTNOSTI BIBLE

Evangelni blahoslavenstvi (Mt 5,1-12; Lk 6,20-23) jsou vyjadfenim vrcholnych
projevti evangelnich ctnosti. V téchto evangelnich makarismech Kristus prohlasuje
za blahoslavené, stastné ty, ktefi praktikuji typicky evangelni ctnosti v obtiznych
zivotnich podminkach. Stésti, které je piislibeno, je situovano do svizelnych Zivotnich
podminek: jsou to podminky chudoby, nedostatku spravedlnosti ve svété, nepokoje,
pronésledovani. Ctnost je uskutecnovéana v tézkych podminkach, a prave tim clovék
dochazi své blazenosti.** V tomto pojeti pozorujeme shody i neshody s Aristotelovym
eudaimonismem: shoda spociva v tom, ze v obou piipadech jde o blazenost cloveka,
v obou pfipadech tato blazenost nespociva v rozkosi, ale v uskute¢néni ctnosti; rozdil
spociva v podminkach blazenosti. Aristotelska blazenost se realizuje v pozemskych
strukturach, pocitd s urcitym hmotnym blahem, které je nedilnou podminkou plnosti
této blazenosti. Blazenost evangelia ma eschatologicky raz: kestanu neni pfislibeno
pozemské blaho, naopak, jsou mu piislibena chudoba, pronasledovani, plac, a tyto
negativni skute¢nosti jsou stavebnim materiadlem budouci blazenosti. Clovék, ktery
tyto negativni skutecnosti prozivé a vyrovnava se s nimi v duchu evangelia, je dokonce
vyzyvan k radosti a jasotu. Néco takového by Aristotela nemohlo viibec napadnout.

Srovname-li ctnosti u feckych filozofli a ctnosti bible mezi sebou navzajem,
zjistujeme pii vSech shodach i neshody — celkova koncepce etiky ctnosti je v obou
pripadech podstatné odlisna. V jednom pfipadé stoji v centru clovéek, v druhém
Bih, v jednom piipadé je ctnost velikosti cloveéka, v druhém pripadé velikosti Boha
v ¢lovéku, vjednom pripadé je ovocem lidského usili, v druhém Bozim darem.
Rozhoduijici je vsak, jaky tikol a jaka funkce se ctnosti pripisuje. V feckém a fimském
prostiedi je ctnost samotcelem: ona je hodnotou, kterd méa cenu sama v sob€, ona je
zakladni kvalitou clovéka, bez niz lidsky zivot neni ani dobry, ani kvalitni,
ani rozumny, ani skutecné stastny. Vidime, ze tkol a funkce ctnosti jsou zcela
zaméfeny na clovéka, stoji a padaji s clovékem.

V biblickém pojeti je tomu zcela naopak. Mohli jsme si vSimnout, Ze ctnost v bibli
nehraje centrdlni roli, Ze nestoji v tézisti biblického poselstvi. To proto, ze bible
nehlasa poselstvi o tom, co ma ¢init clovék, aby byl dobry, nebot ,jenom jeden je
dobry” (Mt 19,17). Jenom Btih je dobry, cloveék pottebuje na prvnim misté Bozi
dobrotu, Bozi milost, aby byl spasen. Bible neni na rozdil od antické literatury
feckého a fimského svéta poselstvim o moznostech clovéka, ale tyka se spasy,
kterou clovék nezaslouzené dostava od Boha. Kdyby bible byla v prvni fadé navodem
ke ctnosti, byla by knihou o ¢lovéku, byla by antropologii, a ne teologii.

A presto i v bibli je mravni tsili ¢lovéka nutné. Bible nikde ¢lovéka nenabada
k mravnimu indiferentismu, k mravni pasivité atd. Ale vsude narazime na presvédcent,
ze clovék prenechan sam sobé je jen prach a popel, hlinéna nadoba, ze pomiji
jak polni trava atd. To je pesimismus, ktery je pohanskym autortim cizi. Oni daveruji
v ¢lovéka; co jim nahani hrtizu, je svét kolem, neznamé sily vesmiru a moc osudu.
Bible vsak zna clovéka, jeho slabost pravé v oblasti mravni. To nahani hriizu
biblickému cloveéku: jeho zptsobilost hiesit, konat to, co vlastné konat nechce.

*® Srov. AUBERT, Abrégé de la Morale catholique, s. 53-55; téz A.-M. Carrg, Quand arrive le Bonheur: Les
Beéatitudes, Paris, 1974, s. 20-51; téz U. PLo1zKE, Bergpredigt, Frankfurt am Main, 1960, s. 13-220.
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Clovek, v pojeti apostola Pavla, které je vyjadieno v jeho listech Rimantim a Gala-
tantim, musi poznat svou nevykoupenost, svou neschopnost vyplnit cely Zakon,
aby mohl prijmout spasu v Kristu. Kazda snaha ,spasit sebe sama” vlastni spra-
vedlnosti, vlastnim zachovavanim Zakona, tedy i vlastni lidskou ctnosti, je nutné
popfenim Kristova vykupitelského dila, popfenim osvobozujici moci jeho ktize.

Spasa je Bozim darem. Dobrym se ¢lovék mtize stat jen v Bohu a skrze Boha. Tak
hlasa bible. Koncepce mimobiblické literatury antického svéta je zcela odlisna. V tom
je jedinecnost a transcendentnost biblického poselstvi.

A presto tyto dvé koncepce nestoji nesmifitelné proti sobé. Bude tikolem
cirkevnich otcti a stredovékych teologti tyto dveé koncepce k sobé pfiblizit a vzajemné
je skloubit. O tom, Ze se jim to podafi dava néco tusit axiom ,gratia supponit
naturam, non eam destruit, sed sanat et elevat”.

The Concept of Virtue in the New Testament from the Viewpoint of Moral Theology
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Abstract: Virtue in the New Covenant is a concept that expresses, in the first meaning of the word, the
quality of God. The virtue of a man is not his own ability, perceived by his effort and endeavour, but is the
fruit of grace. This is the principle difference between the concept of the Bible and the concept of Greek
philosophers. The typical biblical virtues in The New Covenant are the theological virtues: faith, hope and
charity. The first of all the virtues is charity. The justice in the Bible also has a more wide meaning than in
philosophy, it is not only a virtue that expresses equality in personal relationships, but also includes the
relationship with God and a goodness to men. In the Bible, fortitude is not a fortitude which can be
attributed to men, to his power, but is coming from God. The human being accepts that gift by confessing
his own inability and having a great thrustin God. But the concepts of virtue in the Bible and in philosophy
are not contradictory; they can be considered as supplementing each other, because grace does not
destroy the nature of men but elevates him.
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