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JIRI HANUS:

MEZI TRADICI A REFORMOU.
ROZHOVORY O MORAVSKEM
KATOLICISMU VE 20. STOLETI

(Brno: CDK, 2002. 200 s.
ISBN 80-7325-005-5)

Autor v knize uvadi vzpominky, na-
zory a postiehy znamych spisovateld,
politickych véznti, duchovnich, umélct,
historikdi i jinych odbornikd. Vybral si
osobnosti, které povazuje za duchovné
sobé blizké, o nichz je pfesvédcen,
Ze jejich badani ¢i svédectvi ma ne-
zastupitelnou hodnotu. Snazi se dopidit
toho, zda ma moravsky katolicismus
néjaka vyrazna specifika ¢i rozdilnosti
oproti napt. katolictvi v Cechach.

Pavel Marek, historik a politolog,
se v prvni kapitole ohliZi za riznymi pro-
jevy katolicismu na Moravé v obdobi
Katolické moderny, tj. konce 19. a pocatku
20. stoleti. Zacala soubézné s obdobnym
hnutim v Evropé i Americe. Tam meéla
vétsinou zaméreni teologické, kdezto
u nas spise literarni, socialni, umelecké
a liturgické. Nejvyznamnéjsi jeji pred-
stavitelé jako Karel Dostal-Lutinov, Jind-
fich Simon Baar ¢ Sigismund Bouska
byli obklopeni mnoha dals$imi. Jejich ¢in-
nost byla mezi knézimi pfijimana roz-
dilné; casto budila nedtvéru. Palcéivé
otazky knézského zivota, vcetné celiba-
tu, zlistavaly nefeSeny, coz vyvolalo ne-
spokojenost a odchody z katolické cirkve
a po 1. svétové valce zalozeni Cirkve
ceskoslovenské.

Mojmir Travnicek pak podava pre-
hled literarni tvorby katolickych spiso-
vatel zfad laikd, knézi a feholnikd.
Neopomiji ani pfinos rtiznych setkani,
konferenci, prazdninovych taborti v krat-
kém obdobi povalecné svobody.
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Pestré pohledy na predehry komu-
nistického rezimu a rozbor hrtizné ,babické
tragédie” na zapadni Moravé v padesa-
tych letech poskytuji svédectvi Ladislava
Stehlika, jednoho z pfimych Gcastnika
aféry v rezii StB i zinscenovaného soud-
niho procesu s hrdelnimi rozsudky
pro knéze a laiky k zastraseni vefejnosti
a nasilnému prosazeni ,socializace ven-
kova”.

Frantisek Kunetka z olomoucké CMTF
UP ukazuje, jakymi cestami se ubirala
liturgicka reforma ve svété uz dlouho
pred koncilem a pak i u nas. Vyklad
na slovo vzatého odbornika je poutavy
a zaroven srozumitelny diky zkusenostem
z praxe. Zna nejen zivé a méstské farnosti,
ale méiletité zkuSenosti ,z terénu” krus-
ného severomoravského pohranici. Jeho
zabér je Siroky i tim, ze vychazi z kofent
liturgické zkuSenosti prvnich staleti
cirkve a soucasné naznacuje, kudy by
se mél zdravy vyvoj dale ubirat.

Rozhovor s Antoninem Prochazkou
pripomina povale¢ny odsun némeckého
obyvatelstva, malou zkusenost i prozira-
vost v taktice nasich politikt pfi zretel-
nych pfipravach kuchopeni moci
komunisty se vSemi negativnimi nasledky
pro mravni, duchovni i hospodartsky Zi-
vot néroda.

Pavel Svanda uvazuje o vyrazné lite-
rarni postaveé Josefa Floriana, o postojich
a umeélecké tvorbé prednich katolickych
basnikd a prozaikd, hlavné Jakuba Dem-
la, Jana Cepa, Jana Zahradnicka aj.

Jan Simsa, evangelicky farat, citlive
a se vstficnym pochopenim hodnoti vza-
jemné ekumenické priblizovani z kato-
lické i evangelické strany.

Karel Rechlik se zaméfuje na du-
chovni vytvarné umeéni. Od Sedesatych
let se stala znamou tvorba podnicena
nadsenym jedovnickym fararem Fr. Va-



STUDIA THEOLOGICA, V, podzim 2003

viickem: tpravy mistniho kostela a kapli
v okoli, stavba proslaveného chramu v Se-
netarové podle projektu Ludvika Kolka.
Po padu totality se pak objevuje mnoho
staveb i upravenych interiérd podle na-
vrhit prednich vytvarnych umélct.
Predstavuji se pfitom i nékteré moderni
sakralni stavby z prvni poloviny 20. stoleti
v Cechach ana Moravé. Véechna vytvarna
moderni dila se snazi prispét k prohlou-
beni duchovniho zivota a véfici je i pies
rozdilné pfistupy postupné, byt leckdy
vahavé, pfijimaji.

Radomir Maly, signatai Charty 77,
ve svém piispévku manifestuje sviij ne-
ochvéjny postoj viici rezimu, obhajuje
své predstavy o pevné vérnosti katoliki
ve vécech viry, mraviii ve snahach o du-
chovni pokrok naroda. Snazi se o objek-
tivni pohled na slabosti, selhani ¢i
nedtslednost nékterych duchovnich
osob.

Josef Petr Ondok, knéz, dlouholety
vézen, filozof, ekolog, vyucujici na cesko-
budéjovické fakulté, popisuje sva sté-
hovani po lagrech a véznicich soubézné
s Josefem Zvérfinou, svou nékolikaletou
Gcast v skrytych aktivitach Felixe M. Da-
vidka. Vydava ipochvalné svédectvi
o bratrské lasce véznénych knézi bez roz-
dilu véku, vzdélani ¢ cirkevnich hod-
nosti.

Cyril Martinek a Josef Kaman mluvi
o svém vztahu ksocidlnim otazkdm
za studii i v obdobi ,Prazského predjati
ajara”. Ve svych studiich a sifeni socialni
nauky cirkve pokracovali i za tzv. nor-
malizace. Pti jejich vypravéni pred nami
defiluji dal$i vyznamné postavy anga-
zovanych a pronasledovanych duchov-
nich i laikd onéch tézkych let.

Marta Munzarova, dcera prof. MUDr.
Jaroslava Pojera, obdivné vzpomina
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na lasku svého otce k osobnostem vyni-
kajicich katolickych basnikii a prozaikd.
Vystupuji tu pfed ndmi Frantisek Halas,
Jakub Deml, Jan Cep, Jan Zahradnicek,
Bohuslav Reynek, Klement Bochorak,
Robert Konecny se svymi dily, vielymi
city a laskou k Bohu, narodu i svym ro-
dindm.

Publikace doprovéazena fadou ¢erno-
bilych fotografii neni encyklopedickym
kompletem, ale spise hrstkou pestroba-
revnych stfipkdi mnohotvarného, boha-
tého zivota jednoho pohnutého stoleti.
Vzpominky déavajici z odstupu zrcadloveé
vidét jedno ve druhém, jako kdyz hle-
dime do kaleidoskopu, ktery zaujme za-
fici krasou lidského Zivota. Ten ani mezi
katoliky na Moravé nebyl cernobily,
ikdyz v mnohém kontrastni. ,Mezi tradici
a reformou” tomu ostatné nemohlo byt
jinak.

V knize dotazani uvedli jen skromné
naznaky odpovédi na otazku po speci-
ficnosti ¢i odlisnosti moravského kato-
lictvi. Zato kaleidoskopicky obraz, ktery
nadm spole¢né davaji zahlédnout, vy-
zveda zdejsi schopnost bez vyhrocovani,
organicky spojovat v harmonickou syn-
tézu, jak tomu bylo uz v dobé cyrilo-
metodéjské. Urcité pobizi k otevienosti
pro vanuti Ducha, aby moravska cirkev
i nadale mohla ostatnim skytat odpovéd
ani ne tak slovy brilantnich ideji ¢i ideo-
logii vyvolavajicich svary, jako svym
jednanim spojujicim tradici se stalou
reformou. Ne vSak proto, Ze na Moraveé
mame radéji klid, ale proto, Ze jsme
v obojim rozpoznali Ducha vanouctho,
kde On chce. Ducha vznasejiciho
se nad chaotickymi zemskymi vodami,
aby z nich povstal novy zivot. Jak v to
nedoufat, kdyz i dramaticka minulost
o tom tolik vypovida?

Michael Spacek
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VACLAV UMLAUFEF:
ROZMARNE PRIBEHY PODLE
NOVEHO ZAKONA

(Brno: CDK, 2003. 171 s.
ISBN 80-7325-013-6)

Kniha Vaclava Umlaufa Rozmarné pri-
béhy podle Nového zdkona je sbirkou ctr-
nacti pribéhti, které maji svij zaklad
v Novém zakoneé a v nichz se odrazi auto-
rova reflexe rtiznych aspektti cirkevniho
zivota minulosti i soucasnosti. Propojeni
pocatecni komunity ,kristovcd” s dnes-
nim pohledem na cirkev je pro toto dilko
typické a autor se zde predstavuje jako
pozorovatel a komentator, ktery se pokoust,
v historickém zasazeni déje, popsat jed-
notlivé rysy dnesni politické (zivot v polis)
i duchovni reality.

V knize, jez nese poneékud kuriézni
nazev, se autor pokousi odlehcenou for-
mou analyzovat soucasny postmoderni
svét a jeho promitani se do ktestanstvi.
Umlauf neni biblistou, novozakonni text
chéape jako priisecik nejriiznéjsich tra-
jektorii, a proto se inspirovany text ocita
v ohnisku jeho filozofujictho pohledu,
kterym vnima realitu. Kniha poukazuje
na clovéka, ktery se diva na svét bez iluzi
a predpojatosti, jimiz je postmoderni
nazorovy jarmark piesycen, coz dava
Umlaufovu peru svobodu, lehkost i sviz-
nost. Pod timto zornym tihlem autor vidi
i dnesni krestanstvi a nevaha rozbijet
mnohé myty, jimiz se kfestanska psy-
chika vymezuje viici sekularnimu svétu:
cirkevni dokonalost (povidky popisujici
tfenice v Korintu a neprakti¢nost Krista)
a nepratelské okoli (z Umlaufova pera vy-
stupuje smiflivy Pilat a tolerantni zidé).
Kniha od ¢tenéfe zada srovnani v ote-
vieném prostoru hodnot a ideji, ktery
se sama snazi vytvofit, a tim se stava
provokujicii inspirujici. Je evidentni, ze pro ty,
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kdo jsou mentalné nepfipraveni pro
dané srovnani, ztistane kniha nepocho-
pena a nedocenéna.

Umlaufovy texty nejsou v zadném pii-
padé odbornymi studiemi, jsou to silné
osobné ladéné crty a imprese, které vzni-
kaly pfi cetbé texti Nového zdkona
nezavisle na sobé. Autor fenomenolo-
gicky vnima inspirovany text v souvislosti
s celou zidovskou tradici (evidentni vliv
Chasidskych vyprdvéni od Martina Bubera
a dél Josefa Flavia), kiestanskou apo-
kryfni literaturou a antickym kulturnim
svétem, pricemz vse sleduje a hodnoti
okem postmoderny — viz posledni esej
,Kniha zjeveni apostolky Jany”. Kres-
tanstvi, zidovstvi i filozofie pfedstavuji
pro autora duchovné, socialné i kulturné
neobycejné podnétny pramen inspirace
ave vzajemné propojenosti autentické
poselstvi dnesnimu ¢lovéku. Umlauf ne-
ustale osciluje mezi témito myslenko-
vymi svéty a transponuje aktualni otdzky
kiestanstvi do prvotni situace vzniku
komunity kristoveti. Autor predstavuje
své vnitfni postoje a v textu nechéava
soupetit Umlaufa filozofa, Umlaufa ka-
tolika a Umlaufa znalce zidovstvi. Toto
soupefeni je evidentni v ,Prednasce
v Aténach”, kde Pavel (Umlauf katolik) je
knokautovan v prvnim kole antickou
filozofii (Umlauf filozof). Autor nevyjad-
fuje jen své postoje a svéa vnitini napéti,
kterym muzeme dat i objektivni rozmeér,
ale hleda i vychodiska a feSeni (esej
,Chvile tizkosti”).

Kniha Rozmarné pribéhy podle Noveho
zikona je ponékud kontroverzni a mtize
v leckterém ctenafi vyvolat nesouhlas
a poboufeni (povidky: ,Kdo zradil Sté-
pana?”, ,Jak v Soluni nastal konec svéta”,
,Prednaska v Aténach”, ,Krestansky
pluralismus v Korinté”, ,Jak byl Jezis
povysen na veleknéze”), které se autor
snazi zmirnit nazvem celé publikace. Toto
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dilko rozhodné vede ¢tenéte k hlubsimu
pohledu na kfestanstvi v kulturnim kon-
textu dnesni doby. Neni nahodou, ze tato
publikace vychézi v Centru pro studium
demokracie a kultury, protoze je roz-
marnou vyzvou do nasi duchovni
a kulturni atmosféry, v niz silné poci-
tujeme absenci hlubsich krestanskych
kofenti. Hravou, rozmarnou a mnohdy
i humornou formou chce autor oslovit
ceskou dusi, ktera je naladova, rozté-
kana, nepozorna a zneklidnéna vsim
presaznym, jez naléhavé musi byt na-
hrazeno jinym.

Kniha se asi nesetka s velkym ohlasem,
ale vede k promysleni postojti ajevt, jimiz
jsme obklopeni iohrozeni. Umlaufova
publikace si zaslouzi pozornost pro ci-
telny autortv existencialni postoj, ktery
vyrustéd z bohaté zidovské tradice, znalosti
antické filozofie a kfestanskych apokry-
fa. Toto autorovo zasazeni do tématu mu
dava prostor polemizovat s prevladaji-
cimi nazory uvnitf i wvné cirkve.
Umlaufovo rozmarné a poutavé cteni
popularizuje antickou filozofii
(,Prednaska v Aténach”), zidovskou tra-
dici (,Hlaseni Nazaretské synagogy”)
a zivot prvnich kfestant (,Krestansky
pluralismus v Korinté”) a jsem piesveéd-
¢en, ze nadchne kazdého, kdo hleda
pouceni.

Pavel Kopecek
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MICHAL ALTRICHTER:
,DUCHOVNI” A ,,DUSEVNI”, PRISPEVEK
Z POHLEDU TEOLOGIE NARATIVNI

(Olomouc — Velehrad: Refugium, 2003. 378 s.
[bibliografie s. 354-364]. Prilohy s. 368-374.
ISBN 80-86715-025-7)

Jiz ve svém posudku Altrichterovy
habilitacni prace, ktera predchézela to-
muto vydani, jsem ji pozitivné ocenil.
Téma samo je totiz velmi aktualni, je proto
predmeétem cetnych spist v riiznych ja-
zycich. Autor se projevuje zbéhly v této
cizojazyc¢né literatufe. Snazi se podat jeji
souhrn, spolu se svym zcela originalnim
prispévkem k problematice. Dotyka se
dokonce i diisledkd, které z toho plynou
pro ostatni ndmeéty teologie. Znamena-li
,duchovni” (v kfestanském smyslu)
Gcast na Duchu svatém, pak se museji
vsechny racionalni pojmy a syntézy na-
vracet ke svému bozsko-lidskému vy-
chodisku. Tim nejenze neztrati svou
raciondlni a lidskou hodnotu, ale naopak
najdou pouze takto sviij Sitz im Leben.

Autor tedy rozviji tzv. trichotomii fec-
kych Otctd. Je si vSak plné védom,
ze takové tvahy vychézeji na scesti, ne-
poklada-li se otazka spravné. Duch svaty
nemtize byt ,casti” lidské osobnosti, je
naopak sila Bozi, ktera pronika celé lidské
byti, zijeme cely sviij zivot ve vztahu
s Bohem, a tim uskutecniujeme i svou
osobu, ktera vznikd vztahem. Tato
myslenka je ovséem dobfe znama. Origi-
nalita Altrichterova je v tom, zZe dovede
rozvést tyto vztahy do univerzalni sirky,
do zivota télesného a dusevniho,
do cinnosti, které se normalné oddéluji
od teologie jako profanni, potfebuji vsak
byt také proniknuty Bohem. Tim
se zaroven dostava na necekané pole
kosmickych dtisledki naseho Zzivota
v Duchu svatém.
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Prvni aplikace zduchovnéni je tedy
nutnd v samotné teologii. Autor zac¢ina
od zakladnich krestanskych dogmat:
nejsvetéjsi Trojice a inkarnace. Velmi
ocenujeme jeho vystizné charakterizova-
ni trinitarnich a kristologickych herezi.
Logicky je dale veden na pole antro-
pologie: reality bozsko-lidské. Uz Karl
Rahner upozoriioval na mylny nazor,
vychézejici z domnénky, ze Biih je mysté-
rium, zatimco ¢lovéka zname. Také clo-
veék je hluboké tajemstvi, jeho spasu
proto vyjadfujeme v antinomiich. Proto-
ze predmétem teologie je spasa lidstva,
teologickému mysleni nemohou posta-
¢ovat pouze limity jasnych pojmi (ty jsou
standardnim predpokladem), vzdyt
vsechny dogmatické definice jsou nadto
v jadfe symbolické.

A tato skutecnost privadi autora
na pole uméleckého traktatu. Na sou-
vislost teologického mysleni s poznanim
estetickym upozornilo jiz mnoho autort,
zvlasté Solovjov. Problém je navysost
moderni. Originalita Altrichterova tedy
spociva dale v tom, ze zminénou sou-
vislost rozvadi Siroce v oblastech, které
byvaji normalné opomijeny: z mnohych
prikladti v praci tfeba pole hudby.

Neméneé aktualni se ukazuji také auto-
rovy poznamky, tykajici se personalismu.
Z nich jasné vysvita, ze pravy persona-
lismus existuje pouze v liniich kfestan-
ského zjeveni, zatimco jiné pokusy
o zachycenti lidské osoby jsou marné.

Pokud se zamyslime nad zptisobem,
jakym autor svtij traktat rozvadi, nalez-
neme metodu tzv. narativni teologie,
v nasi ceské teologické literatute do-
posud neobvyklé. Povazuji tuto snahu
prilomu do naseho prostredi za pozi-
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tivni. Je mozna piiliS odvazna.
Predpoklada totiz postoj znacné odlisny
od tradi¢nich analytickych pojednani,
a tudiz také ocenéni zjiného zorného
thlu. Nejde v posledni instanci totiz o kri-
tické posouzeni jednotlivych tvrzeni, jako
spise o jejich stalou konfrontaci s celkem.
Déje se tak tmysln€, aby ctenaf, ktery
ma pred ocima mnozstvi pohledti a sou-
vislosti, byl timto schopen celistvého
zaveéru spiritualniho, presahujiciho ne-
jenom jednotliva tvrzeni, ale dokonce
syntézu tvrzeni, arovné pouze logické.
Jednotlivé definice tak presahuji své defi-
novani a dostavaji hodnoty symbolu, kte-
ry vyzaduje doplnéni jinym, piipadné
i opa¢nym symbolem slovnim.

Jak mame tedy z tohoto hlediska ocenit
Altrichterovu praci? Ma pfirozené dar
vyjadfovani se v tsecnych aforismech,
které pronikaji c¢asto do samého jadra
veéci, pficemz zustava stile otevfenost
k tomu, co je presahuje. Autor si je toho
védom tak dobfe, Ze neciti povinnost
vyvracet ani takova tvrzeni, ktera jsou
sama v sobé pro obtiznost sdéleni pro-
blémové. Neboji se dokonce uzit tieba
i hesel, ktera jsou v obcanském zivoté
Casto vyrazem banalnosti, v duchovni
souvislosti vSak nabyvaji necekaného
smyslu.

Protoze se autor dal odvazné do uzi-
vani metody v nasem prostfedi nezvyklé,
bude jesté urcité tazan na vysvétleni
takového zptisobu podani latky.

Ocenuji tedy tuto knihu velmi po-
zitivné, hlavné pro autorovu Sirokou
znalost teologické literatury katolickeé,
¢astecné i ortodoxni a modernich hnuti
v protestantismu. Tim je pfipraven
ina plodny dialog na poli ekumenickém.

Tomds Spidlik
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JAROSEAW PASTUSZAK:
ZLOJAKO SPIRITUALNI JEV,
TEOLOGICKA HERMENEUTIKA
VYTVARNEHO DILA FRANCISE
BACONA (TEOLOGIE OBRAZU)

(Licencidtni prdce. Olomouc: CMTF UP, 2001.
70 s. + 16 priloh)

Licenciatni prace se zabyva porozu-
ménim ,zlu jako zlu” v (nej)sirsim
teologickém a uméleckém kontextu. Za-
sadni pfinos predlozené licenciatni pra-
ce mizeme shrnout témito slovy: Autor
se snazi nahlédnout zlo v celku horizontu
teologického a umeéleckého smyslu pris-
matem dila Francise Bacona a dochazi
k jasné formulované intuici jediného vy-
chodiska vidéni umeéleckého a teolo-
gického na piikladu fenoménu zla.
Implicitné formuluje na zakladé zcela od-
lisnych pristupt (prekvapivé?) jediné,
v jeho pojeti celistvé poznani zla jako
spiritudlniho jevu.

Prvni (,Z10”, s. 5-25) a druhé kapitola
(,Obecny smysl umeéni”, s. 26-33) vytvari
prostor pro dtlezité predbézné poro-
zuméni predlozené otdzce jako poro-
zumeéni si porozumivajictho s vyrazné
akcentujicim déjinnym a fenomenologic-
kym vidénim. Treti kapitola (,Zlo v dile
Francise Bacona”, s. 34-56) ztrocuje pred-
chozi dvé kapitoly v hermeneutickém vy-
kladu zla vytvarného dila Francise
Bacona jako vymény tohoto predbéz-
ného porozumeéni s predmeétem piedlo-
zené teologické analyzy. Mtizeme fFici,
ze cil prace — predlozit navzajem komuni-
kujici dialog teologického (pfedbézného)
a uméleckého (v nasem pripadé kon-
krétnich vytvarnych dél — predmétu)
porozumeéni (nebo snad pochopeni?) —
se zdaril. Hermeneuticky pfistup autora
oteviel nepochybné novou dimenzi smys-
lu ,zla jako spiritualniho jevu” transpa-
rentné a metodicky presné. Méné se jiz
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prace zabyva objasnénim piedpokladd
takto postupujici metody spravného ro-
zumeéni, protoZe jej prejima jako neroz-
poruplny pristup, vérné kracejici
a bohateé cerpajici z mysleni]. Tischnera.

Ve své praci autor presné vymezil své
traktované téma, Siroce pojednal na
zpusob ,Gvodl” problematiku zla
aumeéni. Z prace samotné iz pribéhu
jejtho zpracovani je mozné zfetelné
a jednoznacné rozpoznat, zZe své teze
formuloval z Siroké a hluboké znalosti
problematiky. V praci prokézal i schopnost
spravné utfidit rozsahly a podrobné
prostudovany materidl, astejné tak
uvazlivé, a na mnoha mistech stfizlivé,
pouzil bohaté dokumentovanou excerpci
studované latky.

Pavel Ambros

LEO ZERHAU: SVATOSTNE POKANI

V RUZNYCH LITURGICKYCH TRADICICH.
AKTUALNOST DEJINNEHO
BOHATSTVI LITURGICKYCH FOREM
A TEOLOGICKYCH POHLEDU

(Licencidtni prdce. Olomouc: CMTF UP, 2002.
109 s., bibliografie s. 106—-109)

Umyslem Lea Zerhaua je piedlozit
podnéty pro obnovu praxe svatosti
smifeni (zpovédi) z déjinné perspektivy,
a to na zakladé podrobného studia la-
tinské, byzantské, alexandrijské, armén-
ské, zapadosyrské a vychodosyrské
liturgické tradice. Autor analyzuje ekle-
zialni a liturgicky charakter viry. Jeho
pristup je ekumenicky. Svatostné pokani
v rliznych liturgickych tradicich chéape
jako projev zivota cirkve, proto je mu
apostolska vira podminkou svatostného
spolecenstvi. Peclivym srovnanim teo-
logické diskuse zachycuje mezigenerac¢ni
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i konfesni vyménu daného tématu. Praci
navic doplnuje (i na zakladé osobnich
rozhovorti) svédectvim kfestant jed-
notlivych tradic.

Struktura prace vhodné odpovida
vytéenému badatelskému cili. Prvni ka-
pitola (s. 12-30) sleduje chronologickou
linii vyvoje zpovédi v zapadni tradici.
Zachycuje zakladni etapy promén této
svatosti. Zakladni monografie, které se
dotykaji déjinného rozvoje svatosti
smifeni na Zapadé, zna Zerhau zpro-
sttedkované, sam vychazi predevsim
ze studii A. Santantoniho. K pramentim je
tfeba pfipojit samotné liturgické texty.
Studie autorti chapeme jako sekundarni
prameny. Autor ¢erpdi z pravoslavné od-
borné teologické literatury. Autor spravné
poukazuje na to, Ze rozdil mezi antickou
a soucasnou praxi nespociva ve vefej-
ném ¢i soukromém charakteru vyznani,
ale v tom, Ze v zdpadni tradici byla svatost
smifeni udélovana pouze jednou (s. 14).
Podstatnou otazkou pro antickou cirkev
zapadni tradice proto bylo, zda je hfisnik
k pokani skute¢né pfipraven. Autor
rovnéz presné popisuje zménu kajici
praxe na Zapadé vlivem iroskotské misie
(s. 18-19) a zavedenim tarifé (s. 19-20).
V této casti by bylo rovnéz vhodné
se zminit o atricionismu a kontricionismu.
Pfinosny je i pfesny popis jednotlivych
obradt, typickych pro zdpadni tradici
(s. 27-30).

Druha kapitola se zabyva tradici pra-
voslavnou. Chape ji prakticky, ne v histo-
rickém vyvoji, nybrz z hlediska soucasné
praxe. Pravoslavna tradice je v autoroveé
pohledu v podstaté identifikovana
s rozvinutim tradice byzantské. Tim ter-
minologicky vyjasnuje jinak nepfilis
jednotné pouzivané pojmy. Znalost
zakladnich studii zabyvajicich se podo-
bou svatostného smifeni v pravoslavné
tradici je rozséhlejsi, nez tomu je u studia
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pramenti zapadni tradice (srov. s. 12-13
a 31-33). I zde je tfeba poznamenat,
ze k pramentim patfi nezbytnéi liturgické
knihy jednotlivych ritd. Autor se sou-
stted'uje na rozdilnost déjinného vyvoje
svatosti smifeni. Naléza ji v medicinalnim
razu svatosti, v odlisném zdavodnéni
prechodu kindividudlni zpovédi (ticta
k jedinecnosti, diskrétnost a ochrana
kajicnika pred jeho skandalizovanim),
v pravnim charakteru vyznavani, v otazce
epitimif a nesvatostného vyznani. Paralel-
nirozvoj tradice v otazce zpovédni praxe
zdafile dokumentuje na rozboru pra-
voslavnych trebnikd (s.43-45). Spor
o deprekativni ¢i indikativni formuli
chépe jako spor identity pravoslavného
Vychodu, zdidraziujiciho tim svoji odlis-
nost (s. 46). Pfinosné je i podrobné srov-
nani nyni uzivaného feckého zptsobu
udélovani svatosti smifeni s deprekativ-
ni formou rozhfeseni a slovanské formy
udileni svatosti s indikativni formou roz-
hreseni (s. 50-57). Sumarizuje shodné
i polemicky vnimané teologické pohledy
na svatost z hlediska vychodniho a zapad-
niho, stru¢né i pfipravu, misto, priibéh
a Cetnost zpovédi.

Ve treti kapitole (s. 65-97) se Zerhau
zabyva orientdlnimi cirkvemi (nechalce-
donskymi tradicemi a vychodosyrskou
tradici). Prehled zédkladnich studii je
reprezentativni, metodicky je i zde tieba
rozlisit prameny od sekundarni literatury
(spravné rozdéleni je uvedeno v biblio-
grafiii poznamkovém aparatu). Podrobné
srovnani s byzantskou tradici je podnét-
né, presnd je i predlozena klasifikace,
chronologie, praxe a teologie svatosti.
Tento metodicky postup uplatiiuje po-
stupné u vsech ostatnich tradic. Vhodnou
ilustraci je i podrobné predstaveni litur-
gie malankarskych kfestanti v Kottayam-
ském ritudlu.
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Autor dochazi k jednozna¢nym zave-
rim, a tim ik naplnéni svého zaméru
predstavit a zddvodnit aktudlnost roz-
licnych podob svatosti smifeni:

1. ze srovnavacich déjin svatosti smifeni
vyplyva, ze socialni rozmér slaveni je
stézejni pro vsechny tradice;

2. naléhavost duchovniho vedeni je
vlastnim zdrojem rozsifeni indivi-
dualni formy slaveni;

3. dtlezitost piipravy je vyjadfena
v antické cirkvi pfisnou praxi, v noveéj-
§i praxi pak dlirazem na katechezi;

4. tloha knéze pii udileni svatosti je
nezastupitelna a zada jeho specifickou
formaci.

Tato licenciatni prace mtize byt pri-
kladem nového ekumenického pristupu.
Metoda srovnédni jako metoda vzajem-
ného poznani riznych kiestanskych tra-
dic je dobfe znama. Je nanejvys vhodné
doplnéna jesté dalsim vyznamnym mo-
mentem. Prace stavi vSechny tradice pred
stejnou otazku: obnova svatostné praxe
pokani a smifeni. Diferencované kres-
tanské cirkve nerozd€luje rozdilny his-
toricky vyvoj natolik, aby se nemohly
spolecné ptat v sile rozdilné tradice (tu
chape Zerhau mozna az prilis optimis-
ticky jako rozdilnost dtirazi) na otazky
bytostné spole¢ného zajmu, vzajemného
vlivu a rozhodovani o dalsim sméfovani
tradice. Rozhodovani neni odtivodnéno
pouze historickym vyvojem, nybrz
i soucasnymi potfebami véricich. Pfi
vytvareni novych norem, které pak maji
povahu zavazné tradice, nemizeme
jednat ani antihistoricky, ani bez ohledu
na pastoracni potreby véricich. Pred-
lozena prace k takovému budoucimu
rozhodovani nepochybné prispéla.

Pavel Ambros
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JAROSLAV FILKA: VZNIK KATOLICKE
CHARISMATICKE OBNOVY V BRNE

A CESTA NEKTERYCH JEJICH
SPOLECENSTVIK ZALOZENI KOMUNITY
EMMANUEL NA MORAVE

(Licencidtni prdce. Olomouc: CMTF UP, 2002.
153 s., bibliografie s. 103108, 7 priloh,
s.111-153)

V ptedlozené licenciatni préci Jaroslav
Filka predstavuje v podrobném chrono-
logickém prehledu vznik charismatické
obnovy v Brné a vznik sdruzeni véficich
Emmanuel, které vzniklo z jedné vétve
charismatické obnovy. Tento originalni
integrujici duchovni vyvoj podrobné za-
chycuje a studuje obsirné vliv fran-
couzské komunity Emmanuel. Stfedem
pozornosti je samotné duchovni déni.
Peclivé zaznamendva autenticka svédec-
tvi, Gstni podani, kronikarské zpravy,
deniky charismatické obnovy v Brné a ko-
munity Emmanuel. Tento povétsinou ne-
publikovany bohaty pramenny material
tvori zdklad pfesného zmapovani jed-
notlivych fazi. Autor je chronologicky
usporadava. Predklada dataci vzniku
a rozvoje jednotlivych fazi charismatické
obnovy v Brné v sedmdesatych a osmde-
satych letech 20. stoleti. Prace tvoii urcity
druh duchovniho mistopisu. Je zdrojem
mnoha zasadnich teologickych otazek,
na které autor pfilezitostné a rtiznorodé
odpovida. Prace si neklade za cil pojednat
systematicky teologické problémy sva-
zané s charismatickou obnovou. Je spi-
ritudlni fenomenologii s bohatym
teologickym obsahem. Pfednosti tako-
vého pfistupu je autenticita a plasticnost
narativniho teologického pfibéhu, ne-
vyhodou ztstava to, ze nemohou byt
mnohé zasadnéjsi teologické otazky zod-
povézeny. Diiraz na praxi v charismatické
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obnové bézné prevazuje nad teologic-
kou reflexi predevsim v pocatcich
a v obdobich bouflivého rozvoje. Jisté
znovuproziti pocatku v teologické reflexi,
kde porozumeéni vlastni minulosti za¢ne
vytvaret tradici, si zdda jiného herme-
neutického pfistupu a vétsiho ¢asového
odstupu, podobného tém, které zname
napriklad pfi zakladani radda, kde di-
lezitost treti generace jasné vysvitd pii
kone¢ném historickém ztvarnéni spiri-
tualni fyziognomie nové vzniklych
kiestanskych spolecenstvi. Predlozena
prace stoji na samém pocatku tohoto
vyvoje. Bylo by zajimavé slyset od autora,
jak on sdm chape ,normotvornost” svého
teologického uvazovani v kontextu vzni-
ku charismatické obnovy v Brné a s nim
nasledné spojeného zalozeni komunity
Emmanuel. Bylo by poctivéjsi pfipustit,
a pakiexplicitné vyjadrit, ze tento timysl
Filkova prace alespon skryté v sobé nese.

V prvni kapitole (s. 12-37) Filka po-
drobné popisuje vznik katolické charis-
matické obnovy v Brné. Jeho text ma
zietelné dokumentarni charakter. Cenné
je zasazeni mistni zkusenosti do univer-
zalnéjsiho celku. Filka objevuje zajimavé
souvislosti, které sahaji az ke snaham
papeze Lva XIII. Bylo by jisté velmi
uzitecné dokumentovat nastinény vztah
mezi jeho snahami otctu k Duchu
svatému a konkrétnimi aktivitami rdz-
nych duchovnich spolkd, jak se o nich
autor zminuje na s. 13 a 14. Mnohé po-
drobnosti, plynouci ze svédectvi, by mély
byt prohloubeny o dikladnéjsi histo-
ricko-archivni praci. Je zfejmé, Ze autor
z dtivodli obsirnosti prace k takovému
kroku nepfistoupil. To neplati o vlastnim
zpracovani vzniku praptvodnich kofent
charismatické obnovy v Brné (s. 16 a dalsi:
dlouhy casovy vysek mezi rokem 1920
az 1974 skryva mnoho nezodpovézenych
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otazek). Faze intelektudlni reflexe vedouci
k hlubs$imu kontaktu s Pismem vyzniva
presvédcivé a je pozoruhodnym své-
dectvim vzniku konkrétniho charisma-
tického ohniska. Takto pfipravené
predpoli, dle Filky prozietelnostne,
nachazi odezvu v prvnich setkanich
s letnicnim hnutim na Tésinsku v roce
1979. Zapasy, nejistoty, povolani, to
vsechno jsou skutecnosti, které pozna-
menaly pocatky charismatické obnovy.

Druha kapitola (s. 38-70) s nazvem
,Obdobi vyhranovani spirituality“ chape
Filka jako vytvareni katolického specifika
v ramci charismatické obnovy. Otazka
nevyzniva konfesijné, nybrz je zde kla-
den pozadavek cirkevnosti. Pro¢ nabo-
zenské nadsSeni, ndbozenska zkusSenost
jednotlivce, védomi obdarovani, predis-
pozice k védomému rozhodnuti se pro
Krista jako zakladniho vztahu k Otci
v Duchu svatém, shrneme-li, charisma-
tickd zkuSenost Boha, si zada s$irsiho
zakotveni v cirkvi. Dokonce se mtiZzeme
odvazit fict, ze hymnické nadseni pro
cirkev v jejim univerzalnim narokovani
si poslusnosti a podfizeni se autorité
urfadu si zdda hlubsiho zdtvodnéni.
Autor je plné zaujat vnéjsim pribéhem
fragmentace a diferenciace charismatic-
kého hnuti a jeji dalsi vnitini struktu-
ralizace. Davodem je rozvoj sluzeb
pro obnovu (s. 44-60). Tento metodo-
logicky piistup nachazimeiv podkapitole
,Prerod zédkladniho spolecenstvi obnovy
ve fraternitu” (s. 60-70). Otazky, od ceho
se odvozuje pravo a fad v konkrétnim
cirkevnim spolecenstvi, na zodpovézeni
cekaji.

Treti kapitola (s. 72-89) faktograficky
jesté presnéji nez predchazejici casti
zachycuje reciproc¢ni vztah a vazbu jadra
charismatické obnovy v Brné a francouz-
ské komunity Emmanuel. Jednotlivé
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faze — od setkani az po vznik komunity
Emmanuel na Moravé — jsou popsany
jako sled udalosti, nenachazime zde
spekulativné-teologické jadro. Autor
v zdvéru ukazuje na davody: vidi je
v signifikaci (definuje ji jako schopnost
vyjevovat Bozi lasku k clovéku) a v efi-
kacité (definuje ji jako zptsobilost
acinné predavat Bozi invenci).

Rekapitulace dalsich tkold, které
predlozena prace piinesla (s. 93), se tyka
zhodnoceni pfinosu komunity Emma-
nuel a charismatické obnovy, rozpracovani
metodiky prace a blize nespecifikovana
prace s prameny. Mezi témata, kterd
se mohou stat zdkladnim kamenem
pro hlubsi teologickou reflexi déjin
vzniku charismatické obnovy v Brné, jisté
patfi vztah mezi soudem historickym
a teologickym (metoda teologického
vykladu déjin a vztah mezi historickym
badanim a jeho teologickym zhodnoce-
nim), plisobeni Ducha jako zkuSenost
cirkevniho spolecenstvi ¢i osobniho za-
kouseni jednotlivce jako zakladu pro plné
poznani zjeveni, déjin spasy a kiestan-
ské existence viibec, pfesné€jsi urceni
charismatjako vlité Bozi milosti a nasledné
zni dané schopnosti pro dobro spole-
Censtvi, vztah mezi kitem svatostnym
a kitem Duchem a otdzka zbozsténi
vibec.

Pavel Ambros
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MILAN M. BUBEN:

ENCYKLOPEDIE RADU, KONGREGACT

A REHOLNICH SPOLECNOSTI
KATOLICKE CIRKVE V CESKYCH ZEMICH,
DIL1, RADY RYTIRSKE A KRIZOVNICI

(Praha: Libri, 2002. 215 s.
ISBN 80-7277-085-3)

Autor knihy Milan M. Buben se ujal
velice narocného tikolu — priblizit ceské
¢tenarské obci feholni spolecenstvi,
ktera v nasich zemich v béhu déjin bud
pusobila, nebo dale ¢i nové ptsobi. Cely
projekt rozdélil do péti dild, z nichz prvni
vysel tiskem vroce 2002. V tvodni
kapitole autor vseobecné popisuje vznik
a vyvoj feholniho Zzivota, a dale pak je
tento spis vénovan johanitiim, templa-
Flim, némeckym rytifim, fadu sv. Ducha,
radu kiestanského rytifstva, strazcim
Boziho hrobu, cyriakiim a kfizovnikdim
s cervenou hvézdou. Zajimavy dodatek
této knihy tvori i tzv. nekanonické fady
jako rad sv. Vojtécha, rad rytifti chramu
sv. Gralu Krélovstvi ¢eského, fad Blanic-
kych rytifd, fad sv. Vaclava apod.

Milan M. Buben uvadi ve svém dile
nejenom vznik a déjiny jednotlivych
radd ve svété i v ceskych zemich, nybrz
vénuje dostatecny prostor i jejich spi-
ritualité a kulturné-historickému pfi-
nosu. Za velice cenné je nutno povazovat
i informace o fadovych symbolikéach, a to
véetné jejich grafického zndzornéni, o fa-
dovych odévech, regulich a struktutre
jednotlivych feholnich spolecenstvi. Ze-
vrubny popis déjin jednotlivych rada
také vhodné doplnuji zivotopisy zakla-
dateld radt ci téch clend, ktefi se néja-
kym vyraznym zptsobem zapsali
do déjin, at uz jako papezové, cesti arci-
biskupové ¢i biskupové, nebo jako svétci.
Kazdy rytifsky a kfizovnicky fad je také
doplnén seznamem jeho nejvyssich pred-
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stavitel(i (velmistr(i, generalt fadd apod.)
i seznamem predstavitelti fadd v ces-
kych zemich (preceptofi, mistfi, pre-
vofti...), a to vcetné let, kdy byli ve své
funkci. Tato kniha vznikla nejenom
na zakladé studia odborné literatury, jejiz
prehled autor uvadi v zavéru, nybrzi diky
badani v faddovych a jinych archivech.
Text knihy také doprovazeji vkusné
ilustrace, na kterych mtizeme spatfit
dobové vyobrazeni radovych odévd,
portréty jejich predstaviteld, sidla fadd,
znaky apod.

Milan M. Buben (nar. 1946 v Praze)
vystudoval Filozofickou fakultu UK
v Praze, kdei v soucasnosti jako pedagog
pusobi. Vice nez tficet let se vénuje
cirkevnim déjindAm a pomocnym védam
historickym, zejména pak heraldice
a genealogii. Prvnim dilem pentalogie
Encyklopedie 7ddii, kongregaci a teholnich
spolecnosti v Ceskych zemich tak navazuje
na sva velmi Gspésna dila, z nichz uvadim
zejména Encyklopedii heraldiky a Encyklo-
pedii Ceskijch a moravskyjch sidelnich biskupii.
Cilem autora je vydat v nasledujicich le-
tech dalsi dily, a to druhy, Reholni kanovnici
a mnisské 7ady, kde se bude autor zabyvat
predevsim premonstraty, benediktiny,
cistercidky, kartuziany, basilidny a kanov-
niky augustiniany; tieti, Zebravé ridy
a teholni klerikové, bude vénovan domi-
nikdntim, minoritim, frantiskantm,
hyberntim, kapucintim, karmelitaintim,
servitlim, jezuitdm, piaristim a mnohym
dalsim; ctvrty, Kongregace a reholni spolec-
nosti,bude mimo jiné obsahovat informace
o lazaristech, oratorianech, redempto-
ristech, salesianech, petrinech...; paty,
Zenské  tddy, kongregace, spolecnosti
a instituty, sezndmi ctenafe napf. s jo-
hanitkami, celestinkami, vorsilkami, do-
minikdnkami, alzbétinkami, ékolsk}’lmi
sestrami, boromejkami...
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Pevné véfim, Ze se planovand pen-
talogie dozajista stane velice vitanou
a cennou pomickou vsem zajemctim
o cirkevni historii.

Martin Weis

IN OMNIBUS CARITAS.
K POCTE DEVADESATYCH NAROZENIN
PROE THDR. JAROSLAVA KADLECE

(Ed. Mlada Mikulicovd a Petr Kubin. Praha:
Karolinum, 2002. 631 s. Sbornik Katolické
teologickeé fakulty Univerzity Karlovy, sv. 4.
ISBN 80-246-0344-6)

Je velice krasnym zvykem, ze védec-
kému pracovniku, ktery se doziva vy-
znamného zivotniho jubilea, vénuji jeho
pratelé k jeho pocté soubor svych vlast-
nich praci. Vroce 2002 se dozil pfedni
¢esky historik a emeritni profesor KTF
UK v Praze dr. Jaroslav Kadlec velkého
jubilea — devadesati let. Pti této pfi-
lezitosti byl vydan k jeho pocté tictyhod-
ny sbornik In omnibus caritas, ktery
obsahuje fadu studii, clankd a prednasek,
z nichz tvodni pfispévek ,Jaroslav Kad-
lec — historik ceskych cirkevnich dé&jin”
Frantika Smahela skvéle dokumentuje
velice plodny zivot jubilanta — historika
od jeho prvého clanku, ktery uvefejnil
ve svych 22 letech jako bohoslovec, az po
jeho ocenéni zlatou medaili Frantiska
Palackého Akademii véd CR. Nedilnou
soucasti sborniku je i blahopfejny po-
zdrav jubilantovi od ceského primase
kardinéla Miloslava Vlka a biskupa An-
tonina Lisky, anglickd a ceska resumé
jednotlivych pfispévkil a bibliografie
praci Jaroslava Kadlece od roku 1990.
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Nejvétsi cast sborniku zabiraji pfi-
spévky z cirkevnich dé&jin: ,Vyuka teo-
logie v piaristickém fadu v dobé baroka
s prihlédnutim k ceskym zemim” od Va-
clava Barttiska, ,Zruseni klastera bene-
diktinek u sv. Jifi na Prazském hradé
v roce 1784 od Ondfeje Bastla, ,Posta-
veni farniho kléru pred reformaci: Nové
vyzkumy v mohucském arcibiskupstvi”
od Enno Biinze (studie v némcinég, kratké
ceské a anglické resumé), ,Predstavitelé
italského rodu Lancellotti a jejich ¢innost
v zivote cirkve a v rozvoji védy v obdobi
od 16. do 18. stoleti” od Tadeusze Fitycha
(studie v polsting, kratké ceské a anglické
resumé, fotograficky doprovod a prehled
rodokmenu rodu Lancellotti), ,Papezska
kurie a laikové v ceském state za Karla IV.
v letech 1342-1362: Sonda do kuridlnii ces-
ké vzdjemné kazdodennosti” od Ivana
Hlavacka, ,Narodnostni a jazykové roz-
pory v ¢eském vikariaté frantiskant-ob-
servantt na prelomu 15. a 16. stoleti”
od Petra Hlavacka, ,Kodex reg. lat. 14 —
Evangeliat sv. Vaclava nebo sv. Vojteé-
cha?” od Zdenky Hledikové, ,Kardinal
FrantiSek Tomasek ajeho zasahy ve
prospéch pronésledovanych komunis-
tickym rezimem” od Martiny Hoskové,
,Bitva na Bilé hote: Vale¢né nésili a na-
bozenské nadseni” od Oliviera Chaline
(francouzsky, ceské a anglické resumé),
,Cesti a moravsti §lechtici jako podpo-
rovatelé a clenové rytifskych duchov-
nich fadt” od Libora Jana, ,Myslenka
odluky statu a cirkve v obdobi vzniku
prvni Ceskoslovenské republiky” od Petra
Kolare, ,Ucitelé cirkevnich déjin na bo-
hoslovecké fakulté v Olomouci” od Mi-
lose Kourila, ,Nejstarsi listina Karla IV.
pro klaster sv. Katefiny na Novém mésté
prazském zroku 1354” od Jana Pateza,
NV znik knéZského seminare se zvlastnim
ptihlédnutim k déjindm prazského alum-
natu do roku 1783” od Ivo Prokopa a ,Ad
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sacrum iter Hierosolimitanum signatus”
od Stefana Tebrucka (némecky, anglické
resume).

Jak je patrné z vyse uvedeného pre-
hledu studii, zahrnuji obdobi, které
za¢ind vraném stfedoveéku a konci
v dobé neddvno minulé — v dobé komu-
nistického pronasledovani cirkve v Cesko-
slovensku. Tyto studie pfindseji ctenafi
mnoho zajimavych a novych informaci
jak ze sveétovych, tak z ceskych cirkevnich
déjin.

Z ostatnich oborti je nutno pfipome-
nout nésledujici studie, clanky a pred-
nasky: ,Predloha biblické spirituality
Boziho povolani” od Jaroslava Broze,
,Stari ve Starém zakoné” od Josefa
Hfrebika, ,Svatky ceskych svétci ve
sttedovekych  rukopisech  pafizské
Bibliotheque nationale de France” od
Petra Kubina, ,Osobnost sv. Lukase a jeho
ostatky” od Jana Matéjky, ,Poutni mista
v Anglii” od Mlady Mikulicové, ,Cyri-
lometodéjska ikonografie barokniho
Velehradu” od Miloslava Pojsla, ,Ver-
gebung und Selbstachtung als moral-
theologische Fragen” od Wernera Wolberta
(némecky, ceské a anglické resumé) a , Pas-
toracni priorita katecheze pokoncilni
cirkve: katecheze dospélych” od Ludvika
Driimala.

Tyto vyse uvedené clanky z obort pas-
torlni, biblické, liturgické a moralni teo-
logie velice vystizné dokumentuji,
ze uvedené obory na KTF UK v Praze jsou
na dobré Grovni a snesou srovndni s te-
mito obory zahrani¢nich univerzit.
Védeckou troven soucasné KTF UK
v Praze také ctendf mitze posoudit
i zresumé disertacnich, licencidtnich
a diplomovych praci, které zde byly
obhajeny v roce 2000.

Tézko posoudit, kterou studii, clanek
¢i prednasku lze oznacit za nejlepsi.
Vzdyt vsichni autofi do tohoto sborniku
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prispivali dozajista k pocté prof. dr. Ja-
roslava Kadlece tim nejlepsim a dali mu
tak krasnou symbolickou kytici slozenou
ze svych clankd a studii.

Martin Weis

PAVEL EVDOKIMOV:
EPOCHY DUCHOVNIHO ZIVOTA

(Prel. Viclav Ventura. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2002. 257 s. Studie, sv. 12.
ISBN 80-86045-94-3)

Kniha jedného z najvyznamnejsich
pravoslavnych teolégov 20. storocia,
ktord sa nam v ¢eskom preklade dostava
do rik, bola pisana v kontexte hrozby
celosvetovej nadvlady ateistického ko-
munistického rezimu a ideologie, ale Pavel
Evdokimov v nej odpovedd na problémy,
ktoré tazia svet nemenej aj dnes.

Svet sa ndm desakralizuje pred ocami,
a dokonca pri tom ani nenaraza na odpor
(s. 18). Tato vypoved svedka spred 40-tich
rokov ndm pripadd vysostne aktudlnou.
Preco? Lebo akonahle niekto zac¢ne ho-
vorit o svétosti, nastane psychologicka
blokada. Predstava davnych pustovnikov,
eremitov, stylitov, zaziva pochovanych vo
svojich jaskyniach ¢ usadenych na sti-
poch, ,osvietenych”, ,rovnych anjelom”
uz pre vacsinu 'udi nepatri do dnesnej
doby. Svétost akosi zastarala a nevieme
ju prisposobit novym formdm a rytmu
moderného zivota. Svitec je iba urcitym
druhom jogina, alebo drsnejsie psychicky
chorym, neadaptabilnym jedincom, v kaz-
dom pripade neuzitocnym clovekom
(tamze).

Preto je potrebné zmenit chapanie
asketickej praxe. Post by mal byt namies-
to tryznenia tela zrieknutim sa nadbyt-
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ku, delenim sa s chudobnymi, usmievavou
rovnovahou. Askéza by mala byt pre-
dovsetkym... periodickou a pravidelnou
disciplinou ticha a mlc¢ania, v ktorom
clovek znovu nachadza schopnost za-
stavit sa aj uprostred vsetkych hlukov
tohto sveta k modlitbe a kontemplacii
a predovsetkym nactvat pritomnosti
druhych (s. 66). Mnisstvo akoby dnes
vsade hladalo namiesto telesnej a psy-
chologickej askézy stredoveku, eschato-
logicka askézu prvych storodi, ten tkon
viery, ktory robi z celého ¢loveka bytost
radostne ocakavajtcu partziu (s. 67).

Daldim aspektom, ktory vyznamne
vplyva na stcasnta klimu duchovného
zivota, je podla Evdokimova nuda.
V konformistickych prostrediach etab-
lovaného nébozenstva vyvolava vsetko
nabozenské v nepokryteckej dusi bezpro-
stredny pocit nudy. Nudy z obradov
a bohosluzieb v archaickej reci, z de-
tinskych piesni, ktorych chcend radost
pada do prazdna, nudy zo symboliky,
ktord dezorientuje svojou hermetickos-
tou... (s. 19). Pre nastupujtice generacie
st klasické symboly posvitného stale viac
cudzie. Voda, chlieb, vosk, ohenl sa
vytracaji z prirodzeného uzivania v I'ud-
skych domovoch a nie stt uz dévernou
a znamou interpretaciou vesmiru (s. 65)
V tomto prostredi je vytvorena idealna
poda pre existenciu mohutnej prekazky
pokrestancenia sveta a prijatia zivej
viery — latentny ateizmus priemernych
krestanov (s. 47).

Problémom v duchovnom Zivote moze
byt aj klerikalizmus, ¢i fanatizmus
v cirkvi: ...svet duchovnych v ¢iernych
habitoch, pobozny a tazivo vazny Sstyl
predpisov a obmedzeni... prostrednost
,pravovernych”, ktori sa bert prilis
vazne, vnucuji svoju mentalitu v mra-
voucnych reciach a kazniach, ktorych
slovné bubliny tplne zapadaja do pro-
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stredia vSeobecnej verbdlnej inflacie...
(s. 19). Alebo zas az prilisSna vlaznost
a sterilnost: skroteny, socializovany
a demokratizovany nédbozensky zivot
pOsobi najmenej pritazlivo. Jeho intelek-
tualny obsah je vel'mi chatrny, na trovni
zjednodusujtcich a zastaralych priruciek,
kratkozrakych myslienok a neprijatelnej
apologetiky (tamze).

V tomto sebakritickom nahlade na
duchovny zivot dneska autor paradoxne
nachadza pozitivny prvok ateizmu, ktory
je vyrazom naliehavej poziadavky ocistit
predstavu Boha, pozdvihnut dialég na
biblickt a patristickii rovinu, nad skolska
teoldgiu (s. 43). Ateizmus je podl'a Evdo-
kimova sol' chraniaca vieru pred ska-
zenim (s. 86). Preto aby sa sticasny clovek
mohol stretntat s Bohom, je potrebné
vylipnut posolstvo evanjelia z preko-
naného historického a socidlneho kon-
textu (s. 49).

V dalsej casti knihy, nazvanej priznac-
ne ,Prekazka a boj”, je vykreslena jedina
prekazka stretnutia a zjednotenia sa
s Bohom, ktorou je zlo — hriech, a dejiny
boja krestanstva proti nemu. Tento boj
proti zlu ako prvy vitazne podsttpil
Kristus.

Do popredia sa dostava otazka exis-
tencie pekla, ,...existencia pekla je sve-
dectvom toho, Ze Boha milujeme slobodne.
Prave tato sloboda plodi peklo...” (s. 109).
Vyjadrenie tohto boja si Evdokimov vsi-
ma aj na ikonach jednotlivych vel'kych
sviatkov. Tajomna pritomnost tmavych
a svetlych odtienov vyjadruje existenciu
pekelnej dimenzie sveta, v ktorej sa Kris-
tus rodi, zjavuje, zomiera, vstava z mft-
vych, ¢i v ktorej zostupuje na apostolov
Svaty Duch (por. s. 93-99). Svet ako celok
je aj zavrhnuty aj spaseny, aj peklom aj
kral'ovstvom Bozim... (s. 111).

Vel'kymi bojovnikmi krestanstva boli
otcovia puste. Ako prvi krestania bojo-
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vali v arénach, tak oni bojovali v ptisti proti
selmam — démonom. Pozemski anjeli a ne-
beskil'udia - takich nazyva liturgia (s. 114).
Askéza puste vsak patri do minulého
duchovného veku a kazdy navrat na past
by bol teraz neprijatelnym prerusenim
tradicie, hoci si uchovava vyznam pre
vsetky veky a vsetky casy. Predstavuje
dialekticky moment, ktory bol pre kres-
tanska spiritualitu nevyhnutny (s. 118).
AKY je jej vyznam? Askéza puste je vy-
nikajicou psychoanalyzou, po ktorej
nasleduje psychosyntéza l'udskej duse
(s. 123). Tiene na pusti st projekciou
vnutorného sveta cloveka. Hlbiny, ktoré
sa odkryvajt, st strasidelné, sa v nich
tajné zakutia, kde sa schovavaji mocnosti
a ovladajt nas... (s. 124). Otcovia puste
ukazali cloveka v celej jeho nahote a dali
tvar a meno kazdému temnému prvku
zla.

Podstatnou vypovedou autora je zvy-
raznenie vyznamu mniSstva srdca. Jasne
konstatuje, ze svedectvo krestanskej
viery v ramci moderného sveta potrebuje
vseobecné povolanie mnisstva srdca
(s. 135). Z ¢oho autor vychadza? Pre-
dovsetkym negativne hodnoti zapadné
ponimanie, ktoré kanonizovalo mnisstvo
a laikét ako dve formy zivota, ¢im sa jed-
noliata absolttnost rozpadla. Na jednej
strane stoja dokonali, na druhej slabi,
zijaci polovicato. Urcita asketicka kon-
cepcia ospravedlnuje manzelsky zivot len
preto, ze dava svetu panny a zaludnuje
klastory (s. 136). Bytostne homogénny raz
vychodnej spirituality takyto rozdiel ne-
pozna. Evanjelium sa na vsetkych a na
kazdého obracia v celej svojej naroc¢nosti.

Existencia len jedinej spirituality na
Vychode — pre vsetkych, bez rozdielu,
¢o sa jej naroc¢nosti tyka, ¢i uz ide
o biskupa, mnicha alebo laika — ta ista
mniSska spiritualita je zakladom pre
Evdokimovu koncepciu mnisstva srdca.
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Nesnazte sa stale zvacsovat pocet mni-
chov. Cierny habit nikoho nespasi. Ten,
kto nosi habit biely a ma ducha poslus-
nosti, pokory a Cistoty, ten je pravym
mnichom mniSstva srdca, opakuje slova
Tichona Zadonského (s. 139). Treba, aby si
kazdy nasiel svoj osobny ekvivalent mnis-
skych sl'ubov. A ti, ¢o ziji vo svete, aj
ked v manzelstve, sa vo vSetkom ostathnom
musia podobat mnichom (sv. Jan Zla-
totsty) (s. 137). Modlitba, post, citanie
Pisma, asketicka disciplina st tllohou
vsetkych, a to z rovnakého titulu. Mni-
chom je jednoducho kazdy veriaci, ktory
chce byt krestanom celou dusou. Nie je
to nejaky vyssi, samostatny stav (s. 160).

V zaverecnej casti knihy, Evdokimov
pojednava o charizmach duchovného zi-
vota a mystickom vystupe. Opakuje tu
niektoré svoje myslienky o mnisstve
asnazi sa poukazat na odlisSny vyvoj
spirituality na Vychode a Zapade. Kon-
Statuje, ze vsucasnosti sa obidve
spirituality, zdpadna a vychodna, dopl-
naju a vytvaraju vyvazenua spiritualitu
zbavent vsetkych prepiatosti, ktoré boli
prilis poplatné askéze svojej doby...
(s. 181).

Medzi charizmami duchovného Zi-
vota zaujme charizma ,dobre zomriet”.
Podla autora, tento svet charakterizuje
zabudnutie na smrt (s. 200). V modernej
pedagogike sa o nej vobec nehovori, ako
by sa obracala na ,nesmrtelné” deti.
Mftvi st ako rusivé zivly, vadia tym, ktori
sa raduju zo zivota (tamze). Krestanstvo
vsak akceptuje tragiku smrti, pozera jej
tvarou v tvar, lebo Boh presiel touto cestou
a vsetci ho nasleduju. ...kazdy nesie svoju
smrt Uplne; clovek je knazom svojej
smrti, je tym, ¢o zo svojej smrti urobi
(s. 205). Zivot aj smrt je Bozi dar, cha-
rizma.

Evdokimov venuje pozornost aj mod-
litbe. Je potrebné vojst do seba, stisit sa,
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avsak otazka, ¢i viest zivot kontempla-
tivny, alebo aktivny, ma v sebe nie¢o ume-
1é... Skutocnou otazkou je otazka srdca,
jeho sirky (s. 207). A dokedy sa mame
modlit? ...dokial na nas nezosttpi Duch
Svidty..., ked pride, musime ustat
(sv. Serafim Sarovsky) (s. 209). Tazkou
deformaciou modlitby je mechanické
opakovanie formil, naucenych textov. Je
potrebné prejst od ,Jezisa pred ocami”
k ,Jezisoviv srdci” (s. 212).

Vel'ky vyznam pripisuje Evdokimov
liturgickej modlitbe, ktora je plna zdravej
emocie a silného citového Zivota (s. 217)
a je t¢innym prostriedkom k odfiltrova-
niu kazdej nezriadenej emocie. Tato
odpttava cloveka od ciastocnych veci —
uéli pravému vztahu medzi mnou
a ostatnymi (tamze). Liturgia ako jedina
poskytuje aj metédu eklezidlnej medi-
tacie pritomného Slova, ktoré sa pri nej
hlasa, spieva, modli a preziva. Citanie
Pisiem je vykonom knazstva laikov
a privadza k svitosti (sv. Jan Zlatousty)
(s. 226). Rovnako vedie aj k apostolatu.

Na zaver sa autor zaobera dnes vel'mi
aktualnou otazkou vseobecného knazstva
laikov z pohl'adu vychodnej tradicie. I ked
v poznamke k tejto kapitole nachadzame
konstatovanie prekladatela, Ze pohlad
autora sa v niektorych interpretaciach
odlisuje od katolickeho ponatia, st jeho
myslienky inspirativne aj pre katolicky
pristup.

Hned na tvod autor poznamenava,
ze dostojnosti vseobecného knazstva sa
laici zbavovali sami, atak sa biskupi
osudne stavali stale viac tymi, v ktorych
sa koncentrovala posvitna, knazska,
konsekra¢na moc (s. 229). Z laika sa takto
stal pasivny element, ktory nema cir-
kevna funkciu, sluzbu, ¢ charizmu.
Patristickej ekleziol6gii je vSak cudzia
predstava pasivneho I'udu. Kazdy laik je
knazom zo svojej existencie, prinasa ako
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obet cely svoj zivot a celtt svoju bytost
(5. 233). Iniciacné sviatosti uvadzaji vset-
kych a kazdého do hierarchie I'udu, roz-
roznenej iba ¢o do funkcii a sluzieb.

Evdokimov haji rovnost podstaty
vsetkych tidov cirkvi a popiera rozdiel
medzi cirkvou uciacou a vyucovanou.
Kazdy laik ma tcast na trojitej moci:
riadeni, vyucovani a posvacovani. Epi-
skopat je vyberany z I'udu, je z jeho knaz-
ského tela a knazskej krvi, nevytvara
nejaktt Struktdru nad nim, lebo je
organickou castou Tela, castou onto-
logickej jednoty vsetkych jeho tdov
(s. 230). Preto je Cirkev knazskou ticastou
vsetkych na jedinom Bozom Knazovi
prostrednictvom dvoch knazstiev, usta-
novenych Bohom. Pri funkénej diferen-
cidcii sluzieb nejde o novii , konsekraciu”,
lebo krstom st uz vsetci knazmi, ale
o ,ordinadciu” — ustanovenie pre nova
sluzbu. To znemoznuje akukolvek
priekopu medzi klerikmi a laikmi (por.
s. 232).

Kniha P. Evdokimova Epochy duchov-
niho Zivota je vzacnou vypovedou pra-
voslavneho teol6ga o duchovnom zivote
cirkvi, v ktorej zije. Literattira, z ktorej
cerpd, je silno podlozend patristickymi
textami, ale je vSestranna a neodmieta
ani modernych autorov. I ked' stanovisko
autora vychadza z prostredia pravoslavia,
prekonava ho a nachadza stycné body aj
so zapadnou teologickou a spiritualnou
tradiciou. V$ima si aj pritomnost a snazi
sa inkorporovat zavery svojich auten-
tickych @vah, podlozenych pdvodnou
krestanskou literatarou, do sticasnosti.

Pre tych, ktori sa zamysl'aji nad mies-
tom duchovného zivota v dnesnej dobe,
knizka moze sluzit ako pritazliva
a zrozumitelnd prirucka tohto Zzivota
v jeho horizontalnej — historickej — aj ver-
tikdlnej — trojicnej — dimenzii. Dielo
nepochybne obohati zapadného citatel'a
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novym pohladom na duchovnd realitu
sveta.

Dojem z knihy nepokazi ani chybny
tdaj v hlavickach na kazdej strane knihy;,
kde je ako autor knihy uvedeny Vladimir
Solovjov, ¢o je len nemilou tlacovou chy-
bou.

Tomds Majda

TOMAS SPIDLIK:
SPIRITUALITA KRESTANSKEHO
VYCHODU. SYSTEMATICKA PRIRUCKA

(Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2002.
614 s. Dilo Tomdse Spidlika, VIII.
ISBN 80-86045-84-6)

Dalsi zvazok stiborného diela Tomasa
Spidlika, ktoré na pokracovanie vychad-
za vo vydavatel'stve Refugium uz od roku
1996 v edicii Dilo Tomdse Spidlika, sa dostal
na pulty knihkupectiev minuly rok.
Kniha chce byt manualom, ktory pred-
stavi systematicky prierez tak bohatej
a zlozitej oblasti, akou je vychodna spi-
ritualita. Ako autor sam konstatuje
v tvode, tento tizky rdmec manudlu sa mu
stal vazenim, pretoZe neustdla snaha skra-
covat ho primitila skrtmit casto najkrajsie
texty, nebrat ohlady na odtiene, zdrZiavat
sa vlastného vsudku o istijch problémoch
(s. 11).

Tato skutoénost moze citatel pocito-
vat vSade tam, kde obsiahlost nacrtnutej
problematiky priam vyzaduje hlbsie vy-
svetlenie, ako aj obohacujtci osobny
nazor vedeckej kapacity, akou je Tomas
Spidlik. Je viak pochopitelné, ze dielo,
ktoré ma uz teraz znacny rozsah, by jeho
neimernym rozsirovanim mohlo odra-
dit citatel'a od zakapenia, a tak sa minat
svojmu Gcelu.
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Kniha je rozclenena na 13 kapitol.
Na zaciatku najdeme poukaz na pramene
vychodnej spirituality. Autor tu upozor-
nuje, ze prilisnd iicta ku knihdm, strach
vyjadrit nieco zo svojej vlastnej skiisenosti,
vedie kredukcii duchovnej literattry
na obycajné kompildcie , Pisiem” (s. 18). Ked-
ze vsak spiritualita nie je mftvou histo-
rickou naukou, ale Zivotom v Bohu, épidlik
d’alej popisuje tento zivot, zacinajic pri-
tom typicky ,vychodne” —jeho pneuma-
tologickym aspektom — v Duchu svitom —
a az potom poukazuje aj na jeho aspekt
kristologicky — skrze Jezisa Krista. Obidve
bozské osoby poukazuji na Otca, ktorého
ponimanie v krestanskom zjaveni autor
porovnava s antickym vnimanim Boha.

Zivot v Bohu je novyjm Zivotom so svo-
jimi Specifickymi vlastnostami. Zvlastne
miesto vo vychodnej spiritualite ma tema-
tika pokroku cloveka z obrazu k podobe
BoZej. Novy zivot vsak neneguje Zivot
prirodzenyj, naopak to démoni nds vyhdriajii
,20 stavu, ktory je nds” (Evagrius) (s. 91). Aj
nadalej tu zaznieva otazka po Stastnom
Zivote. Novy zivot nie je ni¢ statické, je to
ustavi¢ny pokrok alebo tipadok — ma svoje
stupne. Pokrok nie je mozny bez milosti
BozZej, ktorej prejavy v zivote clovek ¢asto
zakusa.

Ked'ze podstatnym prvkom v tomto
novom zivote je okrem Boha — jeho mi-
losti — aj clovek, je potrebné sa zaoberat
aj krestanskou antropoldgiou. Clovek vnii-
torny — vonkajst, telo — dusa — duch, zmysly
telesné — duchovné, svedomie, povod duse,
sloboda, srdce, pohlavie, choroba, smrt, to st
podstatné prvky, ktoré je potrebné
preskiamat z krestanského aspektu, aby
sme mohli pochopit bytie, nad ktorého
spiritualitou sa zamyslame. Tu si Spidlik
kladie spolu s Otcami otazku — kde je
stycny bod medzi clovekom a Bohom?(s. 145)

Clovek Zije vo svete. Je tento svet
dobry, ¢i zly? Kde je pricina zla? Kde je
Boh v nestasti cloveka? Preco trpia spra-
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vodlivi a nevinni? To sa tazké otazky
minulosti aj dneska. Ma este zmysel osta-
vat na tomto svete aj napriek prekazkam?
Je potrebné dat odpoved na poslanie
cloveka vo svete, zmysel jeho pozemskej
existencie, na otazku zla a jeho vztahu
k Bozej prozretelnosti. Tomuto sa autor
venuje v kapitole ,Duchovna kozmolé6-
gia”.

Okrem kozmickej dimenzie, v beznom
zivote cloveka do popredia vystupuje
predovsetkym rozmer sociologickij. Clovek
je bytost spolocenska. Mame milovat
Boha aj blizneho; je mozné tieto lasky
spojit, bez toho, aby sa navzajom
vylucovali? Sociologicka rovinu zaziva-
me v Cirkvi, rodine, v State. Je nevyhnutné
vymedzit nase vztahy a tlohy v tychto
celkoch. Vzorom je pre nas aj Maria —
prepodobnejsaja — model k napodobneniu.
Medzi konkrétnymi tlohami cloveka
v spolo¢nosti, ktorymi sa Tomas Spidlik
zaobera z pohl'adu cirkevnych Otcov, st
napr. povinnost pracovat, vijchova mlddeZe,
almuzna a pod.

Aby sme svoj zivot dokazali na vset-
kych tychto rovinach zit krestansky,
musime sa obratit. Obratenie zacina
pokanim — ocistenim sa od hriechu. Ak
chceme vediet, od ¢oho sa mame vlastne
ocistit, je potrebné hriechy odhalit,
rozlisit auvedomit si ich nasledky
v socialnej a kozmickej rovine sveta. Svia-
tostné odpustenie obnovuje vztah cloveka
k Cirkvi.

Mnohi krestania, v snahe ujst pred
hriechom, ktory predstavoval v ich oc¢iach
tento svet, sa snazili wutiect zo sveta
a zrieknut sa tela. Spidlik porovnava
dovody tteku zo sveta u antickych filo-
zofov a u prvych krestanskych askétov.
Ale tutekom zo sveta nemusi byt iba
vonkajsia skutocnost samoty, je ho moz-
né prezivat aj ako vnitorny akt cloveka —
samota srdca.
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Do popredia sa tu vynara otazka
o zmysle krestanského panenstva a manzel-
stva. Iba Jan Zlatouisty pochopil, Ze podstatou
manzelstva je ldska a Ze jeho proym cielom je
spdjat ludské pokolenie (s. 284-285). Na
pociatku je laska telesnd, ale t4 musi
¢asom zduchovniet. V tejto stvislosti sa
potom panictvo, celibat, javi ako zdoko-
nalenie manzelstva.

Na pusti askéti bojovali boj proti dé-
monom. Dokazali ,zosystematizovat” zlé
myslienky. Zanechali ndm cenné sve-
dectvo osobnej skasenosti — ako rozo-
znavat myslienky a ako bojovat proti
kazdému démonovi. Preco bol Kristus
ukrizovany? Aby ukriZoval diabla, odpovedd
Teodor Studita (s. 298). Zaujimavou je aj
otazka o moci démonov.

Je vasen zla, alebo dobra? Je apatia
ciel'om krestanskej askézy? Kvoli lepsie-
mu pochopeniu toho, aka je krestanska
odpoved na tieto otazky, Spidlik porov-
nava filozofické teérie a ucenie vychod-
nych krestanskych autorov o ocistent
od vdsni. Je tu potrebna strdz srdca — , zahd-
nianie zljch myslienok” — pokoj srdca, doko-
nalost, sloboda a pokoj od zbytocnijch starosti
(s. 310). Venuje sa aj zoznamu dsmich zlijch
myslienok.

Na ceste ku krestanskej dokonalosti,
ku ktorej sme pozvani vsetci bez vynimky,
na nas ¢akajt rozne tskalia. Vsetci nie sii
hodni toho, aby mali priame osvietenie
Duchom svitym; ... vicSina Iudi nie je
schopnd rozoznat, ¢i prichddza myslienka
od Ducha svitého alebo odinokadial (s. 358).
Preto krestanska tradicia vo vSeobecnosti
vyzdvihuje potrebu duchovného vedenia —
poslusnost duchovnému otcovi.

Podstatnou ¢rtou cnostného zivota je
laska. Jej najvyssou dokonalostou je laska
k Bohu. Tato nas privadza k modlitbe
a zase naopak, modlitba v nas prehlbuje
lasku.
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Stupne a druhy modlitby st rozne. Spid-
lik venuje pozornost liturgickej modlitbe
a najma stdlej modlitbe — modlitbe JeziSovej.

Cielom duchovného zivota je podla
Vychodu — kontemplacia — predchut neba,
ndvrat do raja (s. 413). Kontemplacia rov-
nako ako modlitba ma niekol'ko stupnov
a najej vrchole je extaza.

Tolko z hlavnych tém, ktorymi sa
zaoberd toto dielo. Strukttra tohto diela
je zvolena stastne. Postupuje od vycho-
disk vychodnej spirituality, az po jej
najvzacnejsie plody, pri pretvarani
cloveka na Bozi obraz. Stru¢ny prierez
zakladnymi momentmi a pojmami spiri-
tuality krestanského Vychodu, ktory vo
svojej knihe podava Tomés Spidlik, urcite
nie je ani zd'aleka vycerpavajtci, ale o to
autorovi neslo. Chce priblizit citatelovi
nezmerné bohatstvo tradicie krestan-
ského Vychodu, ktory je pre mnohych
na Zapade dodnes vel'kou nezndmou.

Kniha moze slazit ako zakladny
a dostupny pramen pre zaujemcov o Sta-
dium spirituality krestanského Vychodu,
ale je znaénym prinosom aj pre cela
cesk teologickil scénu, pretoze rozsiruje
obzor o vychodny pohlad na vec, skoro
vo vsetkych teologickych disciplinach. Jej
nespornou vyhodou je, Ze obsahuje boha-
ty poznamkovy aparat a bibliografiu,
ktora tvori skoro péatinu rozsahu publi-
kacie a je zatriedena podla jednotlivych
tém.

Autor si je vedomy problémov, ktoré
so sebou prindsa snaha o dialég medzi
Vychodom a Zdpadom, vs§ima si obe stra-
ny a porovnava ich nazory. Zasadzuje sa
tak o dnes velmi potrebnt interkulttirnu
komunikaciu, pricom poukazuje na moz-
né tskalia a v niektorych pripadoch navr-
huje aj riesenie.

Cerpé z bohatej patristickej tradicie,
ale nevyhyba sa ani modernym autorom,
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vo svetle ktorych hodnoti teologické
vypovede minulosti. Ak to téma vyza-
duje, nevaha a vstupuje v kratkosti aj
do polemiky.

Tomds Majda

FRANTISEK POLASEK:
VYCHODNIKRESTANSKE CIRKVE:
ORTODOXNI A KATOLICKE

(Olomouc: Matice cyrilometodéjskd, 2002.
134 s. ISBN 80-7266-127-2)

Orientace v zékladnich rozdilech mezi
jednotlivymi konfesemi i spolecenstvimi
patfi jisté k predpokladiim tispésné eku-
menické angazovanosti. At uz je meto-
dicky kli¢ ¢lenéni jakykoli — dogmaticky,
liturgicky ¢i pravni — plati, Ze zejména
v pfipadé vychodnich kiestanskych
cirkvi je systematicky prehled velice
zadanym zbozim. Na druhé strané vsak
pravé v pfipadé téchto spolecenstvi je
presnost informace jednim z pilit pove-
dené prezentace panoramatu eklezial-
nich struktur téchto cirkvi, jejichz nazvy
nesou pro mnohé kiestany punc exo-
ticnosti.

Jednou z nemnohych publikaci v ces-
kém jazyce zabyvajicich se vychodnimi
kiestanskymi cirkvemi je kniha Fran-
tiska Polaska, vyucujiciho cirkevniho
prava na CMTF UP v Olomouci. Tyto
informace o autorovi zde uvadim nejen
z povinnosti, nybrz zamérne¢, protoze cela
monografie je doslova poznamenana
pravnickym pohledem. Ten mtize byt
obohacenim v otdzce pomérné syste-
matické prezentace prinosu jednotlivych
synod a koncili pro vytvareni
kanonickych vazeb a zvyklosti v prvni
polovineé 1. tisicileti (s. 19-39). Presunuti
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tézisté do oblasti kanonickych véd je
patrné nejen ze struktury prace zjevné
uprednostnujici vyklad instituce patriar-
chatu (s. 19-39, 52-53, 81-85, 127), ale
i ze zpusobu prezentace jednotlivych
cirkevnich spolecenstvi. Doklada to
i casté ztotoznovani cirkve s pravnimi
katolickymi strukturami (s. 79, 84, 123)
a cisté pravni chapani obradu (s. 85-87).
Prestoze i juridicko-kanonicky pohled na
vychodni kfestanstvi ma své opodstat-
néni i potfebnost, ma-li jit o pfinosné
dilo, je tfeba vyvazenosti s pohledem
teologickym a liturgickym; nezbytnosti
pak ztstava sledovani soucasnych tren-
di v téchto oblastech.

V Poléskoveé spisu vsak tomu tak docela
neni — s jednostranné posunutym tézis-
tém do oboru cirkevniho prava dishar-
monuje casto zastarala teologicka
i faktograficka stranka. Jako priklad
mitizeme z prvni oblasti zminit predkon-
cilni pohled na vychodni rozkol, pfipi-
sujici vinu a zodpovédnost pouze
nekatolické straneé (s. 10, 14, 105), i stejné
nazirani na jednotu a cirkevni unie jako
,navrat” véficich (tedy jednotlivcti!)
do katolické cirkve (s. 46, 101); pti vyctu
charakteristik katolicity je uvedena pouze
geografickd a casova uplnost, a chybi
doktrinalni rovina (s. 44). Teologicky jsou
jen stézi obhajitelné formulace o ,uznani
primatu sv. Petra jako hlavy cirkve” (s. 10),
¢i ze ,nékteré vychodni cirkve byvaji
nazyvany ,uniaty’” (s. 78). Pojednani
o patriarchatech v ramci uvedeni k pre-
zentaci katolickych vychodnich cirkvi (s.
81-85) nejenze vychazi z predkoncilniho
pyramidalniho modelu, ale bez jakékoli
kontextualizace a nadhledu uvadi nazory
pfiznacné pro stfedoveéké kanonisty,
kupt. ze v pripadé konkrétni vychodni
cirkve ,skutecnost spolecenstvi a styku
s cirkvemi, které nemaiji communio s Rimem
... bez ohledu na eventualni pfilnuti



STUDIA THEOLOGICA, V, podzim 2003

k heretickému ¢i jinak pochybnému kré-
du ... je diivodem jejiho vyclenéni ze
skutecné Kristovy cirkve” (s. 83). Jestlize
scholasticti cirkevni pravnici a jejich na-
sledovnici v pozdéjsich staletich neméli
¢asto ani ponéti o snahach cirkevnich
otct (kupf. sv. Bazil, Atands) udrzet jed-
notu cirkve formou tzv. zprostfedko-
vaného ¢i nepfimého communia (Slo
o biskupy udrzujici kanonické pouto
sobéma znesvarenymi stranami, jez
vzajemné communio nemély), na zacatku
tretiho tisicileti neni mozné nekriticky
zatazovat podobné vice nez tficet let
staré citace do textu a spokojit se
s poznamkou ukrytou teprve v textu
tfettho nasledného odstavce, ze se toto
pojeti po 2. vatikanském koncilu
,podstatné zménilo” (s. 84)!

Jestlize o duslednosti v rozliSovani
drivéjsich a soucasnych teologickych
pohledd nelze hovotit jako o autorove
silné strance, za zakladni a pro publikaci
klicovou nedtslednost je nutné oznacit
nesystematické uzivani adjektiva ,orto-
doxni” ve ¢tverém vyznamu: stoupenci
chalcedonského pravovéri (s. 37), pra-
voslavnych v konfesnim vymezeni (s. 43),
nemajictho plné spolecenstvi s fimskou
cirkvi (s. 10, 43, 44) a ,pravovérného”
ve smyslu obecné viry kazdé cirkve (s. 44);
tento svérazny vyklad je obsazen jiz
v podtitulu. ,Poucen” timto pfistupem je
¢tenaf nucen prijmout i dalsi posuny,
kupf. novotvarovou nepfesnou termi-
nologii: ,nechalcedonsky patriarchat”
ve smyslu vSech nechalcedonskych cirkvi
(s. 44); ,predchaldejské déjiny a teologie”
nechalcedonskych cirkvi (s. 45); ,Mala-
barsko” (s. 45); ,kryzevci” (chapano scest-
né jako narodnost i konfese —s. 114-115).
Obdobného razu je ivelice povrchni
vymezeni asyrské cirkve Vychodu jako
nevytvarejici spolecenstvis zadnou jinou
cirkvi (s. 43).
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Faktograficka stranka dila, jez méla
byt hlavnim pilitem jeho obsahu, si klad-
né hodnoceni taktéz zaslouzit nemfize.
Hlavnim diivodem je nejen silna zévislost
na vyuzivané literatufe (predevsim pak
na publikaci D. W. Winklera a K. Augus-
tina Die Ostkirchen [Graz 1997], ktera se
mnohdy stava doslova jedinou Polas-
kovou predlohou), ale také nedostatek
hlubsi znalosti vétsiny specifickych obort
studia vychodnich cirkvi (d€jin, liturgiky,
ekumenické teologie, atd.). Vysledkem
jsou casté zmatecné informace a nedi-
sledné ¢i netplné prezentace. V ramci
prvni skupiny uvedme tyto: syrsky pa-
triarcha jako pfedstaveny indické mala-
barské cirkve (s. 50); ztotoznéni
Mamelukt s Egyptany (s. 57); promichani
tdaji o jednotlivych spolecenstvich
ukrajinského pravoslavi zptsobilo jejich
naprostou nepouzitelnost (s. 63-64); v pii-
padé makedonské pravoslavné cirkve
(s. 65) doslo nejen k pomyleni letopoctt,
ale predevsim k zaméné vyhlaseni auto-
kefalie se zaloZzenim cirkve; ,dosahli
Bulhati ... titul primatu” (namisto: prima-
se — s. 67); nespravny titul kyperského
metropolity (s. 76); nepfesny nazev syr-
ské katolickeé cirkve (s. 94); zavadeéjici idaj
o dobé (s. 96) i poctu (s. 97) konvertita
ke katolicismu pted vznikem syro-malan-
karské cirkve; pfipsani syro-malabar-
skych struktur cirkvi syro-malankarské
(s. 97); idaje o reformé syro-malabarské
liturgie neodpovidaji pravdé (s. 104).
Druha skupina bude zastoupena velice
tendencni i nepfesnou prezentaci kies-
tant sv. Tomase (s. 4546 — kupft. jejich
udajny prechod do etiopské a arménské
cirkve; syro-malabarska katolicka cirkev
latinského ritu — misty odporujici tidajim
ze 5.96 a 103n.); nezminénim existence
asyrské cirkve Vychodu v USA, Kanadg,
Indii a Australii (s. 47); nezohlednénim
kapadockych vlivii na liturgii arménské
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apostolské cirkve a predpokladdnim
tdajné existence jejich struktur v Sidéanu
(s. 48); neuvedenim existence starové-
recké metropolie v Rumunsku (s. 62);
nezminénim podfizenosti pravoslavné
cirkve finské cafihradskému patriarchatu
a déjin cirkevni autonomie estonského
ortodoxniho spolecenstvi i nedavného
sporu o jurisdikci s Moskvou (s. 75);
a vzajemneé si odporujicimi informacemi
a pocty: s. 89 versus [déle jen: v.] 90, 117 v.
118, 121 v. 122, 126 v. 134. Zarazejici je
mnozstvi nepfesnosti v prezentaci
pravoslavnych struktur na tizemi byva-
1ého Ceskoslovenska: nepiesny nazev
cirkve (s. 70 a 74), Spatné datovani
likvidace uniatd (s. 73), neuvedeni exis-
tence detasovaného pracovisté presovské
Pravoslavné bohoslovecké fakulty (navic
nebylo zminéno jeji prevedeni pod Pre-
Sovskou univerzitu) v Olomouci (s. 73),
slovenstina jako oficialni liturgicky jazyk
(s. 74); obdobné je tomu i v piipadé
prezentace feckokatolické cirkve na Slo-
vensku (s. 87, 123 — utvoreni presovské
eparchie zaménéno s ,ustanovenim
Slovenské cirkve”, prevzeti spravy
eparchie J. Hirkou v r. 1968 antidatovano
o devét mésicil). Za vrchol svého druhu
Ize oznacit, Zze vramci prezentace
pravoslavnych cirkvi byla zcela opome-
nuta Pravoslavnd cirkev v Americe. Tato
skutecnost pfimo kontrastuje se zby-
tecnym ahlavné nesystematickym
zafazovanim nepodstatnych faktografic-
kych ddajd, kupt. ohledné ucasti vy-
branych hierarchti na jednotlivych
ekumenickych aktivitich ¢i ohledné
nominaci do fimské kurie (s. 76, 133-134).

Mezi projevy neprihlédnuti k poznat-
kiim teologti l1ze uvést kupft. neznalost
E Dvornikem formulované teze o dvoji
zasadé (akomodacni a apostolského pti-
vodu) zdtivodnovani postaveni jednotli-
vych stolcti v cirkvi, coz autora vede
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k ponékud jednostrannému hodnoceni
pomoci klisé cézaropapismu (s. 31, 33,
35), ¢i vysvétlovani pouziti monofyzity
titulu ,patriarcha” v dobé Chalcedonské-
ho koncilu, vychézejici z pravnického po-
jeti 2. tisicileti (s. 35-36). Z historického
hlediska je nutné zminit autorovu ne-
znalost stfedoevropskych konfesnich
déjin, coz jej vedlo kneudrzitelnym
informacim ohledné ptivodu pravoslav-
nych v Polsku (s. 77), brest-litevské unie
(s. 111, 118-119, 124), uzhorodské unie
(s. 116 a 120), vzniku krizevacké eparchie
(s. 114-115), konfesnich pomeérti v Uher-
ském kralovstvi v 11.-14. stol. (s. 116),
rumunskych unii (tamtéz), narodnosti
presovskych biskupt (s. 120); obdobné
i cirkevnich déjin stfedoevropskych emi-
grantti do Ameriky (s. 119); dale pak to,
ze avizované (s. 80) uvedenti historickych
a ekleziologickych souvislosti nenalezlo
v jeho knize dost mista.

Zvlastni kategorii nedostatkl tvofi
nepresné statistické tdaje (s. 54, 62, 69,
75,77, 78, 91, 95, 99, 104, 111-113, 118,
125) zptlisobené nevyuzitim existujici od-
borné literatury. Z Polaskem nevyuzitych
prezentaci vychodnich cirkvi uvedme
zejména: Kov., Ku chrzescijaristwu jutra:
Wprowadzenie do ekumenizmu (Lublin
1996), s. 99-162; AP KRYSTOF, Pravoslavny
svét (Presov 2000); Kov., Catholic Eastern
Churches: Heritage and identity (Rome
1994); castecne téz P. Fipi, Kiestanstvo:
Historie, statistika, charakteristika krestan-
skijch cirkoi (Brno 1998), s. 19-109; P NEu-
NER, Ekumenickd teologie: Hleddni jednoty
krestanskijch cirkvi (Praha 2001), s. 82-100;
rovnéz jednotliva hesla z teologickych
encyklopedii (LThK, EK, ECat). V piipadé
publikace R. Robersona Eastern Christian
Churches bylo pouzito neaktualni verze
z 1. 1995 misto 6. vydani z r 1999 a pii
odvoldvce na Balamandsky konsensus
(pozn. 178 na s. 84) autor neodkazal na
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jeho ceské vydani. Udivuje to o to vice,
ze vsechny tyto publikace jsou dostupné
ve fondech knihovny CMTF UL kde
autor vyucuje.

Pro tplnost zminme i nékolik ne-
dostatkd formalni povahy: nepouzivani
avizovanych zkratek (pozn.4a5nas. 11;
pozn. 17 na s. 19); zbytecné vysvétleni
avizovanych zkratek v textu (pozn. 25nas.
21); nazev Konstantinopol jako masku-
linum (s. 43, 105); kalk z némciny: Lem-
berk (s. 125, 134) misto: Lvov (s. 126);
odkazovani na soucasné diskuse ohledné
28. chalcedonského kanonu pomoci
publikace staré 41 let (s. 33); zapis v pozn.
aparatu (pozn. 95 na s. 55, pozn. 114
nas. 61 —schazi datum, pozn. 121 nas. 65,
pozn. 142 na s.73; pozn. 158 na s. 78);
nespravnou interpunkci (s. 53, 76, 123),
preklepy (s. 14, 134); nepfesny pfepis
bibliografickych ddajt (s. 130 a 132).
Zvlastni pozornost si ovsem zaslouzi
Casté uvadénilatinskych termint a celych
textovych tryvkad bez ceského prekladu
(s. 11,13, 20, 25, 26-27, 28, 82, 88, 94), jez
tak znacné zuzuje okruh ctenard.

Vétsinu vyse uvedenych postiehti
vsak relativizuje skutecnost, Ze po srov-
nani s druhym nejcastéji citovanym (byt
pouze v rukopise) dilem — habilitacni pra-
ci C. Vasila Patriarchdlne cirkvi v Kodexe
kdnonov vijchodmyjch cirkoi (tiskem vysla
v Trnavé vr 1999) — lze pfekvapive
snadno zjistit, ze cely prvni oddil
recenzované publikace (,Historicky
vyvoj — prvni patriarchaty”, s. 19-39)
svym clenénim i obsahem zfetelné
prozrazuje primou genetickou vazbu
na prvni dvé kapitoly Vasil'ovy disertace
(s. 15-31). Vyvozeni konecného zavéru
prenechdvam samotnému ctenafi.

Walerian Bugel
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Odpovéd na recenzi dr. Waleriana Bugela
na knihu F Polasek: Vychodni krestanské
cirkve: ortodoxni a katolické

Kdo néco tvrdi, ma povinnost to do-
kazovat (CIC 1983 kéan. 1526; CIC 1917
kédn. 1748 § 1 a CCEO kan. 1207 §1).
W. Bugel tvrdi mnoho a téméf nic z toho
nedokazuje. Napsal mnoho tvrdych slov,
ktera se nezakladaji vzdy na pravdé.

1. Zvolené téma netesi problémy
odlisnosti v uceni, viny v déjinach, stavu
ekumenismu, teologie, ekleziologie, mo-
ralky a dalsich véci. Souhlasim, Zze prace
je poznamenana pravnickym pohledem
na véc. Slo mi o zékladni tdaje o 21
katolickych vychodnich cirkvich a 22
ortodoxnich (16 pravoslavnych a 6 orien-
talnich) vychodnich cirkvich z hlediska
strukturalniho, organiza¢niho, poctu
¢lenti a podle moznosti udadni jmen
soucasnych predstaviteli. Spisy psané
na podobné téma se ve svych informacich
rozchazeji. Vybral jsem nékteré, se kte-
rymi souhlasim. Nékde vsak uvadim,
Ze se ityto ve svych tidajich rozchazeji.
Nejvice jsem se opiral o dilo Cyrila Vasila
(vétsi pouziti prace se souhlasem autora)
a nékolika dalsich dél. W. Bugel spravné
naznacuje, Ze jsou dal$i autofi, ktefi
se v udajich lisi. Neni dtikaz, ze maji
pravdu.

2. Nikde netvrdim, ze piehled je ve-
deckym vycerpavajicim veledilem. Ma
jen informativni raz s imyslem vzbudit
vétsi zajem o vychodni cirkve. Takovy
pristup by si zadal praci o vice svazcich
a tisice stran. To je nemozné zpracovat
v knizecce tak strucné. Byl bych rad,
kdyby se takové prace ujal tym odbor-
nikd.

3. Pry na stranach 10, 14, 105 pripisuji
vinu pouze nekatolické strané — precetl
jsem tyto strany a neni tam zadné feseni
o stupni viny jednotlivych stran.
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4. Chci verit, ze W. Bugel uci za-
vaznému uceni o primétu sv. Petra a pape-
z v souladu s papezskym dokumentem
Ad tuendam fidem, CIC kan. 750 § 2 a kén.
752. Uznani primatu sv. Petra v Mt 16,18
aJan 21,15-17 je od Boziho Syna a je
bez pochybnosti potvrzeno déjinami
cirkve (s. 10). Mocenské prvenstvi papeze
je prece hlavni prekazkou blizsiho vzta-
hu s pravoslavnymi. Vzpomenme jen
navstévy sv. Otce na Ukrajiné. Lumen
gentium uci, ze ,cirkev je ustanovena
a usporadana na zemi jako spolecnost,
trva v katolické cirkvi, fizené nastupcem
sv. Petra abiskupy, ktefi jsou snim
ve spolecenstvi. V Kodexu kanont
vychodnich cirkvi zavazné cirkev uci:
Papez, v némz trva trad svéfeny Panem
pouze Petrovi, prvnimu z apostold, ktery
ma byt pfedavan jeho nastupctim, je
hlavou sboru biskupti, zastupce Krista
a pastyf celé cirkve zde na svéte.
Z dtvodu svého afadu ma nejvyssi,
plnou, bezprostfedni a univerzalni moc,
kterou muize vzdy svobodné vykonavat
(CCEO kén. 43).

5. Uceni cirkve o ,communio” podava
CCEOKkan. 8: V plném spolecenstvi s kato-
lickou cirkvi (In plena communione cum
Ecclesia catholica) jsou ti pokiténi, ktef
v jeho viditeIném organismu jsou spojeni
s Kristem pouty vyznavéni viry, svatosti
a cirkevnich pfedstavenych. Cirkev uci
v CCEO kan. 92 zdvazné o ,,communionem
hierarchicam cum Romano Pontifice”: § 1
Patriarcha je povinen zachovat hierar-
chické spolecenstvi s papezem, nastup-
cem svatého Petra, veérnosti, tctou
a poslusnosti, jaka nalezi nejvyssimu
pastyfi univerzalni cirkve. ,Znovuobno-
veni spolecenstvi mezi patriarchou

Recenze

a Rimem p#inasi sebou znovuzaclenéni
patriarchalni cirkve do katolického spo-
lecenstvi se véemi pravy a povinnostmi...”
Pro pfislusnost k cirkvi ma rozhodujici
vliv platny kfest, ktery vytvari ,com-
munio” s Bohem skrze JeziSe Krista
v Duchu svatém a realizuje se ve slové
Bozim a ve svatostech. O takovém
Lcommunio” mluvime u cirkvi, které
nemaji plné spolecenstvi s katolickou
cirkvi. Problém ,communio” ze vSech
hledisek a v nazorech riiznych cirkvi by
si vyzadal obsahlé dilo.

6. K otazce terminologie: W. Bugel ma
zasadni sklon oznacovat néco za ne-
spravny termin, ale nenabidnout zadny
jiny. Pol4ci, Cesi ani Slovéci nemaji dosud
zavaznou kanonickou (pravnickou) ter-
minologii. Je tézké ptikazat pouziti urci-
tého terminu. Je mozné nanejvys
doporucit urcity termin jako vhodnéjsi.
Napft. kiestané rtznych cirkvi chapou
odlisné slovo ,katolicky”. Predstavitelé
nékterych nekatolickych cirkvi si davaji
nazev ,katholikos”. W. Bugel jisté vi,
ze v cizich jazycich jsou rtizné nazvy
téchto cirkvi a Cesi nejsou jednotni
v nazvech nékterych vychodnich cirkvi.

7. Vychodni katolické cirkve jsou
v neustalych zménach — nejsou to jen
zmény persondlni, ale také zfizovani
nebo ruseni eparchii. Pocty clenti se roz-
chézeji podle rliznosti publikaci. Za za-
klad jsem bral Osservatore Romano
1998-2002 a Annuario Pontificio 2000-2002.

8. M4 kniha si neklade za cil fesit
problémy vychodnich cirkvi, ale pouze
podat o nich zakladni a relevantni infor-
mace. Z tohoto hlediska by méla byt posu-
zovana.

Frantisek Poldsek
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