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Dialog kiestanstvi s tradiénimi naboZenstvimi Afriky
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Druhy vatikdnsky koncil vyjadiil v deklaraci Nostra aetate a v nékterych dalsich
dokumentech (dekret Ad gentes, konstituce Lumen gentium, konstituce Gaudium et
spes) sviij jednoznacné pozitivni postoj vii¢i mimokiestanskym kulturdm a néabo-
zenstvim a inicioval mezindboZensky dialog s nimi. Tento dialog patfi k evangelizac-
ni misionafské ¢innosti cirkve a zvlastnim zptisobem s ni souvisi! Dialog vedeny
v duchu vzajemné tGcty a upfimnosti je jiz formou zvéstovani a svédectvi. Podle
uceni Druhého vatikdnského koncilu a podle dokumentti, které byly cirkvi zverej-
nény po koncily, je tfeba zdtraznit, zZe dialog vedeny misionafi s vyznavaci ostat-
nich nabozenstvi je nezbavuje povinnosti zvéstovat Krista. Dialog jako forma misie
je nutnou podminkou jejtho vélenéni do kultury a nakonec k nému vede.

Ve svém prispévku se zabyvam kulturami a ndbozenstvimi narod, které obyvaji
oblasti Afriky na jih od Sahary. Kvili velkému poctu africkych narod tu neméme co
do ¢inéni s jednou kulturou nebo jednim narodem, nybrz s rozmanitosti a rozdilnos-
i kulturnich a ndbozenskych systémii. S kulturou vzdy tizce souvisi urcité ndbozen-
stvi, které charakterizuje cely zivot Africanti. Rozhoduje o identité jednotlivych
narodi a plni déilezitou funkci v jejich Zivoté. Jako tvirdi a zadkladni sila je ndboZen-
stvi ,dusi” nebo ,srdcem” kultury. Sjednocuje véechny aspekty kultury a proptijé¢uje
ji jeji koneény smysl. K svébytnosti africkych spolecnosti patfi, Ze hospodafskym,
spoledenskym a politickym Zivotem pronikaji naboZenské prvky a véechny ddlezité
udalosti a aspekty spolecenského i individualniho Zivota jsou ritualizovany.?

Predmétem tohoto ¢lanku je dialog kiestanstvi s tradiénimi nabozenstvimi
Afriky, ktery je pfedstavovan dvéma body: dialog ve svétle soucasného uceni
katolické cirkve a duchovni i ndboZenské hodnoty nérodd Afriky.

1. DIALOG VE SVETLE SOUCASNEHO UCENI CIRKVE

Druhy vatikdnsky koncil se vyjadfil k tématu mimokfestanskych naboZenstvi
v dokumentu Deklarace o postoji cirkve vii¢i mimokiestanskym nabozenstvim
Nostra aetate. Komentatofi koncilu vénovali tomuto dokumentu jen méalo pozornos-
ti, adkoli zdtdraznuje otevirani se katolické cirkve mimokiestanskym naboZenstvim
a ma dalekosahlé diisledky pro misionafskou ¢innost. Vyjimku tvofila jen ta ¢ast,
ktera byla vénovana zidtm. Deklarace pojednava v druhém bodé o nadbozenstvich
narodd, které neuméji psat, a vSeobecné o ostatnich ndbozenstvich, aniz by zminila

! Srov. Redemptoris Missio 55.

2 Viz A. SHorter, African Culture and the Christian Church: An Introduction to Social and Pastoral Anthropolo-
gy, London, 1973, 5. 21,44, 76n.; 5. NEwLL, ,The Missionary Contribution to Ethnology,” in H.-J. Grescrat
— H. JuncrarrHMAYR (eds.), Wort und Religion, Stuttgart, 1969, s. 200; A. Zajaczxkowskl, Muntu dzisiaj:
Studium afrykanistyczne, Warszawa, 1970, s. 24n., 29.




s T S R R T s

STUDIA THEOLOGICA, 1V, podzim 2002 51

tradi¢ni ndbozenstvi Afriky. Naproti tomu se hovoii o hinduismu, buddhismu (€. 2),
islamu (€. 3) a judaismu (¢. 4).

Postoj cirkve viaéi mimokiestanskym naboZenstvim urcuji néasledujici slova
deklarace: ,Katolicka cirkev neodmita nic z toho, co je v téchto naboZenstvich pravdi-
vé a svaté. S Gctou vitd ony zptlisoby jednéni a zivota, pfikdzani a doktriny, které se
sice v mnoha pfipadech odliSuji od zasad cirkvi vyznédvanych a hldsanych, nezridka
vsak odrdzeji paprsek oné pravdy, kterd vechny lidi osvécuje.”® Vyse uvedeny text
deklarace vyjadfuje pozitivni postoj cirkve vici ostatnim nabozenstvim, kterd ne-
jsou ani odmitana, ani odsuzovéana. Kfestanstvi viak nelze davat naroven s ostatnimi
mimokfestanskymi nabozenstvimi.*

Typicky pokoncilni pozitivni pohled na tradi¢ni africkd naboZzenstvi obsahuje
také projev papeze Pavla V1. Africae terrarum z 29. fijna 1967.5 V druhé ¢asti projevu
(¢. 7-14) jsou papezem vyjmenovavany nasledujici duchovni a naboZenské hodnoty
naroddl Afriky: spiritualni pohled na svét, vira vjednoho Boha jako Otce, Pana
a Stvoritele vSech védi (C. 8), tcta klidské dastojnosti (€. 9), velky vyznam rodiny
(¢. 10), Gcta kroli a k autorité otce rodiny, kterému mnohé narody priznavaji také
cast knézské funkce (¢. 11), dilezitost Zivota ve spoleCenstvi (€. 12).

Pontifikat Jana Pavla II. otevird novou etapu v déjindch dialogu kfestanstvi
s ostatnfmi néboZenstvimi. Vyznacuje se jesté vétsi dynamikou a pozitivnéjsim
teologickym postojem vici ostatnim ndbozenskym tradicim. Svédéi o tom detné
cesty papeze do zemi Afriky, Asie, Oceédnie a Latinské Ameriky, jeho cetné projevy
k biskuptim misijnich zemi, k ¢lentim sekretariatu pro nekiestany, ktery byl zaloZen
19. 5. 1964 a 28. 6. 1988 pfejmenovan na PapeZskou radu pro mezinaboZensky dialog,®
projevy k zastupclim a vyznavactim mimokiestanskych nabozenstvi’ a konecné
encykliky a dokumenty Gfadu fimské kurie.

Dokumentem, ktery se vztahuje na Afriku, je také dopis kardinala Francise Arin-
zeho, predsedajiciho sekretaridtu pro nekfestany, urceny pfedsedim konferenci
episkopatd Afriky a Madagaskaru z 25.3. 1988 s ndzvem Pastoracni péle o tradicni
africké ndbozenstvi.® V prvnim bodé zdtvodiiuje autor dopisu dfilezitost pastoracni
péce o tradicni ndboZenstvi Afriky a nutnost dialogu sjeho vyznavadi. Vétsina

3 Nostra aetate 2.

Srov. E. Kore¢, ,Koscidt a religie niechrzescijariskie,” Zeszyty Naukowe KUL, rod. 9, 1966, ¢. 4, s. 34;
J. Amstutz, ,Uber die Religionen: Nostra Aetate, Art. 1 und 2,” Neue Zeitschrift filr Missionswissenschaft,
roc. 29, 1973, s. 91; J. MassoN, ,La Déclaration sur les religions non-chrétiennes,” Nouvelle Revue
Théologique, ro¢. 97, 1965, s. 1080-1082.

Africae terrarum, in Breviarium missionum: Wybdr dokumentdw Kosciota dotyczqcych dziela misyjnego,
sv. 2, Warszawa, 1979, s. 72-99.

Srov. ,Segretariato per i non cristiani,” Bulletin. Secretariatus pro non Christianis (= Bulletin), ro€. 1,
1966, ¢. 1, s. 6; T. CHoDzZIDEO, ,Sekretariat dla Niechrzescijan,” Ateneum Kaplatiskie, ro¢. 72, 1969,
se8. 360, s. 132; P Rossano, , Il Segretariato per i non christiani,” Euntes docete, roc. 19, 1966, s. 265-271;
E Arinze, Editorial,” Bulletin, ro¢. 23, 1988, ¢. 69, s. 185.

7 Srov. E Giow (ed.), Interreligious Dialogue: The Official Teaching of the Catholic Church (1963-1995),
Boston: Pauline Books & Media, 1997. Sbirka, uvefejnénd Papezskou radou pro mezindboZensky
dialog, obsahuje 199 projevi Jana Pavla II. tykajicich se mezindboZenského dialogu (Interreligious
Dialogue, s. 215-561).

,Pastoral Attention to African Traditional Religion,” in Groa (ed.), Interreligious Dialogue, s. 581-585,
a Bulletin, ro¢. 23, 1988, ¢. 68, s, 102-106.
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ktestant v Africe vychdzi z vyznavaci tradiéniho ndboZenstvi (¢. 3), které je nadale
Zivé a dynamické.’

V druhém bodé navrhuje autor dopisu studium nasledujicich prvkd tradiéni
viry: Bdh jako Stvofitel, role duchtt a predkii, zdkladni ritudly, modlitba, obét,
knéZstvi, manzelstvi, lidskd duse, posmrtny zZivot, moralka (¢. 12). Bidani by méla
obsahovat také takové africké hodnoty, jako jsou smysl pro posvatné, ticta k Zivotu,
cit pro spolecenstvi a vyznam rodiny, duchovni vize Zivota, sakralni charakter moci,
symbolika kultovnich jednani. Tradi¢ni naboZenstvi Afriky také nema byt idealizo-
véno. Badani musi poukazovat rovnéZ na negativni prvky v kultufe a ndboZenstvi.
K tomu patfi: hanebné moralni praktiky, zpustlé ritualy, polygamie, diskriminace
Zen, lidské obéti, zapuzeni dvojcat.’® Objektivni studium by mélo dat zvéstovate-
lim evangelia moZnost sezndmit se jak s pozitivnimi, taki s negativnimi prvky kultu-
ry a naboZenstvi obyvatel Afriky (¢. 14).

Dopis E Arinzeho je dilezZitym dokumentem PapeZské rady pro mezindboZen-
sky dialog a v celém rozsahu se vénuje tradi¢nim naboZzenstvim Afriky. Ve své evange-
lizac¢ni ¢innosti by misionafi méli prokazovat néleZitou tctu tradiénimu kulturnimu
a nébozenskému kontextu. Prohloubené teologické a etnologické studium tradic-
nich africkych ndbozenstvi a predndsky k tomuto tématu jsou nutné, abychom
poskytli absolventim semindfi a studentdm teologie znalosti o duchovnich a kul-
turnich hodnotéach Afriky a vitipili jim Getu k nim.

Dilezitym dokumentem, ktery se vztahuje na cirkev v Africe a jeji evangelizacni
misii na prahu roku 2000, je po synodé zvefejnéna apostolska adhortace Svatého
otce Jana Pavla II. Ecclesia in Africa 'Tento dokument, ktery byl zvefejnén 14.9.1995
v Jaunde v Kamerunu, je Africe vénovanym plodem kolegiélni préce zvlastniho shro-
mazdéni biskupské synody. Konala se v Rimé od 10. 4. do 8. 9. 1994. Adhortace se
skldda ze sedmi kapitol. Ve tieti kapitole (¢. 55-71) jsou diskutovany takové prvky
misionafské ¢innosti jako zvéstovani, inkulturace, dialog, integralni vyvoj clovéka,
sdélovaci prostfedky. Cirkev si vazi nekfestanskych ndbozenstvi, kterd vyznavaji
obyvatelé afrického kontinentu, ,protoZe jsou vyrazem duchovniho Zivota velkych
skupin lidi” (&. 47).

Hodnoty africkych kultur a nébozenstvi pfedstavuji, jak tvrdi papez, uritou
pfipravu na evangelizaci urc¢enou boZskou prozietelnosti. K tomu patfi: hluboky
néboZensky cit, smysl pro sacrum, vira v existenci Stvofitele a duchovniho svéta,
védomi h¥ichu v individudlnim a spolecenském meéfitku, potieba odisténi a zado-
stiucinéni (¢. 42), fundamentalni role rodiny, laska k Zivotu, kult pfedkd, ticta k Zivotu
od narozeni az k jeho pfirozenému konci, péce o starsi a pfibuzné v rodinach, velky
smysl pro solidaritu a Zivot ve spolecenstvi (¢. 43).

.®  Viz také F Arinzg, ,The Present-day Challenge of Bringing Christ to People of Traditional Religions,”
Bulletin, roc. 27,1992, €. 80, s. 153; tyZ, ,In Promotion of Interreligious Dialogue in Africa,” Pro Dialogo,
1994, & 87, 5. 212.

10 Jiné negativni prvky: nepiiméfené chdpani Boha, nevhodne pfedstavy o mnohych kultickych

pfedmétech, nadmeérny strach z duchti, povéry. Viz AriNzg, ,The Present-day Challenge,” s. 153.

Jan Pawee IL, , Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa,” LOsservatore Romano (polské vydanti), rod. 16,

1995, ¢. 10, s. 4-40.

Viz také C. Mruka, ,Annonce et dialogue inter-religieux: une compréhension inclusive,” Pro Dialogo,

1995, ¢. 88, 5. 62.
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V téchto hodnotach vidi papez piipravu na ptijeti evangelia, protoze obsahuji
hodnotné zarodky Slova (semina Verbi), které mohou mnoho lidi vést k otevieni se
plnosti zjeveni v Jezisi Kristu, zjeveni, které je predkladano zvéstovanim evangelia.
Ke konci (¢. 67) uvadi papez dva praktické postulaty:

1. Kvyznava¢im tradi¢nich naboZenstvi se ma piistupovat s velkou tictou a ve
viech projevech se vyhnout nevhodnym a pohrdavym vyrazim.

2. Ve formaénich domech knéZi a feholnikd maji byt zavedeny pfednasky o tra-
di¢nich néboZenstvich.

2. DUCHOVNI A NABOZENSKE HODNOTY NARODU AFRIKY

Teologové tvrdi, Ze dialog s duchovnimi a ndboZenskymi hodnotami narodd
Afriky mtzZe jednak pfispét k vzajemnému obohaceni, jednak prohloubit misijni
¢innost v Africe.” Teologické hodnoceni africkych duchovnich a ndboZenskych hod-
not se musi opirat o prohloubend etnologicka a religionistickd studia kultur a nabo-
Zenstvi jednotlivych nédrodd Afriky.

Charakteristickou vlastnosti nabozenstvi narodl Afriky je nedostatené jasnd
hranice mezi pfirozenym a nadpfirozenym, timto viditelnym a onim neviditelnym
svétem, mezi hmotou a duchem, mezi svétskou (profanum) a ndboZenskou (sacrum)
sférou. Afri¢ané chapou Zivot celistvé. Africké kultury maji ndbozensky charakter.™*

Podle Petra K. Sarponga, biskupa diecéze Kumasy v Ghané, ktery je zéroven
etnologem, se osoba sklada z téla a dude a vytvaii integralni jednotu. Rozdéleni na
svétskou a nadbozenskou sféru je umeélé. NabozZenstvi jako integrovana soucéast
Zivota pronikd existenci konkrétni osoby od kolébky az do hrobu. Osoba je zrozena
v nabozenské atmosféfe a ritualy, tzn. nabozenska jednani, doprovézeji vSechny
dtlezité etapy lidského Zivota.’

Podstatnym prvkem africké tradice je duchovni vize zivota a svéta, podle které
jsou viechny jevy viditelné piirody spjaty s neviditelnym duchovnim svétem. Své-
tovy nazor africkych narodd se opira o jednotu kosmu, ve kterém je, skrze jeho
struktury a symboly, sacrum vniméno a prozivano. Na kontinuité a jednoté kosmu
se podileji viechny nadpiirozené bytosti (Nejvyssi bytost, boZstva, duchové, pred-
ci), lidé a cela pfiroda.’®

B Srov. H. Hauskg, ,Nairobi — Kenya: Evangelisation as Dialogue: An Interdisciplinary Session at CUEA
(14-17 march 1994),” Pro Dialogo, 1995, €. 88, 5. 91; U. Onunwa, ,Gospel, Culture and the Study of (West
African) Traditional Religions: An Evaluation of Strategy in Mission,” Indian Missiological Review,
roc¢. 10, 1988, ¢. 3, s. 233.
Srov. J. Gooby, ,Religion and Ritual: The Definitional Problem,” British Joumal of Sociology, ro¢. 12,
1961, s. 151, 155; E. E. Evans-PriTcHARD, ,Introduction,” in R. Hertz, Death and the Right Hand: Glencoe,
linois, 1960, s. 12, 21; J. S. Mait1, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa, 1980, s. 16; ]. B. BALLONG-WEN-
MEewuDa, ,Lidée de sainteté dans la religion traditionnelle africaine,” Pro Dialogo, 1996, ¢. 92, s. 185;
M. Buchowskl, Magia i rytuat, Warszawa, 1993, s. 93, 95.
Srov. P K. Sarrong, ,Growth or Decay: Christianity Dialogue with African Traditional Religion,
Bulletin, roé. 23, 1988, &, 69, 5. 199n. Viz také Arinzg, ,The Present-day Challenge,” s. 161n.; E-M. Gary,
»Les religions traditionnelles et le dialogue interreligioux,” Bulletin, ro. 28, 1993, ¢&. 82, s. 72n,;
BALLONG-WEN-MEewuUDA, , I'idée de sainteté,” s. 185.
16 Srov. B. GaNTIN, ,The Universal Values of African Traditional Religions,” Omnis Terra, ro¢. 30, 1996,
¢. 268, s. 200-202; Ch. D. IsizoH, ,Maryland, Lagos — Nigeria: Seminar on African Traditional Religion
and Non-Christian Religious Movements, 8-11 October 1996,” Pro Dialogo, 1997, €. 95, s. 243.
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K duchovnim a naboZenskym hodnotdm nédrodd Afriky patfi: svatost a tcta
k zivotu, Zivot ve spolecenstvi, fundamentalni vyznam rodiny, ticta k roli a autorité
otce rodiny, sakralni charakter moci, vérnost, solidarita, péce o starsi lidi a pfibuzné
v rodiné, Nejvyssi bytost, posvatnost zemé, duchové predki, posmrtny Zivot, mod-
litba, obéti, ritudly (napf. iniciacni ritudly, ritudly roc¢nich obdobi, ritudly v dobé
krize), symbolicky charakter kultovnich jednani a kultovnich pfedmétd, ticta pred
diistojnosti lidské osoby, moralka, védomi hfichu v individudlni a spoledenské di-
menzi, potfeba ocisty a zadostiucinéni.”” Z této rozmanitosti hodnot budou vybra-
ny a v kratkosti prodiskutovény ndsledujici: posvéatnost Zivota, Zivot ve spoledenstvy,
pojem Nejvyssi bytosti a moréalka.

2.1 Posvdtnost Zivota
Zakladn{ hodnotou narodd Afriky je Zivot, ktery je povazovan za posvéatny. Zivot
je také centralnim pojmem africké kosmologie. Kazdé spolecenstvi je nasmérovano
predevsim k Zivotu a k jeho zachovani. Narozeni ditéte je velkou udalosti pro rodice
a spolecenstvi. To vychazi z viry, ze Zivot pfichazi od Boha, ktery je jeho pramenem
a dércem. Je proto nejvétsim darem a nejvyssim statkem, kterym mtize byt clovék
od Boha obdarovan. Afri¢ané se t€5i z Zivota a dlouhy Zivot povaZuji za pozehnéani
nadpfirozenych bytosti. Kazdé jednéni, které je nasmérovano proti Zivotu, je také
hiichem ve spoleenské a moralni dimenzi. V ritudlech je Zivot stale posvécovan,
obnovovan a rozmnozovan. Pro Afri¢any je rozmnoZovani Zivota nejvyssi Stésti,
jeho oslabeni nejvétsi nestésti. Velké pozornosti se tési riizné krizové ritudly (napf.
lécebné ritualy, odistné ritudly, ritudly proti zIym kouzliim, ritudly k pfivolani des-
té), jejichZ cilem je zbavit se danych krizovych situaci a problémsd, které ohroZuji
Zivot jednotlivce a socilni skupiny. V tradi¢ni africké spolecnosti byly antikoncepce
a potrat pouzivany velmi zfidka. Vrazda ¢lena téhoz kmene je vaZnym jedndnim
a sebevrazda je povaZovana za tzv. zlou smrt."®

2.2 Zivot ve spolecenstvi

Africané Ziji ve spolecenstvi. Misto kartesidnského kréda: Cogito, ergo sum (,mys-
lim, tedy jsem”), by mohl African fici: Cognatus sum, ergo sum (,jsem piibuzny, tedy
jsem”). Otec neni podle pojeti Afri¢ant jen cast rodi¢ovského paru v biologickém
smyslu a matka neni jenom Zena, kterd pfivedla dité na svét. Podle klasifika¢niho
systému pfibuzenstva nazyva muz viechny muze své generace, kteff se nachazeji

Y Viz SARPONG, ,Growth or Decay,” s. 198-205; GANTIN, , The Universal Values,” s. 197-202; BALLONG-WEN-
Mewupa, ,Lidée de sainteté,” s. 184-193; Gari, ,Les religions traditionnelles,” s. 72-74; A. SA ANGANG,
.Les valeurs contenues dans les religions traditionnelles africaines a la rencontre de 'Evangile de
Jésus Christ,” Pro Dialogo, 1977, &. 94, s. 12-23,

+ 18 Viz SARPONG, ,Growth or Decay,” s. 201n.; S. 5. MAMELa, ,Salvation in African Traditional Religions,”

Missionalia, ro¢. 13, 1985, s. 66, 68; E O. Nwawu, Inter-religious Dialogue in African Context: Christianity,

Islam and African Religion, Kinshasa — Munich, 1990, s. 147n.; E. L Iresien, Vatican II and Traditional

Religion,” AFER, ro¢. 25, 1983, s. 231; Gari, ,Les religions traditionelles,” s. 73; Sa ANcaNG, ,Les

valeurs,” s. 16n.; V. MuLaco, ,Traditional African Religion and Christianity,” in J. K. Ovurona (ed.),

African Traditional Religions in Contemporary Society, New York, 1991, s. 120-123, 131; Gant, ,The

Universal Values,” s. 200; H. Zmvon, Afrykariskie rytuaty agrarne na przykladzie ludu Konkomba, Warsza-

wa, 1992, s. 89.
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v témzZe rodé, ,bratfi’, muze z predchozi nebo nasledujici generace obdobné ,otco-
vé” nebo ,synové”. African mize tedy mit mnoho ,otcd”, ,bratri” a ,synd”, ale také
hodné ,matek”, ,sester” a ,dcer”. Rodina, ve které African Zije, je velkd rodina.
Sklada se z vice nez jedné malé rodiny (zakladni rodina), ktera existuje v monogamni
nebo polygamni podobé. Sem patii muz s jednou nebo vice Zenami a potomstvo.
Socidlni struktura, cit pro spolecenstvi a smysl pro solidaritu podporuji u Africanti
vytvoreni velké rodiny v kfestanském smyshu.”

v v

2.3 Nejvyssi bytost

Vv,

Néarody Afriky povazuji Boha za Nejvyssi bytost mezi viemi nadpiirozenymi
bytostmi. Podle kefiského teologa J. S. Mbitiho je to vétSinou vSeobecnd a zékladni
idea Boha, ktera je piitomna ve vSech africkych spolec¢nostech.?’ Africké védomi
o Bohu je vyjadfeno ve jménu, mytech, modlitbach, nabozenskych jednénich, pis-
nich a piislovich. Bih je pro ndrody Afriky nerozluéné spjat se véednim dnem, coz
se jasné ukazuje v piislovi, které je zndmé u lidu Aszanti (Ghana): ,Nikdo neukaze
ditéti Nejvyssi bytost.” To znamend, ze kazdy African, dokonce dité, Boha instink-
tivné a pfirozené zna.”

Pojem Nejvyssi bytosti je pravdépodobné zndm u vSech narodti derné Afriky.
Tato bytost je Jsoucno redlné a duchovni, ale také transcendentni a imanentni, tzn.
jak daleko vzdalené, tak i blizké a aktivni. Jako prvni a posledni ddvod je Bith
stvoritelem vech véci, darce Zivota a jeho udrZovatel. Btih je posledni pramen moci,
autority a moralniho fadu. Ackoliv je u vétsiny africkych narodit Nejvyssi bytost
uctivana formou individudlni modlitby, pfedevsim v nejvyssi nouzi, nebezpedi a krizi,
je jeho kult malo rozpracovany, pravidelny, spolecensky a povrchni. Nejvyssi bytos-
ti jsou jen ziidka pfindSeny zvifeci obéti. Jen u nékterych nérodd (Dogon, Aschan-
ti, Kikuyu, Schona) se setkavame se svatynémi a oltéfi, které jsou vénovany Bohu,
ale také s knézimi, ktef ho uctivaji. Nejvyssi bytost neni pfedstavovana v materialni
formé, naptiklad v podobé malych sosek, figurek, masek a obraz(.2

Podle viry lidu Konkomba ze severni Ghany je Nejvy$si bytost Uwumbor, stvofi-
tel zemée, nebes, duch, lidi a viech véci. Uwumbor je vladce (etymologicky pochazi
jméno Uwumbor ze slova ubor ,vladce’), pramen a dérce Zivota, ale také mordini
zdkonodarce. Lid Konkomba zna také predstavy, které se vztahuji ke kosmickému

¥ -Srov. Joun Paur II, ,To the Bishops of Zaire (Kinshasa, May 3, 1980),” in Gioia (ed.), Interreligious
Dialogue, s. 225; SARPONG, ,Growth or Decay,” s. 203n.; Iresten, Vatican IL” s. 235; ARINZE, ,The Present-
day Challenge,” s. 162; Gary, ,Les religions traditionnelles,” s. 73n. T

X Srov. M1, Afrykariskie religie, s. 48. Viz také K. A. Busia, Africa in Search of Democracy, 3. vyd., London,
1971, s. 5; M. ]. McVEIGH, God in Africa: Conceptions of God in African Traditional Religion and Christianity,
Cape Cod, 1974, s. 6; S. Praszewicz, ,Bogowie i bostwa Czamej Afryki,” Przeglgd Religioznawczy, 1992,
¢. 1,s. 46.

2 Srov. Busta, Africa in Search, s. 4n. Viz také J. UrsaN, Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu, Warszawa, 1987,
s. 44; Msrm, Afrykariskie religie, s. 48.

2 Viz mj. E. W. Smrr, ,The Whole Subject in Perspective: An Introductory Survey,” in tyZ (ed.), African
Ideas of God: A Symposium, 3. vyd., London, 1966, s. 21n.; V. MuLaco, ,Le dieu des Bantu,” Cahiers des
religions africaines, ro¢. 2, 1968, s. 2364, zv1a§té s. 58-64; J. S. M1, Concepts of God in Africa, London,
1970; tyz, Afrykariskie religie, s. 48~102; E. B. Ipowu, African Traditional Religion: A Definition, Maryknoll,
NY, 1973, s. 140-165; UrsaN, Doswiadczenie Boga, s. 44-113; H. ZmvoN, ,Modlitwa u ludéw afry-
karniskich,” Roczniki Teologiczne, ro€. 43, 1996, ses. 2, s. 337-340.
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paru nebesa-zemé&. Uwumbor je syn zemského boha Kiting a atmosférickych nebes
Kitalangban, které za pomoci desté ¢ini zemi plodnou. Nebesky biih Kitalangban
byl pravdépodobné Nejvyssi bytosti a jeho misto dnes zaujima Uwumbor. Ackoliv
lid Konkomba tvrdi, Ze na zacatku viech rituald se ma slouzit Uwumborovi, ukazuje
se, Ze se ve skutecnosti mnohem Castéji obraci na nadpfirozené bytosti niz§tho
fadu, které jsou jim blizsi.

V prvni fadé jsou to duchové zemé, ochranni duchové kment a duchové pred-
ki, pak nasleduji ochranni duchové dvorcti, duchové jednotlivych osob (nwiin),
duchové buse a duchové dvojéat. Tito duchové jsou slouZicimi a posly boha Uwum-
bora a zprostfedkovateli mezi nim a lidmi.?

U lidu Kerebe na ostrové Bukerebe (Tanzanie) je nejvyssi bytost vlddce a stvofitel
Namuhanga (etymologicky odvozeno od kuhanga ,tvofit’). Bith Namuhanga je spo-
jovan se sluncem a proto také oznadovan jménem Izoba (slunce) nebo Kalyoba
(jméno pochézi etymologicky pravdépodobné z *yiibd nebo jibd ,slunce’).?* Béhem
modliteb a obéti se specialista na ritudl chvilemi obraci k slunci. Béhem mych badani
o ritudlech pfivolani dedté u tohoto lidu jsem mohl zjistit, Ze jsou v modlitbach
mnohem castéji volani pfedci (abakuru, abagurusi), ackoliv Nejvyssi bytost Namu-
hanga je posledni p¥icinou desté.®

Zde uvedené dva piiklady koncepci Nejvyssi bytosti, které byly zdokumentovéa-
ny v mych baddanich undrodd Konkomba a Kerebe, dostate¢né zdivodiiuji vieobec-
ny zavér, Ze pojem Nejvyssi bytosti nelze dat naroveni monoteismu v nejuzsim
smyslu tohoto slova. Vira africkych ndrodii poukazuje na teisticky charakter jejich
nébozenstvi, ve kterych se v rozlicné mitfe mohou vyskytovatjak monoteistické, tak
i polyteistické prvky.*

2.4 Mordlka

U viech narodll Afriky se setkdvame s kodifikovanym systémem predpisd, pfi-
kazani a zdkazti, které upravuji zivot jednotlivce a spolecenstvi. Zvyklostni pravo
a moralni normy se opiraji také, ackoliv ne vyluéné, o ndbozenskou viru. Katalog
doporucenych norem jednéni, tzn. ctnosti, a zdkazd, tzn. hiichd, sice mize byt
u jednotlivych nérodti rozdilny, existuje ale vdude. U téchto ndrodd neexistuje zddna
jasna hranice mezi spoleenskym prestupkem (proti spoledenstvi) a ndbozenskym
prestupkem proti nadpfirozenym bytostem, které jsou poslednim garantem kos-

2 Srov. J.-C. FroguicH, La tribu Konkomba du Nord Togo, Dakar, 1954, s. 180n., 184n.; ZmMoN, Afrykariskie
rytualy agrarne, s. 122; tyZ, Sakralnos¢ ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin, 1998, s. 36n.

% Srov. E. Hurs, ,Religion et vie domestique des Bakerewe,” Anthropos, roc. 6, 1911, s. 78; H. ZmmoN,
Regenriten auf der Insel Bukerebe (Tanzania), Freiburg, Schweiz, 1974, s. 19.

»  Srov. ZIMON, Regenriten auf der Insel Bukerebe, s. 19, 76n., 81, 90.

% Grov. E. E. BvaNs-PRITCHARD, Nuer Religion, 3. vyd., Oxford, 1967, s. 316; B. C. Ray, African Religions:

’ Symbol, Ritual and Community, Englewood Cliffs, 1976, s. 50-52; G. PARRINDER, Religion in Africa,
Harmondsworth, 1969, s. 46; H. Zmmox, ,Problem monoteizmu ludéw pierwotnych w swietle wspdt-
czesnych badan etnologiczno-religioznawczych,” in tyZz (ed.), Dziatalno$¢ Instytutu Anthropos w dzied-
zinie lingwistyki, etnologii 1 religioznawstwa, Pienezno, 1980, s. 33-39.
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mického a spolecenského fadu a dodrZovani morédlniho fadu jak v individualnim
Zivoté, tak i v Zivoté spolecenstvi.?” . '

U africkych ndroddi se musi rozliSovat mezi ritudlnim aspektem hfichu a jeho
moralnim aspektem. V ritudlnim vyznamu je hfich védomé nebo nevédomé pte-
kroceni uréitych pfedpist, pfikdzdni a zdkazt, kultovniho a zvyklostniho charakte-
ru. To je spojeno s pojmem ritualnf necistoty a tabu. V moralnim vyznamu je hiich
jako mordlni zlo amyslny pfestupek proti vieobecnému kosmickému fadu a jed-
notlivci, proti spoledenstvi a takovym nadpfirozenym bytostem jako Nejvyssi by-
tost, bozstva, duchové a duchové predkd, ktefi k tomu patil®

Africké nérody véfi, Ze clovék bude za své hfichy potrestan v tomto zivoté. Jako
na trest za hfichy je pohlizeno na vSechny nehody, katastrofy, nouzi, nemoc a smrt,
pfedevs§im na tzv. zlou smrt, tzn. brzkou smrt, sebevrazdu, smrt pfi narozeni,
utopeni, smrt zplsobenou bleskem. Podle viry téchto narodd pfivadi hiich na
clovéka (a v dbsledku také na celé spolecenstvi) stav nedistoty, zamoteni, izolace
a nebezpedi — jak ve fyzickém, tak i v duSevnim smyslu. Aby se odstranily zmény
fyzického a dusevniho stavu ¢lovéka zptlisobené hiichem a nasledky hifchu, musi
dojit kritudlnim odistdm: abluce, ostifhdni hlavy, koupel vfece, pomazani téla,
ritudlni zametdni, pokropeni a politi vodou. Stav fyzické a duSevni necistoty, ktera
byla zptisobena hfichy, odstrafiuji mimo jiné také modlitby, ptist, vyznani hiicht
a smirci obéti.”

Obecné lze fici, Ze Afri¢ané znaji urcité zdsady a moralni normy, které jsou
socidlné a nadbozensky orientovany. Znaji pojem dobra a zla, jakoZ i odmény a trestu.
Afri¢ané chapou hfich v ritudlnim a mordlnim vyznamu. Uznavaji nutnost vyznani
viny a zadostiu¢inéni za spachané zlo a za poruseni spolecenského a moralniho
fadu.

¥ Srov. Bvans-PrircHARD, Nuer Religion, s. 18,177, 192; ]. MipoLeroN, Lugbara Religion: Ritual and Authority
among an East African People, 2. vyd., London, 1964, s. 22n.; E. B. Ipowu, Olodumare: God in Yoruba Belief,
London, 1962, s. 145n.; J. O. AwoLALy, ,Sin and its Removal in African Traditional Religion,” Orita,
rod. 10, 1976, s. 9-11; 15n.; M1, Afrykariskie religie, s. 256, 263, 265; P. SaRPONG, ,Aspects of Akan
Ethics,” The Ghana Bulletin of Theology, ro¢. 4, 1972, ¢. 3, s. 41, 43n.; M. M. EDEL, ,Some Reflections on
Chiga Ethics,” in A. E E. WarLace (ed.), Men and Cultures, Philadelphia, 1960, s. 440.

% Srov. H. ZiMoN, ,Grzech I W religiach pierwotnych,” in J. Watkusz aj. (ed.), Encyklopedia Katolicka, sv. 6,
Lublin, 1993, sl. 259n.; G. PARRINDER, , Religions of Illiterate People: Africa,” in C.J. BLEEKER, G. WIDENGREN
(ed.), Historia religionum: Handbook for the History of Religions, sv. 2, Religions of the Present, Leiden, 1971,
s. 563; Ipowu, Olodumare, s. 148n.; C. Gasa, ,Sin in African Traditional Religion,” The Ghana Bulletin of
Theology, roc. 4, 1971, &. 1, s. 24-27; Mbrt1, Afrykariskie religie, s. 264.

¥ Srov. ZmoN, ,Grzech,” sl. 260; Aworaru, ,Sin and Its Removal,” s. 15-21; Evans-PrircHARD, Nuer
Religion, 5. 191, 193, 195; Gasa, ,Sin in African Traditional Religion,” s. 27-30; S. N. EzEaNya, ,A View of
Christian and Pagan Morality,” West African Religion, ro¢. 2, 1964, s. 4; UreaN, Doswiadczenie Boga,
s.119-124.
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3. ZAVER

Druhy vatikdnsky koncil vyjadfil v nékterych dokumentech, pfedevsim v dekla-
raci Nostra aetate, pozitivni postoj cirkve vii¢i nekfestanskym nébozenstvim. Téma
dialogu kiestanstvi s nekfestanskymi naboZenstvimi bylo také znovu probirdno
a prohlubovano v mnoha dokumentech vydanych po koncilu. Tfi z nich, tzn. proslov
papeZe Pavla VI. Africae terrarum (1967), dopis kardinala E Arinzeho pod ndzvem
Pastoracni péce o tradicni africke ndboZenstoi (1988) a apostolska adhortace Jana Pavla IL
Ecclesia in Africa (1995), jsou vénovény dialogu s tradi¢nimi africkyminabozZenstvimi.
Tyto dokumenty vyjadiuji také tctu pred africkymi kulturnimi a naboZenskymi
hodnotami, které maji vyznam jako zdrodky Slova (semina Verbi) a tvofi pfipravu na
evangelizaci vedenou boZskou prozietelnosti. Byly zde probirany jen nékteré hod-
noty: svatost zivota, Zivot ve spolecenstvi, pojem Nejvyssi bytosti a moralka. Tyto
hodnoty, stejné tak jako kazda kultura, potfebuji doplnéni a uceleni ve svétle evan-
gelia a nauky cirkve. Studium tradiénich kultur a naboZenstvi Afriky a mezikulturni
i mezinabozensky dialog jsou nutné nejenom proto, abychom poznali a ocenili kul-
turni a ndbozenské hodnoty, ale také proto, abychom Afri¢antim 1épe zvéstovali
evangelium Jezie Krista a podpofili jeho vstup do kultury Afriky.



