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Bonaventurovské motivy
ve Fides et ratio

Ctirad Vaclav Pospisil

Problematika poméru mezi rozumem a virou, mezi védou a zjevenim, mezi
lidskou moudrosti a moudrost{ viry, mezi konkrétni lidskou kulturou a evangelni
zvésti, mezi pfirozenym a nadpfirozenym vzdy byla, je a bezesporu aZ do skonéani
déjin cloveka také bude ziejmé tou nejpalcivéjsi otdzkou, pted kterou je postaven
nejen kazdy teolog a kfestansky filozof, ale také kazdy hlasatel radostné zvésti,
kazdy ktestansky vychovatel a formdtor, i kazdy poctivé hledajici a pfemyslejici
k¥estan v tomto svété. Jisté s nemalym zdjmem jsme proto vsichni cetli i analyzovali
zasadni encykliku Fides et ratio, které jako plod mnohaleté préace spatfila svétlo svéta
dne 14. zarf 1998." Kazdy z nas k ni ale nevyhnutelné pfistupoval z hlediska své
dosavadni Zivotni a védecké pouti, a pravé rozli¢nost reflektovanych pfedporozuméni
je velikym bohatstvim, o néz se mame délit se svymi kolegy. Dluzno tedy predeslat,
Ze zorny tthel mé detby je dan dlouholetym studiem christologie, teologie kiiZe,
azejména dila jednoho z nejvétsich pfedstavitel vrcholné scholastiky, Bonaventury

z Bagnoregia.

1. BONAVENTURA A JEHO DILO VE FIDES ET RATIO

V textu encykliky jsem nalezl Bonaventurovo jméno celkem na tfech mistech.
Nejprve je uveden v ¢lanku 74 mezi témi pfedstaviteli kiestanského mysleni, v jejichZ
dile se zcela zfetelné projevuje plodnost zivého prolinani a vzajemného obohacovani
teologie a filozofie? Tato indikace jasné dokldda, Ze naSe predporozuméni patfi
ke zcela legitimnim pfistupovym cestdm k hlubsimu i tviiréimu pochopeni daného
textu magisteria a Ze je v souladu s intencemi autora Fides ef ratio.

Druhé zminka se nachazi v clanku 82, kde v souvislosti s pozadavkem, aby tec-
logové a filozofové hledali objektivni pravdu na zakladé adaequatio rei et intellectus,

v poznamce ¢. 99° nachazime odkaz na posledni velké Bonaventurovo dilo* Collationes

Srov. Jan Pavel IL, Fides et ratio (dale FeR; Litterae Encyclicae, 14. 9. 1998) in EV 17, n. 1175-1399.

Srov. FeR, 74, in EV 17, n. 1327,

Srov. FeR, 82,in EV 17, n. 1349,

Dilo vzniklo v obdobi ohraniceném dny 9. 4. — 28. 5. 1273. Srov. J. G. BouGEroL, Introduzione
a s. Bonaventura, Vicenza, 1988, s. 233. B. DISTELBRINK, Bonaventurae scripta authentica dubia vel spuria
critica recensiva, Roma, 1975, s. 57. Jedna se o vederni konference, které nas autor pfednesl na pafizské
univerzité.
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in Hexaémeron,® 111, 8.6 Dluzno podotknout, Ze na tomto misté se bohuzel setkavame
s drobnou redakéni nepfesnosti, protoZe ve zminéné pozndmece ¢teme tdaj ,Coll. in
Hex., 3, 8, 1”. V kritickém vydéni jsou ale ¢islovany pouze jednotlivé konference
a jejich clanky, posledni ¢islo tedy nema Zadny smysl, a proto je ponékud zavadéjici.

K tomu, abychom hloubéji porozuméli avizovanému Bonaventurovu textu, je
tteba podotknout, Ze jednou z rozhodujicich okolnosti vzniku celého spisu Collationes
in Hexaémeron byla hluboka krize spojend s otdazkou averroismu a s problematikou

vov

poméru mezi teologickou a artistickou fakultou na paifzské univerzite.

Et haec similitudo sive Verbum est veritas. Quid est veritas secundum definitionem? Adaeguatio
intellectus et rei intellectae, illius intellectus, dico, qui est causa rei, non intellectus mei, quia non est
causarei. ... Tunc enim res sunt verae, quando sunt in re vel in universo, sicut suntin arte aeterna,
... Quia vero perfecte non adaequatur rationi, quae exprimit eam vel repraesentat; ideo omnis
creatura mendacium est, secundum Augustinum.” Res autem adaequata non est sua adaequatio:
ergo necessario est, ut Verbum vel similitudo vel ratio sit veritas; et ibi est veritas creaturae, et
repraesentantur per Verbum ita infima, sicut suprema.

Nyni se tedy nejedna v prvni fadé o pravdivost lidského poznani, nybrz ¢ samu
pravdivost véci, o exemplaristicky a teologicky pojimanou ontologickou pravdu, a ta
podle Bonaventury spociva v tom, jak stvofené bytosti odpovidaji véénému ideédlnimu
pravzoru, ktery se nachédzi v Bohu, pfesnéji fe¢eno ve vééném Umu, tedy v osobé
Slova.? To odpovida smyslu clanku 82 Fides et ratio, kde se vyslovné hovoti o hledani
totdlni a definitivni pravdy, o hledéni samotné esence poznavaného pfedmétu.’ Je
pochopitelné, Ze encyklika ziistdva neutralni vzhledem k vyrazné platénské inspiraci
mysleni naseho mistra, protoze magisterium nikdy nepiedkladalo svoji vlastni
filozofii, ani nekanonizovalo né&jaky filozoficky smér.

Bonaventura pochopitelné velmi dobie znal a rozliSoval pravdivost lidského
poznéni a pravdivost véci.!! Diiraz, ktery nyni klade na pravdivost véci vzhledem
k jejimu exemplarnimu pravzoru v Bozi mysli, plné odpovidal jeho kritice aris-
totelismu, v némz byl hlavni dfiraz kladen nikoli na vzorovou pii¢inu, nybrz

Srov. S. BONAVENTURAE, Opera Ommnia V, studio et cura PP Collegii a S. Bonaventurae, Quaracchi -
Florentia, 1891, s. 327-449 (= Hex.). Dluzno podotknout, Ze toto vydéni pfinasi jednu ze tf dnes
znadmych reportationes, (B), které Bonaventura neautorizoval. Druhd z téchto verzi (A) se nachdzi
v 5. BONAVENTURAE, Collationes in Hexaémeron et Bonaventuriana quaedam selecta (E Delorme, ed., Florentia,
1934). Vzhledem ke zptisobu &islovani je evidentni, Ze autofi FeR odkazuji na vydéani v Opera Omnia V,
ikdyz to vyslovné neuvadéji.

8 Srov. Op. Om. V, 344b.

7 Srov. AUGUSTIN, De vera relig., c. 36, n. 66; in PL 34, 151.

Pater enim ab aeterno genuit Filium similem sibi et dixit se et similitudinem suam similem sibi et cum
hoc totum posse suum; dixit quae posset facere, et maxime quae voluit facere, et omnia in eo expressit,
scilicet in Filio seu in isto medio tanquam in sua arte.” Hex, coll. I, 13; V, 5. 331b.

~Christus ist die ewige Kunst des Vaters, in ihm driickt er nicht nur sich selbst aus, sondern auch die
Dinge.” W. HoLssuscH, Elemente einer Kreuzestheologie in den Spétschriften Bonaventuras, Diisseldorf,
1968, s. 111.

....sed ad totam ultimamque earum veritatem, id est ad essentiam ipsam obiectorum cognitionis.”
EV 17, n. 1349.

,Suam ipsius philosophiam non exhibet Ecclesia, neque quamlibet praelegit peculiarem philosophiam
aliarum damno.” FeR, 49; in EV 17, n. 1276.

Srov. napf. BONAVENTURA, Quaestiones disputatae de Scientia Christi, 2, 9; V, 10a.
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na Gcinnou pfi¢inu.? S urcitou mirou zobecnéni smime tvrdit, Ze zatimco akcent
na exemplarni pficinu odpovidd mnohem lépe kontemplativnimu a sapiencidlnimu
modelu teologie, ktery rozhodné nebyl ciz{ tak zvané monastické teologii, akcent
poloZeny na acinnou pficinu otevird cestu k pojmové a metodologicky sice vy-
tifbendjsi teologii akademického typu, kterd vsak ponékud riskuje, Ze bude ztrécet
zivotodarné sepéti se spiritualitou, jak se to bohuzel projevilo v pozdéjsi apadkové
scholastice.

Vénujme nyni pozornost charakteristikdm pravdy, o niz hovofi n§ mistr. Tato
definitivni a pIna pravda ma zcela evidentné trinitologicky a christologicky zaklad,
ktery ¢lovéku odhaluje az zjeveni. Pokud ma clovék dospivat k této plné pravde,
nemtze se jednat vyhradné o ¢innost jeho intelektu ve styku s neZivymi vécmi
a skute¢nostmi, nybrZz je nutné osviceni, a to jiz na pfirozené roviné raciondlniho
pozndni. Podle Bonaventury totiZ jisté raciondlni poznani nema zéklad pouze
v poznédvané véci ¢i skutecnosti a v pfislusnych ¢innostech poznévajictho subjektu,
ale také v jakémsi zahliZeni (contuitio) pravzoru véci ¢i skutecnosti.”® Jestlize ale jiz
pfirozené jisté poznani pravdy, pii némz clovék zjistuje nejen to, jak véci jsou,
ale i to, jak by mély byt vyZaduje osviceni piichédzejici od Boha stvoritele, pak
takové poznani ma vzdy alespon implicitné dialogickou a intersubjektivni povahu,
vzdy je v urcitém slova smyslu cestou k Bohu a k setkdni s nfm i k pfipodobnéni
se Bohu.”® Lidska mysl se tak totiz diky poznané pravdé pfipodobiiuje Bozi mysli.
Vedle trinitologické, christologické a — abychom tak fekli — personalistické a dialogické
charakteristiky pravdy je nutno zminit jesté dimenzi eschatologickou, protoZe vzorova
pfi¢ina v Bohu nebo v jeho Umu je také cilovym idedlem stvofeni. Sapiencidlni
poznéni tohoto typu v sobé tedy nese rovnéZ jistou formu prorockého predjimani
a nasledného pretvareni svéta podle toho, jak ho chce mit Stvofitel a Dovrsitel.

Pokud méame velmi struéné hodnotit Bonaventurovu pozici, pak je zcela evidentnf,
Ze je vyrazné teologickd a podstatné zavisi na zjeveni. Jen stéZi by bylo moZno
na této bazi postavit dialog mezi teologif a filozofii, kterd je zcela uzavfena svétlu
zjeveni. Je ale takovy dialog viibec mozny? Zda se, Ze pravé otevienost lidské mysli
vidi tajemstvi, Gizasu, univerzalité pravdy jako takové predstavuje ten nejzakladnéjsi
" predpoklad jakéhokoli dialogu mezi rozumem a virou,'* a pravé o tento predpoklad
ve Fides et ratio jde.”

TFetim mistem, kde se ve Fides et ratio setkdvame se jménem Serafického doktora,
je clanek 105, kde je pfimo v textu uveden dryvek ze 4. ¢lanku prologu dila

2 “Srov. Hex., coll. V, 2; V, 360b.

BV této zaleZitosti je povinnosti upozornit na stéle velmi uzitecnou studii vénovanou pfimo tomuto
tématu: Srov. R. SciamaniNg, La Contuizione bonaventuriana, Firenze, 1957.

" Velmi vystizné pfibliZuje povahu bonaventurovské contuitio R. Zavalloni, kdyZ tvrdi, Ze clovék

nepoznava pouze to, jak vécijsou, ale i to, jak by mély byt. ,Nell'idea divina ed eterna le cose trovano

non soloil loro modello, mal'ordine e la norma direttiva del loro divenire, e la spiegazione perfetta del

loro essere.” R. ZavaLLony, Luomo e il suo destino nel pensiero francescano, Assisi, 1994, s. 242-243.

V této zaleZitosti je nutno odkézat na Bonaventurovo nejznamnéjsi dilo Itinerarium mentis in Deum; in

Op. Om. V, 295-312.

% Srov. FeR, 70;in EV 17, n. 1318,

7 Srov. E. Berty, ,Riflessioni sull enciclica di Giovanni Paolo II Fides ef ratio: Una filosofia non rinunciataria,”
in L'Osservatore Romano, 24. 10. 1998, s. 4.

8 Srov.EV 17, n. 1394,
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Itinerarium mentis in Deum.” Ctenéf encykliky - a zcela po pravu zejména teolog - je
vybizen, aby si uvédomoval:

...ne forte credat, quod sibi sufficiat lectio sine unctione, speculatio sine devotione, investigatio
sine admiratione, circumspectio sine exultatione, industria sine pietate, scientia sine caritate,
intelligentia sine humilitate, studium absque divina gratia, speculum absque sapientia divinitus
inspirata.

Vedle sebe postavené dvojice reprezentuji vidy na jedné strané rozum a jeho
dovednosti, na druhé strané bud existencidlni dispozici otevienosti v podobé
zboZnosti, jasotu, obdivu, pokory, nebo dar milosti ¢i shiiry pfichazejiciho svétla viry
a milosti. Jedno je zcela jisté, dospét k plné pravdé mize ¢lovék jen tehdy, pokud
se angazuje cely, nestaci zde pouze jeho intelekt. Stejné jako musime rozliSovat
teologii a filozofii, musime rozliSovat teologii a spiritualitu, zridné je odtrhovat je
jak v roviné teorie, tak zejména v roviné praxe.® Posledné citovany text ukazuje
na skutecnost, Ze problematika encykliky Fides et ratio nespociva vyhradné na in-
telektualistickych zékladech bez hluboce existencidlni otazky po spirituaini zkusenosti
clovéka a bez jejiho zacileni ke stale plnéjsimu a hlubsimu pfipodobnént udednika
Mistrovi, syna Otci, tvora Bohu.

Na tomto misté je tfeba upozornit na to, zZe jisté obtize vyvolava prvni slivko
posledni ¢asti souvéti uvedené Bonaventurovy citace, tedy ,speculum”. V italském
prekladu podle EV 17, n. 1394 nachézime na tomto misté vyraz ,riflessione”, ktery
ovsem naprosto zrazuje ptivodni smysl citovaného mista. Dotyénym zrcadlem je
podle Bonaventury zejména lidskd mysl, v niZ se odraZzi inspirovana BozZi Moudrost.
Zakladnim pravzorem lidského byti je v tomto smyslu pfedevsim Logos: nestvofeny
v Otcové mysli, vtéleny v 1iné Panny, inspirovany, pokud piebyva v ¢istém zrcadle
lidské mysli.* Jedna se tedy o vlastni vnitfni ontologickou a teologickou pravdivost
¢loveka, filozofa, teologa, mystika. A pravé sili o tuto vnitfni pravdivost je také tim
nejhlubsim pfedpokladem tGspésného a smysluplného hledani jakékoli jiné formy
pravdivosti. Prava moudrost je tedy zcela neoddélitelnd od Boziho sebedarovani,
jehoz vrcholnou formu pfedstavuje vtéleni a naslednd inhabitace Slova v lidské
mysli — v srdci ucednika. To je ona zékladni dispozice i ono vrcholné osviceni, diky
némuz je podle Bonaventury lidskd mysl uschopnéna k teologické reflexi. Ta je také
neoddélitelnd od zakladni existencidlni a spiritualni dispozice, od Zivé viry, od hlu-
bokého osobniho vztahu ke Kristu. Mélo by tedy byt zcela evidentni, Ze problematiku
pravdy nelze odtrhovat od otdzky spasy, a pravé toto zdkladni pfesvédceni je hluboce
spolecné encyklice Fides et ratio i mysleni Bonaventury z Bagnoregia.

¥ Srov. V, 296ab.

Jsta scientia {theologia], si non adsit operis impletio, non est utilis, sed damnosa. Prima claritas
[philosophia] potest obscurari, sed ista potest damnari.” Collationes de septem donis Spiritus Sancti, coll.
1V, 18; V, 477b.

~Haec est ergo clavis David, quae docet Verbum inspiratum; illud Verbum, quod est in sinu Patris
increatum, incarnatum in utero Virginis, inspiratum in corde tuo per fidem; ...“ Hex., coll. 111, 32; V,
348b. Srov. Dom. IV Adventus Sermo IIl, Sermons De Tempore, nouvelle édition critique par J. G.
Bougerot, Paris, 1990, 60, 3; 111; Op. Om. IX, 77ab.
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2. SOTERIOLOGICKA DIMENZE PRAVDY VE FIDES ET RATIO®

Souznéni mezi my3lenkovym svétem naseho mistra a encyklikou, jiz se zabyvame,
se rozhodné nevycerpava ve vyslovnych zminkach Bonaventurova jména ¢i v od-
kazech na jeho dila. Nyni si dovolime upozornit na hluboce prakticky rozmér
encykliky, jejiZz zamé¥eni neni v prvni fadé ,akademické”, nybrz soteriologické v tom
nejsir§im slova smyslu.?

Velmi mnoho o tomto aspektu encykliky napovida jiz datum jejtho vyhlasen, které
jisté neni ndhodné —14. zat{ 1998 — svétek Povyseni kifze % Komentatofi déle upozoriiuji
na hlubokou souvislost mezi Fides et ratio s chronologicky prvni encyklikou Jana Pavla
IL. Redemptor hominis® coZ se projevuje napiiklad jiz v dtirazu na prévo kazdého
doveka na plnou pravdu? Tématika pravdy nevyhnutelng vyvolava v mysli ctenafe
ver§ Janova evangelia, kde JeZi§ doslova fika: ,...pravda vés udini svobodnymi.””

Amota enim semel hominis veritate, omnino quis decipitur se liberum illum facere contendens.
Nam veritas atque libertas aut coniunguntur simul aut simul misere amittuntur®

Pouze &4stedna pravda, zmrzadena pravda, pravda uvéznénd v ideologickych
systémech, byt pod havem védeckosti, nemtize ¢lovéka udinit skute¢né svobodnym.
Opakem tedy musi byt pravda oteviend tomu, co Cloveka transcenduje,” pravda
oteviens budoucnosti smétujici k eschatologické plnosti. Kdo je ale nositelem této
pravdy? Rozhodné nelze mit zato, Ze by nékdo z lidi v tomto svété byl pravym
vlastnikem takové pravdy. Proto také encyklika hovoii zcela jasné o tom, Ze mezi
zékladni sluzby, jimiZ je cirkev povinovéana lidstvu, patii diakonie pravdy ®

2 Tato st pHspévku vychézi z C. V. PospSiL, ,Vyznam dokument Fides et ratio a Ad tuendam fidem
pro dogmatickou teologii,” in C. V. PospisIL (ed.), Prezentace encykliky »Fides et ratio« a dokumentu »Ad
tuendam fideme, Olomouc, 1999, s. 30-44. Pro souhrnnou prezentaci encykliky srov. J. SkOBLIK, Priifez
encyklikou ,Fides et ratio”, Praha, 1998,

» To plné odpovidd vyroku Jana Pavla I, Ze kfestanstvi je néboZenstvim spasy, soteriologickym
nabozenstvim. Srov, Giovannt Paoro 11, Varcare la soglia della speranza, Milano, 1994, 5. 76.

% Grov. R. FrsicHeLLa, ,Introduzione,” in Giovanni Paolo II, Fides et ratio, Casale Monferrato, 1999, s. 9-43
(s. 13-15).

% Srov. |. RaTzINGER, Conferenza stampa di presentazione della lettera enciclica di sua santita Giovanni Paolo II
wFides et ratio« circa i rapporti tra fede e ragione (15. 10. 1998), <http://www.vatican.va> [citovano
18.10. 2001]. , Veritatis splendor e Fides et ratio costituiscono le due pale di un trittico al centro del quale
si pone l'icona di Gestt Cristo — Redemptor hominis.” R. FISICHELLA, Introduzione,” s. 16.

% SGrov. FeR, 38; in EV 17, n. 1252.

7 18,32 Srov.J. M. Zycinski, Conferenza stampa di presentazione della lettera enciclica di sua santitd Giovanni
Paolo II »Fides et ratio« circa i rapporti tra fede e ragione (15. 10. 1998), <httpy//www.vatican.va> [citovano
18. 10. 2001].

3 FeR, 90; in EV 17, 1366.

»  Otevienost viid@ tomu, co dovdka presahuje, se vztahuje v prvni fadé na BoZi byti. Uvazime-li,
e k interiorité druhého dloveka se posluchad ¢ étenaf miiZe svym porozuménim priblizovat pouze
tangencidlng, pak lze uvaZovatio urdité transcendenci v oblasti interpersonalni komunikace. Vzdyt
naprostd identita mezi pozndvanym objektem a poznavajicim subjektem je jediné v Bohu, a dokonaly
podil na této pinosti pravdy obdriime aZ v eschatologické plnosti. Setkani s druhym dlovékem tedy
vy#aduje neustalou otevienost a pokornou pozornost, ktera se projevuje — obdobné jako v oblasti

+  viry —hlubokou schopnosti naslouchat,
*  Srov. FeR, 2; in EV 17, n. 1178.
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Hoc officium, una ex parte, facit ut credens ipsa communitas particeps evadat communis illius
operae qua homines attingere student veritatem; altera vero ex parte, obstringitur communitas
illa officio ut nuntia fiat rerum certarum quas cognovit, licet sibi conscia sit omnem veritatem
captam unam dumtaxat stationem esse plenam ad illam veritatern quae ultima Dei revelatione
ostendetur. ... (1 Cor 13,12).

Ptes sviij objektivni a univerzalni charakter zlistdva kazd4 dosazena jistota relativni
vzhledem k poslednimu cili ¢lovéka a stvoreni. Odpovidajici nasmérovani k tomuto
bodu omega lidskych déjin se zdd byt zdkladnim kritériem pravdivosti, jehoZ
nerespektovani podle biblického zplisobu mysleni znemoziiuje dosazeni pravé
moudrosti.*? Zde se také skryva posledni diivod oné metafyzické zdkladny, ktera prece
v zésadé spociva v ustavicné a pokorné otevienosti viici tomu, co ¢lovéka na jeho
putovani k plnosti pravdy doposud pfesahuje. Dovolime si zaroven pfipomenout
eschatologicky aspekt pravdy, s nimz jsme se setkali vySe pfi komentovani Bo-
naventurova textu z Collationes in Hexaémeron, 111, 8.

Nespornym vrcholem soteriologické dimenze encykliky je vedle ¢lanku ¢islo 38
a 90 jesté clanek cislo 23, kde se vyslovné hovoil o moudrosti Kristova kifze.
Vychodiskem tivah Jana Pavla II. jsou slova apostola Pavla z prvni kapitoly prvniho
listu Korintskym.

Vacuefacere non potest ratio humana mysterium amoris quod crux exhibet, cum ex contrario
eadem crux praebere potest rationi humanae responsum extremum quod ea conquirit. Non sane
verborum sapientiam sed Verbum Sapientiae Paulus recenset veluti veritatis regulam simulque
salutis.®

KiiZ je pro jakoukoli formu lidské moudrosti a pro jakoukoli lidskou kulturu
&msi tak radikdln€ necekanym a na prvni pohled pohorslivym, Ze stavi kazdého
¢loveka, bez ohledu, zda je Rekem, Zidem, Indem nebo Cifianem, pted stejné
obtiZny tkol: Vyjit ze sebe sama a pfijmout Boha, ktery je nad vSemi kulturami
ajehoZ nepojme Zadné pouze lidskd moudrost. KiiZ tak paradoxné stojf jako vrcholné
znameni zivého Boha nad vSemi kulturami a filozofiemi, a proto se moudrost kiize
stava vrcholnym projevem univerzality Bozi pravdy a pravdy o Bohu.** V dne$nfm
multikulturnim svété se tedy pohorsen{ kifZze ukazuje byt nesmirnou vyhodou,
protoze pravé timto zcela paradoxnim zptlisobem Biith piekondva nase partikularity
a je ve své nekonecné lasce zdroveti také nekoneéné a do jisté miry také netiprosné
spravedlivy. Otdzkou oviem ziistava, zda my sami opravdu dokdzeme tuto novost
ki{Ze a jeho vpravdé radikalni katolickou univerzalitu pfijimat,® zda dok4zeme jaksi
vystupovat spolu s UkfiZzovanym nad vlastni kulturni partikularity, zda jsme opravdu
v kazdém ohledu univerzalnimi lidmi, katolickymi ucedniky ukfizovaného Mistra,

3% FeR, 2;in EV 17, n. 1178

% Srov. napf. FeR, 18; in EV 17, n. 1213,

% FeR,23; in EV 17, n. 1223.

% Srov.FeR, 70;in EV 17, n. 1317.

V této souvislosti neni nezajimavé nasledujici myslenka: ,Universalitas significat versus unum.”
COMMISSIO THEOLOGICA INTERNATIONALIS, Christianismus et religiones (Dokument ze dne 30. 9. 1996), 53, in
EV 15, n. 1042.
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aby se tak v naSem Zivoté mohla projevovat tajuplna sjednocujici piitazlivost kifze
(srov. ] 12,32).%

Jan Pavel IL. se v tomto ¢lanku zcela oteviené stavi na pozice pavlovské ,teologie
kiize”. Moudrost kifZe na jedné strané stoji nad lidskym rozumem, na druhé strané
ale tato na prvni pohled tato ,poSetilost” BoZi je s to dat lidské moudrosti odpovéd’
na jeji stéZejni otazky. Svétlo vrcholného zjeveni a sebedarovani Boha je tedy jednak
v kritickém vztahu k do sebe zahledéné a uzaviené pouze lidské moudrosti, jednak
je s to tuto lidskou moudrost pozvedat na novou rovinu. A to je, podle mého
skromného soudu, také klicové misto celé encykliky. Tajemstvi pravdy a tajemstvi
spasy, tajemstvi BoZiho sebedarovani ¢lovéky, a proto také promény ¢loveka, to vie
nesmi byt oddélovano. Encyklika je tedy nevyhnutelné plné srozumitelnd pouze
pro veéfici, pro ty, kdo poctivé hledaji Boha, plnou pravdu, spravedlnost, svobodu
v jejim pravém slova smyslu. Kde chybi tato existencialni otevienost, tarn nemohou
slova encykliky zmoci nic.

V plném souladu se zdkladnim sotericlogickym zaméienim encykliky je rovnéz
tvrzeni, Ze prvnim tkolem teologie je usilovat o stale hlubsf pochopeni zjeveni, jez
se koncentruje pravé ve stale hlub$im pronikani do tajemstvi kenoze bezvyhradné
darujiciho se Boha prostfednictvim utrpeni a smrti vlastnitho Syna v téle.¥” To zaroven
znamend, Ze kifz je zakladnim hermeneutickym kli¢em k porozumeéni celému pokladu
zjeveni. Neni divu, kdyZ kondescendence projevujici se v dile zjeveni pIné odpovida
Bozimu sklonéni se v dile vtéleni,® jez existencidlné vrcholi jako stavani se clovEkem
v hodiné kifZze.* Rovnéz dynamika pravdy, zaméfené k eschatologické plnosti,
nachazi v Kristové kifZi svoje opodstatnéni. Vzdyt kiiz vt€leného Syna je skutetné
vrcholnym zjevenim BoZzi tvafe v déjinach lidstva, a stojf tak na pocatku naplnéni
v§eho.®

3. BONAVENTUROVA TEOLOGIE JAKO SAPIENTIA CRUCIS

Dluzno pfedeslat, Ze Bonaventuriiv myslenkovy svétje vyrazné odlisny od toho,
v némZ se béZné pohybujeme, hlubsi uvedeni do jeho dila by tudiz vyzadovalo
pomérné zna¢ny prostor, a tak vétsinou budu moci pouze informovat o pfislusnych
textech. Pfes fedené si dovoluji doufat, ze myslenky Serafického doktora tvrcim

% Beclesia credibilior fit si minus loquens de seipsa, magis magisque Christum crucifixum praedicet
(Cf. 1 Cor2,2) et vita sua testificetur. Ita est Ecclesia veluti sacramentum, id est signum et instrumentum
communionis cum Deo eam communionis et reconciliationis hominum inter se.” SYNODUS EPISCOPORUM,
Exeunte coetu secundo, II, A, 2 (Relatio finalis, 7. 12. 1985); in EV 9, n. 1789.

»Quanto pitt profondamente le diverse chiese e comunita cristiane comprendono il mistero della sua
morte e silasciano prendere dalla »parola della croce, tanto piit comprendono il mistero della Chiesa,
lasua vita e la sua unita.” J. Motrmann, ,Ecamenismo sotto 1a croce,” in P-L. Nesti (ed.), La sapienza della
croce I - Atti del congresso internazionale Roma 13.~18. 10. 1975, Torino, 1976, s. 526-537 (s. 529).

% Hoc in rerum prospectu principale theologiae munus fit Dei kenosis intellectus, quod magnum
humanae menti restat mysterium quae vix credibile opinatur dolorem mortemque posse amorem
illum declarare qui nihil vicissim expetens sese dono concedit.” FeR, 93; in EV 17, n. 1374.

®  Srov. FeR, 94; in EV 17, n. 1375.

¥ Srov. C. V. PosP3IL, JeZi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel, Praha, 2000, s. 158-160.

4 Na tomto misté je tfeba upozornit na urcité nebezpedi, Ze obsah viry a zejména paschélni tajemstvi
smrti a vzkiideni JeziSe Krista filozofie proméni v pouhé racionalni a dialektické struktury myslend,
jak se to projevilo v Hegelové mySlenkovém sytému. Srov. FeR, 46; in EV 17, n. 1268.
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zptisobem obohati nejen nasi cetbu analyzované encykliky, ale také p¥ispéji k osvét-
lovani problematiky poméru mezi rozumem a virou.

Jednu ze zakladnich myslenek Fides et ratio, kterd ¥ika, Ze hledani pravdy
a moudrosti — tedy filozofii v tom nejzakladné&jsim slova smyslu — nelze oddélovat
od tajemstvi spasy, velmi osobité doklada nasledujici Bonaventurova teze.

Quoniam igitur certitudinalis cognitio competit spiritui rationali, in quantum est imago Dei, ideo
in hac cognitione aeternas rationes attingit. Sed quia in statu viae non est adhuc plene deiformis,
ideo non attingit eas clare et plene et distincte; sed secundum quod magis vel minus ad
deiformitatem accedit, secundum hoc magis vel minus eas attingit, semper tamen aliquo modo,
quia nunquam potest ab eo ratio imaginis separari. Unde quia in statu innocentiae eratimago sine
deformitate culpae, nondum tamen habens plenam deiformitatem gloriae, ideo attingebat ex
parte, sed nonin aenigmate. In statu vero naturae lapsae caret deiformitate et habet deformitatem,
ideo attingit eas ex parte et in aenigmate. In statu vero gloriae caret omni deformitate et habet
plenam deiformitatem, ideo attingit eas plene et perspicue.*

Tento klasicky text dokumentuje, Ze Bonaventurova teorie osviceni neni v prvni
fad@ teoril poznani, jak ji dnes pojimaji mnoz{ badatelé v oboru déjin filozofie,?
ale soteriologii. Zakladni otadzkou totiZ neni to, jak ¢lovék poznava, nybrz to, jakym
zptisobem poznani piivadi k blazenému patfeni na Boha a ke spodobeni s Bohem.*
Schopnost vhledu do véénych ideji, poznani plné pravdy véci, je tedy v tizké
korelaci s podobnosti ¢lovéka Bohu (srov. 17 3,2), se stupném ontologicko-teologické
vnitfni pravdivosti ¢loveka, kterd je tedy zdkladnim pfedpokladem poznani viech
ostatnich forem pravdy, jak jsme jiz fekli vyse. Nakolik je ¢lovék podoben Bohu,
natolik kvalitné a jasné je také schopen zahliZet idedlni pravzory v Bohu. Dalo by
se vSak usuzovat i opa¢né, nakolik je lidsky duch schopen cerpat z vécnych ideji,
natolik je podoben Bohu. Poctivé intelektualni Gsilf clovéka tudiz mhZe byt z urcitého
hlediska chépéano jako postupné propracovavani se k pfimému patfeni na Boha
a zérover jako pfipodobriovani se Bohu. Neni snad upiimné hledani pravdy vzdy
jistym zptsobem hledanim Boha? Lze rovnéZ tvrdit, Ze ono zahlizeni vécnych ideji
je jistou formou nazirdnf pfitomnosti Boha ve vécech. Vzrlist podobnosti clovéka
s Bohem je zdroven také vzristem ve schopnosti zahliZet Bozi pfftomnost ve stvofeni,
¢imZ se otevirad cesta k budoucnosti, v niz bude platit, Ze Btih je viechno ve viem
(srov. 1 K 15,28).

Na druhé strané je ale tieba zdlraznit, Ze spodobovéni s Bohem nenf vyhradné
ani primdrné dtsledkem lidského tsili. Jelikoz hovoiime o osviceni, pak kazdy
dotyk lidské mysli s nejhlubsi pravdou véci a propracovavani se ke stale hlubsi
ontologicko-teologické pravdivosti vlastniho lidského byti je na prvnim misté darem.

' Quaestiones disputatae de Scientia Christi, IV, resp.; V, 24ab.

Srov. napf. E. Bertont, San Bonaventura da Bagnoregio, Milano, 1973, s. 177-201. T. CrowLEY, ,Jllumination
and Certitudine,” in COMMISSIONE INTERNAZIONALE BONAVENTURIANA (ed.), Bonaventura 1274-1974, 111,
Roma — Grottaferrata, 1974, s. 431-447. S. VANNI RoviGHI, San Bonaventura, Milano, 1974, s. 45-51. P M.
ZamayoN, ,Teoria del Conocimiento segin San Buenaventura: La Iluminacién,” in CoMMISSIONE
INTERNAZIONALE BONAVENTURIANA (ed.), Bonaventura 1274-1974, 11T, Roma — Grottaferrata, 1974, s. 407—430.
E CorviNo, Bonaventura da Bagnoregio, Bari, 1980, s. 395-430. . Tonna, Lineamenti di filosofin francescana,
Roma, 1992, s. 73-81.]. A. Merino, Historia de la Filosofia Franciscana, Madrid, 1993, s. 85-95. Viichni tito
autofi se zajimaji pfedeviim o bonaventurovskou teorii osviceni jako o gnozeologicky problém.

Srov. napf. ].-M. Bissen, LExemplarisme Divin selon Saint Bonaventure, Paris, 1929, s. 177.
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JelikoZ toto hlubsi pronikani do tajemstvi je zdroven pfipodobiiovanim ¢lovéka
Bohu, je tfeba uzaviit, Ze pravé sapiencidlni tsili ¢lovéka a badatele je pfedevsim
dispoziénim tGkonem otevienosti vii¢i postupné se napliujicimu a dovrsujicimu
BoZimu sebedarovani skrze Krista a v Kristu.

Jestlize podle Fides et ratio Kristtv kifZ stoji nade véemi lidskymi kulturami jako
znameni Zivého Boha, pak také stoji nad jakoukoli lidskou moudrosti, nad viemi
filozofickymi sméry.** Tomu piné odpovidd Bonaventurovo tvrzeni, Ze kiiZ je
znamenim univerzality Kristova a Boziho kralovstvi,® kifz je proto sjednocujicim
sttedem, Gthelnym kamenem ve stavbé Kristovy cirkve.* Cely prolog k jednomu
z nejslavnéjsich spisti Serafického doktora, tedy k Breviloquium,” ptedstavuje pokus
o vyjadfeni toho, Ze Kristdv kiiZ je zdkladnim hermeneutickym klicem k porozumeéni
nejen knize Pisma,® ale do jisté miry také knize stvofeni* KifZz totiz pfedstavuje
vrchol Boziho sebezjeveni a sebedarovani ¢lovéku a tak nepfekonatelné naplituje to,
¢emu md v poslednim dfisledku slouzit jak kniha stvofeni, tak kniha zjeveni.®

Bonaventura tvrdi, Ze kazdy tvor je do jisté miry BoZim slovem, protoze o svém
Stvofiteli vypovidéd a svého Stvofitele urcitym zplsobem zjevuje.” Vrcholnym
zjevitelem Boha je pochopitelné viélené Slovo, jehoz dilo vrcholi na kifZi, a proto
kiiz pfedstavuje symbol samotného svétla, které ozafuje vSe ostatni a odhaluje
plnou pravdu kazdého tvora,® ale zaroven také kriticky demaskuje miru zpro-
nevéfovani se jeho stavajici existence vzhledem k BoZzimu zaméru.

Primo igitur Deus admirabilis per crucem manifestatus est esse summae et imperscrutabilis
sapientiae, summae et irreprehensibilis iustitiae, summae et inenarrabilis misericordiae. ... Secundo,
spiritus intelligibilis manifestatus est per crucem, ... Tertio, mundus sensibilis manifestus est per
crucem, ... Quarto, paradisus desiderabilis manifestatus est per crucem, ... Quinto, manifestatus
est’ per crucem, quod infernus est horribilis locus, ... Sexto, manifestata est per crucem virtus
laudabilis, ... Septimo, manifestatus est per crucem reatus culpabilis, ... Ecce igitur, quomodo
omnia in cruce manifestantur. Omnia enim ad haec septem reducuntur. Unde ipsa crux est clavis,
vorta, via et splendor veritatis, quam qui tollit et sequitur iuxta modum praesignatum non ambulat
in tenebris, sed habebit lumen vitae.>

#  Encyklika velmi ¢asto hovoii o tizké vazbé mezi filozofii a kulturou. Srov. nap¥. FeR, 29-30; in EV 17, n.
1235-1238. Mezi teologii a filozofii bude podobny pomér jako mezi teologif a kulturou. ,Philosophia,
praeterea, est tamquam speculum in quod populorum cultus repercutitur.” FeR, 103; in EV 17, n. 1392.

4 Srov. Commentarius in Evangelium Lucae, c. IV, n. 59, v. 4,29; VII, 103b.

% Srov, Commentarius in Evangelium Lucae, c. XX, n. 23; v. 17; VII, 508b.

¥ Srov, M.-D. Chenwu, La thélogie comme science au XIII siécle, 3. vyd., Paris, 1957, s. 57. Pro hlubsi sezndmeni
s Breviloquiem odkazujeme na rozsahly komentat: P J. MILLER, Marriage: The Sacrament of Divine-Human
Communion: A Commentary on St. Bonaventure’s Breviloguium, Quincy University Press, 1996.

# - Kniha stvofeni” a ,kniha Pisma” jsou typické bonaventurovské vyrazy. Pokud se jedna o symbolismus
+knihy” v dile naseho mistra, odkazujeme na stale uZitecnou studii: W. Raucn, Das Buch Gottes: Eine
systematische Untersuchung des Buchbegriffes bei Bonaventura, Miinchen, 1961.

4 Srov. Breviloquium, Prol.; V, 201-208.

% Srov. C. V. Pospf3iL, La teologia della croce di San Bonaventura, Roma, 1995, s. 79-84.

5t Srov. také Collationes in Evangelium Joannis, c. VI, col. XXXVI, annot. 35, 1; VI, 577a, Pozitivni
podobnost stvofeni s Bohem je viak tfeba doplnit v tom smyslu, Ze kazdy tvor je Bohu zarovent
mnohem vice nepodoben nez podoben. Srov. Commentarius in Evangelium Joannis, c. I, n. 8; VI, 248a.

%2 ,La croce illumina quindi il mistero della creazione e di Dio, divenendone la pii1 alta rivelazione.”
C. Der ZoTt10, La teologia dell’immagine in san Bonaventura, Vicenza, 1977, s. 174.

% De triplici via, c. I, § 111, n. 4-5; VIII, 13a-14a.
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KfiZ je tedy vrcholnym zjevenim plné Pravdy, a proto je také zakladnim her-
meneutickym principem celé teologické reflexe. Posledni pasdz citovaného textu
vak hovoii o kifZi nejen jako o svétle, ale i jako o cesté a brané. Na tomto misté si
dovolime pfipomenout, Ze podle Fides ef ratio je hlavnim tikolem teologie stale hlubsi
pronikani do tajemstvi kenoze. Vzhledem k tomu, Ze nejzakladnéjsi charakteristikou
moudrosti je podle Bonaventury umeéni zaméfovat vie k pravému cili, jedna se o tak
zvanou reductio, kterd predstavuje jakousi dusi celého Bonaventurova mysleni
zejména v jeho dilech vzniklych po roce 1259, pak exemplarni cesta kenoze vtéleného
Slova prochézejici hlubinou kiiZe pfedstavuje vrcholnou formu moudrosti.

Si igitur haec est vera definitio sapentiae et lignum crucis est lignum per quod deducimur ad
comprehendendum alta, ad speculandum arcana etc., lignum crucis est lignum sapientiae et ideo
summe amandum est. Et hoc habetur in Apocalypsi: Beati qui lavant stolas suas in sanguine Agni,
qui habent potestatem in ligno vitae ut sic per portas ingrediantur civitatem.®

Podle Bonaventury je tedy teologie v zdsadé moudrosti, kterd hleda cestu vedouci
k Bohu jako k poslednimu cili, je tedy pfednostné naukou spasy a o spése,* naukou
o Bozim zjeveni a sebedarovani ¢lovéku.

Vsechny ptedchozi avahy je nutno doplnit predstavenim velmi zajimavé sa-
piencialni soteriologie stigmat, kterou nas autor rozvijf ve svych dilech vzniklych
po roce 1259, tedy po sepsani svého snad nejslavnéjsiho dila Itinerarium mentis in
Deum. Ekonomie Boziho sebedarovani se odehrava podle naSeho mistra tak, Ze Bith
nejprve vtiskne svij dokonaly a vérny obraz do individudlni lidské pfirozenosti
JeZiSe z Nazareta, jehoz tilohou pak je tento obraz ¢i tuto podobu dokonale vyjadfit
v téle, a tak jaksi dorucit clovéku. Vrcholnym vyjadfenim, zjevenim a zaroven
darovanim tohoto obrazu je UkfiZovany, diky némuz se pak Bozi podoba miiZe
jakoby vtiskovat do mysli a srdcf ufednik@.”” V pfipadé Frantiska z Assisi tato
do srdce vti$téna podoba Ukfizovaného na zavér jeho Zivota dosla i svého vnéjsiho
a télesného vyrazu v tajemstvi stigmat, které podle Bonaventury piedstavuji
paradigma nové formy kontemplace.® Vtélené Slovo tedy vstupuje, vtiskuje se do lid-
ské mysli pfedevsim jako Slovo ukiizované.®

% Srov. napf. A. GErkeN, ,Identitdt und Freiheit: Ansatz und Methode im Denken des heiligen
Bonaventura,” Wissenschaft und Weisheit, 37, 1974, s. 98-110 (s. 100~102).

5% De S. Andrea Sermo I Coll., Sermons De Diversis, nouvelle édition critique parJ. G. Boucerot, Paris, 1993,
34, 5; 451; Op. Om. IX, 468b—469a.

% Srowv. Sent. III, Prooem.; I1I, 1b—2a.

7 ,...sed pone lesum Christum crucifixum sicut signaculum super cor tuum, ut, sicut sigillum in cera molli,
sic lesum Sponsum tuum imprimas cordi tuo et dicas cum Propheta: Factum est cor meum tanquam cera
liguescens.” De perfectione vitae ad sorores, VI, 11; VIII, 123b.

O logice vti§téného a vyjadfeného obrazu v Bonaventurové dile hovoif velmi vystizné H. Urs voN
BaLTHASAR, ,Bonaventura,” in H. Urs von BartHasar, Herrlichkeit — Eine theologische Asthetik I1 - Klerikale
Stile, Einsiedeln, 1969, s. 267-361.

% Proto bylo zjeveni ukfizovaného serafa Frantiskovi jak vtiskujicim, tak vyjadfujicim. Pfi stigmatizaci

nedoslo pouze k jakémusi vnéjsimu poranéni Frantifkova téla, nybrz spiSe k vyjadfeni toho, co bylo

jiz ddvno v jeho srdci - mysli. Srov. Hex., coll. XXII, 23; V, 441a. Proto také Bonaventura hovoii o tom,

Ze Frantidek se stal dokonalou podobou Ukiizovaného nikoli prostfednictvim mudednictvi, ale diky

uchvécenf - vytrzeni mysli. Srov. Legenda minor, c. VI, II; in Analecta Franciscana X, studio et cura PP

CoLLEGH A S, BonaveNTURAE, Quaracchi —~ Florentia, 1941, s. 672—673.

,Die Stigmatisation und der Vorgang, den sie versinnlicht, gehort zum Verbum inspiratum, némlich als

Kunft Christi in den Geist...,” H. Urs vON BALTHASAR, ,Bonaventura,” s. 285.
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Jednou z nejvétsich pfednosti tohoto pojetf je, Ze zde neexistuje Zddné napéti
mezi zjevitelskym a spasitelskym aspektem Kristova Zivota, dila a utrpeni® To
zaroven vytvaii predpoklady k harmonickému skloubeni teorie a praxe, teologie
a spirituality. Navic kategorii Kristovy zasluhy lze pojimat jako sestupnou sote-
riologickou mediaci, protoze jediné diky dilu MuZe z Nazareta je ¢lovéku darovan
pravy Bozi obraz a otevira se pfed nim cesta spasy. Pro ¢lovéka neni jiné p¥istupové
cesty k Bohu, nez té, kterou pfed nim oteviel Kristus. Tato cesta podle Bonaventury
vychézi od Otce a stéle jakoby kruhoveé® sméfuje k Otci pfes tajuplnou hlubinu
kiize.®

Hlubokych souzvukfi mezi Bonaventurovou moudrosti kifZe a encyklikou Fides
et ratio je tedy vice neZ dost a jejich odhalovani dobfe slouzi k tomu, abychom mohli
hloubéji pronikat do otazek, jez pfed nds klade nejen vySe zminénd encyklika,
ale pfedevsim sam Zivot.

Na zavér bych si jesté dovolil poukdzat na to, jak Seraficky doktor pojimal pomér
mezi teologif a filozofii, které jednak rozliSoval, jednak odmital oddélovat, stejné
jako odmital oddélovat pfirozené od nadpiirozeného.® Nejprve se ale musime
zabyvat zafazenim obou véd do bonaventurovské hierarchie véd.

Scientia philosophica nihil aliud est quam veritatis ut scrutabilis notitia certa. Scientia theologica
est veritatis ut credibilis notitia pia. Scientia gratuita est veritatis ut diligibilis notitia sancta.
Scientia gloriosa est veritatis ut desiderabilis notitia sempiterna.*

Véda milosti nebo zdarma dana véda je totéZ jako autentickd k¥estanské zkuSenost
ucednika s Bohem, tedy spiritualita. Proto nepfekvapi, Ze synonymem pro ,védu
milosti” je vyraz ,véda svatych” (scientia Sanctorum).®® Véda slavy neni nic jiného

8 Srov. ,Tota Christi vita est revelatio Patris ... Tota Christi vita mysterium est Redemptionis.” Catechismus
Catholicae Ecclesiae, Citta del Vaticano, 1997, n. 516-517; 141.

Autofi tohoto dila v8ak z nepochopitelnych diivodii zcela opomijeji zjevitelsky vyznam Kristova
kifZe. Srov. ibid., n. 595-623; 164-173. Srov. C. V. PospisiL, ,Kristliv kiiz v Katechismu katolické cirkve
(471-630),” Teologicky sbornik 1997, &. 1, s. 33-40.

0 Exivi a Patre et veni in mundum, iterum relinquo mundum et vado ad Patrem, Ioannis decimo sexto. Sub
reductione quasi cuiusdam circuli intelligibilis describit Christus suum egressum a Patre per aeternam
generationem, suum ingressum in mundum per carnis assumptionem, suum decessum de mundo
per crucis passionem, suum regressum ad caelum per resurrectionem et ascensionem.” Dom. V post
Pascha Sermo II, Op. Om. IX, 313b-314a; Sermons De Tempore, nouvelle édition critique pat J. G. BouGerot,
Paris, 1990, n. 230; s. 315. Vzhledem k logi¢téjsi ortografii jsme dali pfednost star$imu kritickému
vydani.

6 . Rekonstrukce paradigmatu putovani mysli do Boha neni pravé jednoduchou zéleZitosti, a tak
odkazujeme na studii: C. V. Posp1, ,La via della salvezza nell' Itinerarium mentis in Deum,” Antonianum
72,1997, 5. 53-77. Nebo na studii C. V. Pospr, ,Bonaventura z Bagnoregia a jeho Putovani do Boha,”
in Sv. BONAVENTURa, Putovdni mysli do Boha, Praha, 1997, s. 11-52.

& ,Se & vero che S. Bonaventura non separa, nell'uomo, la filosofia dalla teologia, 'ordine naturale
dall’ordine soprannaturale, sarebbe inesatto dire che li abbia confusi. ...Ma i due campi, da lui
sistematicamente fusi, restano distinti, secondo il dato nozionale dell’oggetto formale. ...Quello che
egli non distingue & il loro oggetto materiale, Dio o realtd concreta verso cui filosofia e teologia
puntano come al proprio termine, anche se I'una sotto I'aspetto dimostrabile di Causa prima e l'altra
sotto I'aspetto credibile di Deita in sé.” R. Sciamanini, La Contuizione bonaventuriana, Firenze, 1957,
s. 44,

& Collationes de septem donis Spiritus Sancti , coll. IV, 5; V, 474b (= De donis).

8 Srov. De donis, IV, 19; V, 477b.



STUDIA THEOLOGICA, LI, zima 2001 27

nez blazené patfeni na Boha, kterého dosahuji blazeni v nebi. Spolecnym jme-
novatelem vsech ¢tyf uvedenych véd je ta ,pravda®, o niz jsme hovofili na samém
pocatku naSeho pojedndni, tedy hledani samotné esence véci, toho, jak véci a clovék
maji byt podle BoZiho zdméru. Tato pravda je pozndvana z rliznych hledisek: Jednou
jako objekt zkoumani lidského rozumu, jednou jako obsah zjeveni, k némuz ¢lovék
piistupuje s virou, déle je pravda zakouSena milujicim srdcem a konecné v téze
jediné Pravdé cloveék védné spociva jako v pifistavu své touhy. Rliznym aspekttm
jediné pravdy musi v poznévajicim odpovidat i jeho postoj, nejprve hleda jistotu,
pak zbozné pfiistupuje ke zjeveni, dale svaté zakousi lasku, konecné zakotvi jeho
touha v poslednim cili véeho byti. Jednotlivé védy jsou sefazeny stupiiovité, takZe
se zd4, jako kdyby ¢lovék po nich vystupoval jaksi od filozofie k teologii, od teologie
k védé svatych a nasledné aZ k blaZenému patfeni. Zarover ale plati, Ze jas osviceni
podiazené védy sestupuje jaksi shliry od védy nadfazené. Je velmi zajimavé,
%e Bonaventura sice jistym zptisobem podfazoval filozofii teologii,® hlavné vak
podfazoval jednu i druhou védu védé svatych, tedy autentické duchovni zkuSenosti.

Ideo aliam claritatemn oportet habere, scilicet scientiae gratuitae, quae est forma claritatum duarum
praecedentium.”

Dvéma predeslymi védami jsou teologie a filozofie. Zdkladni soteriologicka
charakteristika pravdy by méla kiestanského myslitele vést k tomu, aby hovofil
pfedevsim o tom, Ze zdkladnim vychodiskem i cilem teoretickych tvah musi byt
autentickd duchovni zkuSenost Zivé viry, prozivana spiritualita. Pravé z této hlubiny
duchovni ortopraxe musi reflexe vychézet a k ni také sméfovat, pokud chce byt
védou Zivota a cestou spasy. Nejnutnéjsim minimem zde je ona bazalni otevienost
transcendenci — kontemplaci pravdy, jak by to vyjadiil Seraficky doktor —, bez niz
neni mozny zadny dialog mezi inteligenci viry a ostatnimi formami inteligence,
které tak casto byvaji vyrazem poruené piirozenosti, jez proto také nemtize byt
pravdiva vzhledem k tomu, jak ji chtél mit Hospodin.

Ex praedictis ergo apparet, quo ordine et quo auctore pervenitur ad sapientiam. — Ordo enim est,
utinchoetur a stabilitate fidei et procedatur per serenitatem rationis, ut perveniatur ad suavitatem
contemplationis. ... Hunc ordinem ignoraverunt philosophi, qui, negligentes fidem totaliter
se fundantes in ratione, nullo modo pervenire potuerunt ad contemplationem.®

6 ,Omne datum optimum et omne donum perfectum desursum est, descendens a Patre Juminum,
Tacobus in Epistolae suae primo capitulo. In hoc verbo tangitur origo omnis illuminationis, et simul
cum hoc insinuatur multiplicis luminis ab illa fontali luce liberalis emanatio. Licet autem omnis
illuminatio cognitionis interna sit, possumus tamen rationabiliter distinguere, ut dicamus, quod est
lumen exterius, scilicet lumen artis mechanicae; lumen inferius, scilicet lumen cognitionis sensitivae;
lumen interius, scilicet lumen cognitionis philosophicae; lumen superius, scilicet gratiae et sacrae
Scripturae.” De reductione artium ad theologiam, 1, V, 319a.
Dluzno podotknout, Ze Bonaventura &asto pojimal vyrazy ,Sacra Scriptura” a ,Theologia” jako
synonyma, protoZe oboji ma podle ngj slouZit uvadéni Bozi Moudrosti do lidské mysli, oboji ma
slouzit Bozimu sebedarovani dlovéku. Srov. Brevil,, p. 1, c. I, V, 210a. ,Gia nel Breviloquium, che & degli
anni intorno 1257, e nel De reductione il termine theologia & preso come sinonimo di sacra Scriptura; ...”
S. Vannit Rovichl, San Bonaventura (Milano 1974) 29.

& De donis, coll. 1V, 19; V, 477b.

8 BoONAVENTURA, Christus unus omnium magister, 15; Op. Om. IX, 571b.




