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Genové inZenyrstvi a Stary zakon'

Jaroslav Sykora
I. STAROZAKONN{ ANTROPOLOGIE

O dloveéku (hebr. apam) ve Starém zdkoné (SZ) bychom mohli mluvit ve v8ech
jeho modech byti — spolecenském i privatnim, ndbozenském i etickém, politickém
i historickém, kulturnim i civiliza¢né vyvojovém. Obraz o ¢lovéku by doplnily védni
obory jako antropologie a psychologie, eventudlné znalost klimatickych, astro-
nomickych a vegetativnich jevd, danosti a podminek existence jeho (tj. starozdkonni)
doby.

Klicem k odpovédi, co clovék je a ¢im se stdvé, je pro SZ do té miry relevantni, do
jaké miry ¢lovék Ipi na samém zdkladu svého byti, na Bohu, a do jaké pfijima micvot,
piikdzéani, a jak jimi ve viech modech svého byti normuje sviij vztah k Bohu. Adamova
(= ,Clovékova”) spjatost s Bohem je vyjadiena dvéma texty SZ (Gen 1:1-2:4a; Gen
2:4b-25), které slouzi za zédklad Zidovské i kestanské antropologii a dévaji odpoveéd
na otdzku po misté clovéka ve svété a pfed Bohem a po jeho poslani. Od nich se musi
odvijet vSechno nase uvazovani. Bez nich ani nelze dat odpovéd na otazky, které
Bible explicitné nefedi. Jednou z modernich otazek je i otdzka genového inZenyrstvi.

I1. BIBLICKE PERSPEKTIVY

Vychozim verSem je Gen 1:26n., kde se dozviddme, Ze ¢lovék byl stvoten, aby byl
~Obrazem” BoZim a aby byl jeho ,podobou”. V Ceském ekumenickém piekladu (Cep)
oba verse znéji takto:

Itekl Bih: , U¢inme clovéka, aby byl nasim obrazem (ceLem) podle nasi podoby (DEmUT). At
lidé panuji nad mofskymi rybami a nad mofskym ptactvem, nad zvifaty a nad celou zemf{
i nad kazdym plazem plazicim se po zemi.” Biih stvofil ¢loveéka, aby byl jeho obrazem,
stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muzZe a Zenu je stvofil.2

1. Tato studie chee pfispét do diskuse na téma genové techniky, jejich moznosti, limit§ a rizik. Chee
rozmlouvat zejména s témi zéstupci kiestanskych a ekologickych hnutf, ktef{ genovou techniku zasadné
odmitaji. Podle jejich pfesvéddéeni lidské zdsahy do Fizeni Zivota pfedstavuji nepfipustné pfekrodeni
hranice, nebot si tim ¢lovék osobuje vysadni préavo Stvofitele. Srov. H. Renock, ,Genova technika —
etické vyzvy vyspélé technologie,” in Teologické studie, Ceské Budéjovice: TF JU, 2000, s. 63.

2, by o Nyl otR nRM Gen 1:26

TRN22Y OMYT AV DI N I AR
NPINTOR U BT O PN 3
m532 DTN OTOR X2 Gen 1:27
ROMR X793 M3pN N3 Ink x93 ooy o2




STUDIA THEOLOGICA, III, podzim 2001 49

Problémy s ,obrazem”

Kazdy obraz, tj. vizualni vytvor, ktery ob-razi jakykoliv pfedmét, vznika v trojim
vztahu: 1. mezi tvrcem obrazu a ztvariiovanym piedmétem; 2. mezi ztvarnovanym
predmétem a vyslednym obrazem; 3. mezi tvlircem obrazu a vyslednym obrazem.
Geometrickym obrazcem je tedy trojahelnik. Prvni fakt zminéného vztahu je, Ze
vysledny obraz, i kdyZ je vérnou kopif pfedmétu, nikdy neni pfedmeét sam. Je jen
zdénlivé redlny. Déle podle hotového obrazu je moZno poznat jen ¢aste¢né jeho
tviirce; mélo z jeho Zivotopisu, vzhledu, IQ, dusevniho bohatstvia hloubky jeho viry.
Tim méné o Bohu - tviirci ¢lovéka, ktery si Boha vytvofil ke svému obrazu.
Geometrickym obrazcem mezi ¢lovékem a Bohem neni tisecka, ale trojahelnik. Jde
o tyto vztahy: 1. mezi ¢lovékem-mnou, jak sdm sebe vnimam, a Bohem; 2. mezi
¢lovékem-mnou, jak sdim sebe vnimdm, a clovékem/lidmi, ktery/ktef{ vnimé/vnimaji
mé; 3. mezi Bohem a lidmi, kte#{ vnimaji ¢lovéka-mé. Clovék sam sebe vnima
a poznava jinak, nez jaky je (slysi sviij hlas z tstni dutiny; vid{ sviij obraz zrcadlové
prevraceny; reflektuje své pocity tak, jak nikdo jiny atd.). Jak pak méa poznat
~objektivneé” sviij obraz a podle néj svého Stvofitele? — V naSem piibchu ¢teme, Ze
Biih stvofil nebe a zemi — véetné ¢lovéka. Ale ten text je psan z perspektivy clovéka,
ne z perspektivy Boha. Proto vy$e uvedena tivaha dokazala jen to, Ze vyrok ,cloveék —
obraz BoZ{” musime dist jinak.

Dejme slove Bibli

Hebrejsky ekvivalent pro ,obraz” je ceLEm. Ze 17 vyskytii tohoto slova v celém SZ
uz jen jedno mluvi o ¢lovéku jako obrazu BoZim (Gen 9:6), kde se jim doklada
autorita pravniho vyroku nafizujici trest smrti (Stvofitelem a darcem Zivota clovéku
je Btih, proto kdokoliv by ¢lovéka zabil, musi zemfit). V jiném, ale podobném uZiti se
CELEM objevuje k vyjadfeni pfibuznosti mezi otcem a synem (Gen 5:3), aby byl jeho
obrazem. V ostatnich versich SZ je ceLeM ekvivalent pro modlu ¢ prelud (inter alia Nu
33:52; 2 Kr 11:18). Velmi podobné je to i pro termin ,podoba” a jeho hebrejsky
ekvivalent DEMUT. Z 25 vyskytt ve SZ jen Gen 5:1 zmifiuje lidskou boho-obraznost.
Ostatni ver$e DEMUT uZivaji ve frazi ,[néco] se podoba [nécemu] (inter alia 1z 13:4; Ez
8:2).

ITL. NEKOLIK RABINSKYCH KOMENTARU

VPirke Avot (111, 14) Cteme, Ze stvofenim ¢lovéka k BoZimu obrazu mu Bh dal
velky dlikaz své lasky. Vétsi vSak mu dal tim, Ze clovéku dal poznat, Ze ho stvofil
k BoZimu obrazu.?

J. H. Hertz vyklada: vyrok ,...aby byl obrazem Bozim” chce Fici, Ze clovék je
vybaven bozskou vlohou. Jako je psano (Mdr 2:23): ,Bih totiZ stvofil ¢lovéka
kneporusitelnosti a ucinil ho obrazem vlastnf nepomfjivosti.”*

3. N. Lesowrz, ,Al'image de Dieu,” in En Meditant la Sidra Berechith, Jerusalem, 1981, s. 1-7.
4. J. H. Hervz, Pentateuch und Haftaroth, sv. 1, Basel —~ Zuriich: Morascha, 1995, s. 145.
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Mezi véemi zivymi bytostmi je to jen clovék, kdo je obdafen svobodou, aby
mravné jednal - jako jeho Stvofitel. Jediné clovék je schopen Boha poznat, milovat
ho a péstovat s nim duchovni spolecenstvi. Maimonides fika: ,Pravé pro tento tikol
byl clovék stvoien podle Boziho obrazu a BoZzi podoby (tj. aby Boha poznéval,
miloval ho a pestoval s nim duchovni spoledenstvi).” Clovék je obdaten rozumem
a proto miiZze své pudy a sklony podfidit sluzbé mravnim a ndbozenskym idealdm.

Nachmanides vers ,,...aby byl nasim obrazem (cgLEm) podle nasi podoby (DEmUT)”
vyklada takto: pEMUT se vztahuje na télesnou formu, kterd se podoba formé po-
zemskych bytosti, kdeZto ceLEM vyjadiuje vzhled clovéka, ktery se podobd vyssim
bytostem. Takovy je vzhled ¢lovéka svatého, spravedlivého, oziveného moudrosti,
dobrotou a laskou, jehoZ duse v sobé odrazi Bozi obraz. Jeho ¢iny odraZeji velikost
jeho duse, jeho pohled prozrazuje jeho inteligenci a jeho vnitini Zar sala celou jeho
bytosti. Je téméf boZskou bytosti: Jen malicko jsi ho omezil, Ze neni roven Bohu,
korunuje$ ho slévou a ddstojnost” (Z 8:6).5

Clovék je stvoten, aby byl obrazem BoZim v tom smyslu, Ze v sobé nese jiskru
boziho ducha. Tu ¢lovék ,dostal” spoleéné s dechem Zivota, kterou mu Biih vdechl
do chiipi (Gen 2:7). Diky této jiskfe je clovek v komentafi podle Rasiho ,jedinecny
dole, tj. na zemi; podobné jako Biih je jedine¢ny nahofe, tj. na nebi. Na zemi je to jen
¢lovék, kdo umi rozeznavat mezi dobrem a zlem” (GenR. III, 22).” Stejné tak je to
jenom on, kdo je na zemi uschopnén, aby silou svého ducha viadl nad hmotou. Diky
jiskie Boziho ducha v ¢lovéku je jeho duse nesmrtelnd. Svétlo inteligence, které
v ném svit, mu dovoluje poznat Boha, milovat ho a utvafet s nim jednotu.?

Juda Halévy pro sviij vyklad pfijal koncepci mikrokosmu, jimz je lovék, ktery ve
své dusi a svém téle presné zrcadli makrokosmos, tj. universum, v miniaturni podobé.’

Rav Soloveitchik pfi vykladu vyroku, Ze clovék je Bozim obrazem vychazi ze
samého aktu tvorent. Clovek ve svém nitru nosi tvofivou jiskru, pomoci které inovuje
tento svét."’ Vstupuje do svého prostfedi, intelektudlné a spolecensky, a obnovuje
svét tam, kde mu rtizné prekaZky brani v rozkvétu.”

Tvor, ktery je nazyvdn ,clovek”, je stvofen podle Boziho obrazu, podle BoZi
podoby. Takto formulovana slova zrcadli nepfetrzity adiv Téry nad vyjimeénou
hodnotou ¢lovéka uvnitf stvofeného svéta, nad jeho jedineénymi duchovnimi
schopnostmi, které nesou stopy jeho Stvofitele. Bible o ¢lovéku mluvi jako ,jen
o malo nerovném s bozstvim” (Z 8:2). Clovék neni s Bohem totozny, ale je obdafen
schopnosti a modi, jejiz pomoci se méZe Bohu piiblizovat. Clovék bude ¢lovékem
tehdy, bude-li se pokouset jako Bfih jednat: je-li Bih milosrdny, m4 i ¢lovék byt
milosrdny; je-li Bih spravedlivy, ma i lovék byt spravedlivy; je-li Biih svaty, ma
i clovék byt svaty.”

Tamtéz, s. 145,
Tamtéz, s. 149.
Velky rabinsky komentaf ke knize Genesis, tzv. Midra$, Genesis Rabba.
Tamtéz, s. 151.
Tamtéz, s. 152.
. Zidovska tradice tuto tlohu &lovéka, tj. jeho ,zdokonalovani svéta” nazyva tikkun olam.
. Yitzchak EtsHaLOM, ,Parashat B'resheet: The Story of the Heavens, the Story of the Earth,” in Torah. org,
Project Genesis, 1995-2001, 26. 10. 2001 <http:/www.torah.org/advanced/mikra/5757/br/dt. 58 1.01Lhtml>.
12. Die Tora in jiidischer Auslegung, sv. 1, Giitersloh: Kaiser, 1999, s. 75.
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1. shrnuti

Bozska vloha v clovéku (Hertz), ktera se navenek projevuje svatosti, spravedlnosti,
moudrosti, dobrotou a laskou (Nachmanides), mu déva silu, aby vladl nad hmotou
(Rasi), zmocnuje ho, aby inovoval svét, poméahal mu v rozkvétu (Soloveitchik)
a upeviioval tak spoledenstvi mezi sebou, svétem a Bohem (,Plaut”). Jen ¢lovek je
obdaren svobodou k mravnimu chovéni, a rozumem, aby Boha poznaval a péstoval
s nim duchovni spolecenstvi (Hertz).

EXKURS: IMAGO DEI V KRESTANSTVI®
Co déla clovéka clovékem? Je mozné mluvit o clovéku jako o imago Dei, ackoliv ho charakterizuje jeho
status corruptionis, hfich, pdd a vyhnéni z réje? Je moZné mluvit o imago Dei i u ¢lovéka, ktery nevéif
v JeziSe Krista, eventudlné nevéii v Boha vibec?
Dokonalym obrazem Bozim je JeZi§ Kristus (1 Kor 1:15). Ne zrcadlo, ne obraz v nasem slova smyslu, ale
ztélesnéni a plné vyjadieni pravdy, lasky, moci a slavy Stvofitelovy, obecenstvi s Bohem, Clovék neni
otrok, ani se nepodili na Zivoté bozstva. ,Obraz” vyjadfuje vztah blizkosti a piece odlisnosti, vztah
détské zavislosti.** K. Barth fik4, Ze ¢lovéku neni imago Dei dén a priori. Obrazem Bozim je pro
kiestana jen a pouze JeZi§ Kristus, skrze néhoZ a vnémz se kifestan imago Dei teprve miZe stat. D.
Bonhoeffer vyklada, Ze imago Dei nespolivé v jednoté podstat mezi clové€kem a Bohem (analogia entis),
ale v jednoté vztahu (analogia relationis). Clovék je obraz Bozi v tom smyslu, Ze Btih i clovék mohou
vyvinout socidlni vztah. E. Schlink odmitd moznost, Ze by ¢lovék v obdobi mezi padem a zjevenim

JeZise Krista mohl byt imago Dei. Tim je pouze vé¥ici, ktery v sobé zrcadli slavu JeZiSe Krista. P, Tillich
udi, ze loveék od pfirozenosti imago Dei je, nebot jeho logos je podobné jako logos BoZi.

2. shrnuti®

I ptirozeny, tj. nevérici clovék diky své schopnosti socidlniho vztahu je Bozim

obrazem, ackoliv Boha zrcadli jen matné a nezietelné. Pravym imago Dei je vSak jen

Jezis Kristus, ktery je obrazem, podobou, pravzorem i ptedlohou Boha. Clovék se

imago Dei nestane tim, Ze by kopiroval chovani JeZige Krista svym moralnim jednénim.
Imago Dei je dar, ktery ¢lovék od Boha nezaslouZzené dostava.'s

IV. DOVEDELI JSME SE, ZE...

Dosavadni analyza biblického vyroku imago Dei ukazala, Ze nejhlavnéjsi antro-
pologickd otazka Bible (SZ i NZ) nezodpovidé otdzku po tom, co ¢lovék je, ale ¢im se
stdvd, eventudlné ma (mdZe) stat.” Tato antropologickd otazka byla uvozena teologicky
ameéla soteriologicky (spasitelny) dosah. A¢koliv SZ je svatou, tj. normativni, zavazujici
knihou pro oba dva ndboZenské systémy, kitestanstvi i Zidovstvi, jeho interpretace,
kterd je soucasti vlastni tradice kazdého systému, se lisi ve dvou aspektech: jsou jimi
imago Dei a status corruptionis.

13. H. G. Ponimann, Abrifl der Dogmatik, Giitersloh: Gerd Mohn, 1973, s. 188n.

14. Stary zdikon, pieklad s vijkladem, Praha: Kalich, 1978, s. 24n.

15. Nésledujici shrnutf nemtize byt brano za objektivni pohled na nasi otdzku, nebot viechny uvedené
vyklady reprezentuji vyluéné protestantskou teologii.

16. POHLMANN, 5.188m.

17. Srov. M. BALABAN, Hebrejské clovékoslovi, Praha: Hermann & synové, 1996, s. 39.
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A) Pro Zidovskou vykladovou tradici, kterd v pohledu na ¢lovéka nerozlisuje pod-
statny rozdil mezi clovékem ,adamovského typu” a ,¢lovékem po padu”, clovék
je imago Dei svou bozskou vlohou, kterd z néj po vzoru jeho tviirce ¢ini spravce
nad stvofenim, ldskyplného a rozumného, mravné jednajiciho a spravedlivého,
svobodného a zdroven zodpovédného. Byl stvofen jako posledni, je korunou
stvofeni, je zavriujicim clankem, je spravcem a tviircem —ne stvofitelem, az tohoto
jeho postaveni vyplyva i jeho poslani a tloha: vstupovat do svého prostredi
a inovovat ho spolecensky i intelektuélneé.

B) Pro k¥estanskou vykladovou tradici, kiterd rozliSuje 1. mezi clovékem vjeho
idedlnim stavu, tj. lovékem ,adamovského typu” bez viny a h¥ichu, 2. ,¢lovékem
po padu” do hfichu, a 3. clovékem vykoupenym smirci sebeobéti Jezise Krista,
clovek je imago Dei pouze svou schopnosti komunikace — verbdini i socidlni.
Timto uschopnénim se Bohu podobd, ale neni s nim totoZny. Pravym imago Dei je
pouze Jezid Kristus. Clovék, ackoliv je obdafen duchovnimi a intelektualnfmi
schopnostmi, nikdy se svym mravnim chovanim a napodobovanim JeZise Krista
v jeho ¢inech imago Dei nestane.

V. PRINCIPY, KTERE Z TOHO VYPLYVAJI V (NE)PROSPECH GENOVEHO
INZENYRSTVI

Clovék je agentem BoZim a spravcem odpovédnym za stvofent.’®

Clovék je zatikolovan inovovat tento svét (principidlng i cestou genového
inZenyrstvi) a c1rut tak vZdy se zietelem na univerzdlni blaho a prospéch celého
stvofeni.

Clovék se cestou inovace svéta touto moderni technologit, o niz Bible ml&, nemd
chtit stat ,Stvofitelem”, ale pouhym tGcastnikem na tajemstvi stvofeni novych tvora
(vCetné clovéka).

Clovék m4 mit na paméti, Ze sebedokonaleji naklonovany jedinec se nikdy
nemiize stat pravé imago Dei, jimZ je v kiestanské vife pouze JeZi3 Kristus.

18. ,Agent Bozi” od lat. agere , konat, ¢init, vykondvat', tedy ,vykonavatel BoZ{ viile”. Srov. Renocxka, s. 63.

"19. V této formulaci se opirdm o vétu védce, molekularniho biologa UMBR AV CR v Ceskych Budéjovicich,
doc. Dr. M. OnNDREE, DrSc. z jeho nepublikovaného &lanku ,Clovék z hlediska biologa”: ,Biologim je
jasné, Ze proces vyvoje déle pokracuje a vaZ{ si moZnosti jej priib&Zné sledovat i schopnosti do néj
zasahovat” (psano 19. 2. 2001).



