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Cistota jako tradi¢ni ctnost
katolické sexualni etiky*

Dominik Opatrny

V exhortaci Amoris laetitia zdiiraziiuje papez FrantiSek vyznam ctnosti
pii pfipravé snoubencti, pfiemz za cenny predpoklad pro pravy rist
mezilidské lasky oznacuje Cistotu (Amoris laetitia 206). Nicméné tento po-
jem v celé exhortaci déle nerozvadi, dokonce ho uz ani jinde nezminuje.
Vyse uvedeny jediny vyskyt se navic objevuje v citaci z Relatio synodi
2014. Zda se, jako by tento pro mnohé zasadni pojem katolické sexualni
etiky! nedokazal vystihnout, co lezi papezi na srdci. Je tedy ¢istota pro
katoliky prekonanou ctnosti? V tomto ¢lanku predlozim tezi, Ze tradi¢ni
pojem Cistota (castitas) miize sehrat dtilezitou roli, pokud bude vychazet
ze svych kofenti a dale se vyvijet s ohledem na vyvoj spolecnosti.
Nejprve je potfeba vyjasnit, co se sexudlni cistotou, latinsky castitas,
vlastné v katolické moralni teologii mysli. To nelze bez podrobnéjsiho
prozkoumani ptivodu a vyvoje tohoto konceptu. Kdyz otevieme pfiruc-
ky moralni teologie, které podavaji sexualni etiku zaloZenou na pojmu
castitas, je az s podivem, jak malo pozornosti vénuji pojmové analyze.
Cistota je brana jako bezproblémovy koncept, pro jehoz definovani se
staci odvolat na Katechismus katolické cirkve (Skoblik)? ¢i Tomase Akvin-

*  Clének byl pfipraven s finanéni podporou vnitfniho grantu CMTF UP v Olomouci
IGA_CMTF_2025_004 , Interdisciplinarni pfistupy k vife: Dialogy v ramci kfestanské
teologie”.

1 Pokud kfestanskou etiku vykladdme s pouzitim etiky ctnosti (coZ neni jediny mozny
zpusob), Cistota se pfimo nabizi jako zakladni ctnost pro regulaci sexuality. Takto o ni
uvazuje naptiklad Katechismus katolické cirkve, Frantisek Tondra, James F. Keenan (viz
nize) a mnozi dalsi. Dal$i moznosti, méné obvyklou, ale s velkym potencidlem, je zalo-
zit sexudlni etiku na spravedlnosti, jako to déla naptiklad Margaret FARLEY, Just Love:
A Framework for Christian Sexual Ethics, New York: Continuum, 2006. Konecné Jennifer
A. Herdt doporucuje stavét sexualni etiku na umirnénosti a manzelské vérnosti (viz
nize).

2 Skoblikovu definici najdeme az v nejnovéjsi verzi jeho pfirucky moralni teologie, kte-
ra je pfistupnad pouze v elektronické podobé: Jifi SkosLik, ,6. slovo,” http://ktf.cuni.
cz/~skoblik/km_puvodni/km99-6.htm [cit. 21. 8. 2024].
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ského (Tondra)® nebo pfedlozit néjakou definici, at uz vlastni (Benes),*
nebo prevzatou.’ Jaky byl ale ptivodni, predkfestansky obsah pojmu
castitas? Co znamena v bibli, nebo lépe feceno ve Vulgaté? A jakymi pro-
ménami prosel v déjinach teologie? Tyto otazky zlistavaji naprosto ne-
pochopitelné nezodpovézené.

Nastésti je mozné navazat na prace z jinych oborti. Mezi klasickymi
filology existuje diskuse o castitas, a jesté vice o jeji sesterské vlastnos-
ti pudicitia v kultufe starého Rima. Rebecca Langlands nabizi vyborny
prehled fimské sexualni moralky ve své knize Sexual Morality in Anci-
ent Rome. Jack J. Lennon pridava spise religionisticky pohled v publikaci
Pollution and Religion in Ancient Rome. A konecné Ludmila Eliasova Bu-
zassyova predklada v clanku ,, O sexualnej moralke v literatire Augusto-
vej doby” reflexi sexualni etiky v milostné poezii.®

Pro kfestanské obdobi existuji specializované teologické studie, které
by bylo ale potfeba zohlednit v ucebnicich moralky. Pokud jde o uziti
vyrazu castus a jeho odvozenin ve Vulgaté, pozornost se soustiedi pre-
devsim na rozsifeni biblického textu v latinském prekladu knihy Judit.
Nejpodrobnéjsi analyzu zde pfinasi Barbara Schmitz.” Augustinovy tiva-
hy o castitas a pudicitia analyzuje Hanne Sigismund Nielsen v pfispévku
,Men, Women and Marital Chastity: Public Preaching and Popular Piety
at Rome”.® Pokud jde ale o Tomase Akvinského, toho berou soucasni
tomisté spise jako vychozi bod nez jako prostor ke kritickému zkoumani.

3 Srov. FrantiSek TonprA, Morilna teolégia, sv. 2, Prikizania, Spisské Podhradie: Knazsky
seminar biskupa Jana Vojtassaka, 1994, s. 125.

4 Srov. Albert Josef BENeS, Mordlni teologie, [S.1.]: Krystal OP, 1994, s. 171.

5 Srov. Jennifer A. Herpr, ,Chastity and the Well-Lived Life,” in Eric J. SiLvErRmaN (ed.),
Sexual Ethics in a Secula Age: There Still a Virtue of Chastity?, New York: Routledge, 2021,
s. 4-5.

6 Srov. Rebecca LANGLANDs, Sexual Morality in Ancient Rome, Cambridge: Cambridge
University Press, 2006; Jack J. Lexnon, Pollution and Religion in Ancient Rome, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2013; Ludmila BuzAssyova4, ,,O sexudlnej moral-
ke v literattiire Augustovej doby,” Kultiirne dejiny / Cultural History 11, Supplementum
(2020): 43-64.

7 Srov. Barbara Scamirz, ,Iovd0 und Iudith: Uberlegungen zum Verhéltnis der Judit-
-Erzéhlung in der LXX und der Vulgata,” in Johann Cook — Hermann-Josef Stirp (eds.),
Text-Critical and Hermeneutical Studies in the Septuagint, Leiden: Brill, 2012, s. 374-378.

8 Hanne Sigismund NieLseN, ,Men, Women and Marital Chastity: Public Preaching and
Popular Piety at Rome,” in John T. FirzceraLp — Thomas H. Orsricur — L. Michael
Witk (eds.), Early Christianity and Classical Culture: Comparative Studies in Honor of Ab-
raham ]. Malherbe, Leiden: Brill, 2003, s. 525-551.
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Ze soucasné diskuse o uZzitecnosti a mezich terminu castitas v sou-
Casné kiestanské sexualni etice je potfeba zminit alespon dva pristupy.
Americky jezuita a moralni teolog James Keenan ve svém clanku ,Virtue
Ethics and Sexual Ethics” ukazuje, Ze je potfeba doplnit klasickou se-
xudlni etiku zaloZenou na castitas (chastity) o dalsi ctnosti. Naopak Jenni-
fer A. Herdt castitas viibec za ctnost nepovazuje.

Predlozena studie prezentuje uceleny pohled na vyvoj pojmu castitas
béhem staleti od pohanského Rima aZ po Karola Wojtytu a kritické hla-
sy poslednich let. ProtoZe neni mozné zastavit se u vSech relevantnich
autorti, omezi se vybér jen na nejcharakteristictéjsi osobnosti zapadniho
katolického mysleni, které zasadné ovlivnily nasledujici diskuse. Cilem
tohoto pfehledu je odhalit kofeny tézkosti, s nimiz se dnes katolicka se-
xudlni etika pfi pouzivani pojmu castitas potyka, a nasledné navrhnout
odpovédi na tyto tézkosti.

1. POVOD CASTITAS V ANTICKEM RiME

V latiné nachazime dva vyrazy pro sexudlni Cistotu: castitas a pudicitia.
Zatimco pro kfestanskou sexualni etiku je ustfedni pojem castitas, ktery
se také stal zakladem pro vyrazy v fadé modernich jazyku (angl. chasti-
ty), v antice stala sexudlni etika na pojmu pudicitia.® Oba latinské terminy
se pfitom cCastecné prekryvaji a prosly spolecnym vyvojem, takZe neni
mozné pojednat o castitas bez vazby na pudicitia.

Patriarchalni spole¢nosti, jako byla fimskd, stoji na nastupnictvi
v muzské linii, a vyzaduji proto jistotu legitimniho potomstva. Tu mtize
bez testtli otcovstvi zarucit jen manzel¢ina vérnost. Jenze s jistotou se da
dokazat pouze nevéra, zatimco vérnost je vzdy pfedmétem davéry. Po-
kud tedy Rimané chtéli kontrolovat reprodukci, potfebovali kontrolovat
sexualitu zen."” To také délali pomoci presnych pravidel pro to, jak po-
Cestnd zena chodi, mluvi, stoluje, obléka se, cese se nebo kam se diva."

9 Srov. LancGLaNDs, Sexual Morality, s. 46-47.

10 Srov. Fatima OMAR, , A proposed framework for Roman ,chastity crimes’: Pudicitia in
early Imperial Literature,” Berkeley Undergraduate Journal of Classics 6, ¢. 1 (2017): 2.

11 Srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 38 a 69-73. A pokud bohyné Kybelé prohlésila
za cCistou (casta) Claudii Quintu, kterou vefejné minéni povazovalo za necistou, jen to
potvrzuje silu vefejného minéni, kterou pfekona jen bozsky zazrak. K piibéhu srov.
Ovidius, Fasti 4,305-344.
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Vymluvna je poznamka Seneky Starsiho, Ze cudna zena ma klopit zraky,
a pokud uz musi odpovédét na pozdrav, radéji by méla vypadat jako
nezdvorila (inhumana) nez neostychava (inverecundia)."

Kazda zena byla svym okolim podle tohoto vzoru cile souzena
a oznacovana jako pudica, nebo naopak impudica. Tato adjektiva jsou od-
vozena od zakladu pudor, coz znamena stud."”® Pudicitia je tedy vlastnos-
ti manzelky, ktera ji brani jednat necestné a podporuje tak jeji vérnost,
idealné az za hrob." Ve spolecnosti, kde byla Zena ohrozena rozvodem
¢i vrazdou ze cti (z dnesniho pohledu), existovala silna motivace, aby
se zena snazila tuto svou vlastnost vSemozné davat najevo. Livius tak
ve svych déjinach vlozil do ust Verginie pfani, ze by zeny mély soutézit
v cudnosti (pudicitia) stejné jako muzi soutézi v muznosti (virtus).'

Slozitéjsi je otazka, jaky vyznam méla pudicitia u muzt. Ti méli pti-
stup k sexu nejen se svou manzelkou, ale i s dal$imi Zenami, které nebyly
pod patronatem jiného muze.'® Pudicitia neznamenala v prvni fadé to, Ze
budou muzi vérni svym Zenam, ale ze budou pfi sexu v muzské, aktiv-
ni roli."” Jinak by ztratili svou spolecenskou prestiz, klesli by na troven
zen a otrokdl. Na druhou stranu zaznivaly i hlasy volajici po , rovnosti”
mezi pohlavimi. Tak Seneca vyzyval Lucilia: ,Vis, Ze je nestoudny, kdo
od manzelky vyzaduje pudicitia, zatimco sam svadi cizi zeny. Vis, Ze jako
ona nema mit nic spolecného s milencem, tak ani ty nemas mit nic s mi-
lenkou — ale necinis tak.”'® Zavérecny povzdech ukazuje, jak daleko byl
tento pozadavek od bézné reality."

12 Srov. SENECA Ma1or, Controversiae 2,7,3, in The Elder SENeca, Declamations, sv. 1, Con-
troversiae Books 1-6, Cambridge: Harvard University Press; London: William Heine-
mann Ltd., 1974, s. 366; srov. Langlands, Sexual Morality, s. 70-71.

13 Pro sémanticky posun mezi pudor a pudicitia, srov. BuzAssyova, ,O sexualnej moralke,”
s. 45-46.

14 Provdané vdovy se proto nesmély ucastnit nékterych rituala kultu bohyné Pudicitia,
srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 45.

15 Livius, Ab urbe condita 10,23, Teubner 10, 47 (Trrus Livius, Ab urbe condita, Leipzig:
Teubner, 1892); srov. LANGLANDs, Sexual morality, s. 44-45 a 51. O podobné soutézi, pri
které byla ze sta Zen vybrana jako nejvice casta jista Sulpicia, ¢teme v prvnim stoleti
u Plinia StarSiho (Naturalis historae 7,120-121) a moralisty Valiria Maxima (Factorum ac
dictorum memorabilium libri IX 8,15,3); srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 58-59.

16 Srov. NieLsEN, ,Men, Women and Marital Chastity,” s. 528.

17" Srov. OMAR, , A proposed framework,” s. 7-8 a 24.

18 SpnecA MINOR, Epistula 94,26, Reynolds 2, 370 (L. Annaeus SENEcaA, Ad Lucilium epistulae
morales, sv. 2, ed. L. D. Reynolds, Oxonii: Clarendoniano, 1965); srov. NIELSEN, ,Men,
Women and Marital Chastity,”s. 529. Dokonce existuji ndznaky, Ze se cisai Hadrian
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Pudicitia se ale od dnesnich pojeti sexudlni cistoty nelisila jen dvo-
jim méfitkem pro muze a zeny. Pfedevsim nebyla spojena se sexudlni
zdrzenlivosti uvnitf manzelstvi, a to ani pro jednu ze stran.*® Navic se
pozadavek na pudicitin vztahoval pouze na svobodné obcany.” Jasné je
to vidét z posuzovani opacné vlastnosti, impudicitia. Seneka zaznamenal
zesmésnovany vyrok Hateria, ktery hajil svého milence tvrzenim, Ze im-
pudicitia je pro svobodné narozeného zlo¢inem, pro otroka nezbytnosti
a pro propusténce povinnosti, tedy ze z vdécnosti dluzi svym byvalym
pantim sexudlni sluzby.?

Jak uvidime, kfestanska teologie zatadi pudicitia mezi ctnosti. Je to
celkem pochopitelné, protoze se jedna o pozitivni charakterovou vlast-
nost, ktera se vyzaduje od svobodnych ob¢anti. Ovsem v antice toto spo-
jeni tak jasné nebylo. Latinské virtus, odvozené od vir (muz), totiz ozna-
Cuje predevsim muzskeé vlastnosti. A jak jsme vidéli u Verginie, pudicitia
byla jakousi zenskou obdobou muzské virtus. Proto ani neudivuje, ze
ma nejen dusevni, ale i télesnou povahu.? Ostatné ani Cicero ji do svého
prehledu ctnosti nezatadil. *

Pojem castitas nema tak presné vymezeny obsah jako pudicitia, a pro-
to je obtiznéjsi ho popsat. Je odvozen od pfidavného jména castus, coz
pravdépodobné souvisi s feckym kaOapdg, cisty.” Oznacuje Cistotu jak
v doslovném, tak pfeneseném vyznamu. Pokud je pouzit v souvislosti
se sexualitou, stava se castecné zameénitelnym s pudicitia, ovsem neni tak
uzce spojen s Zenami. Dokonce se miize vztahovat i na nezivé véci.

Zatimco pudicitia patfila do sexualni etiky, castitas souvisela spise
s nabozenstvim, protoze byla pfedpokladem k vykonu nabozenskych

pokusil vyuzit pudicitia k vlastni sebeprezentaci, srov. Carlos F. Norefa, ,Hadrian’s
Chastity,” Phoenix 61, ¢. 3-4 (2007): 296-317.

19 Valerius Maximus zase oslavuje Drusa Germanica za to, Ze pohlavni rozko$ uzival
pouze v manzelstvi, za cozZ mu jeho Zena zlstala vérnd i po jeho smrti (Factorum ac
dictorum memorabilium libri IX 4,3,3), srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 63.

20 Srov. NieLsEN, ,Men, Women and Marital Chastity,” s. 528.

21 Langlands mluvi o zvlastnich skupinach, které byly odévem vizualné oznaceny jako
nedotknutelné: déti, mladistvi a vdané Zeny; srov. LANGLANDSs, Sexual Morality, s. 41.

22 SeNeca Martor, Controversiae 4, praef. 10, s. 430-431. Srov. LANGLANDS, Sexual Morality,
s. 22.

23 Srov. LaNGLANDS, Sexual Morality, s. 93.

24 Srov. CicERrO, De inventione 2,159-163.

25 Srov. ,Castitas” a , Castus,” in Charlton T. Lewis — Charles Suort, A Latin Dictionary,
Oxford: Clarendon Press, 1945, s. 298-299.
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ritudl@.” V tomto smyslu zahrnovala jak fyzickou, tak mravni neporu-
$enost. Podobné jako ve Starém zakoné, i v Rimé se pro téast na na-
bozenskych ritualech vyzadovala télesna integrita, tedy absence téles-
nych vad. Zkoumalo se, zda doty¢ny neni slepy, zda nema fecové vady,
a u vestalek také jejich panenstvi. Tato pravidla se pochopitelné podvo-
lovala tlaku moci, jak je vidét z toho, Ze Caesar i pfes svou epilepsii slou-
zil jako pontifex maximus.” Pokud jde o mravni integritu, termin castus
se pouzival jak ve smyslu obecné mravni neposkvrnénosti (jako pleo-
nasmus s purus), tak ve vztahu ke konkrétnim oblastem lidského Zivota:
sexuality, naboZenstvi a touhy po majetku.?

To, co bylo o pudicitia a castitas feCeno abstraktné, je mozné ilustrovat
na konkrétnich postavach. Ostatné fimska etika s oblibou pracovala se
vzory, tedy s pribéhy hrdint zosobnujicich néjakou vlastnost. Takovym-
to prototypem pudicitia i castitas se v fimské kultufe stala Lukrécie. Nej-
slavnéjsi verzi jejiho pfibéhu najdeme na konci prvni knihy Liviovych
Déjin od zaloZeni mésta.”

Na konci vlady posledniho fimského krale Tarquinia Superba oblé-
hali Rimané mésto Ardea. Vojaci si kratili ¢as hodovanim, a tak se stalo,
ze se jisty Collatinus Tarquinius vsadil se svymi druhy, Ze ma z nich nej-
lepsi manzelku. A skutecné, kdyz ji navstivili za vecerniho Sera, Lukrécie
tkala vlnu, zatimco sluzebné okolo hbité pracovaly. Lukrécie tedy byla
nejen vérna, ale na rozdil od ostatnich Zen davala najevo, Ze na néjaké
laskovani s cizimi muzi nema ani pomysleni. Jiz zde jsou patrné ostré
rozdily mezi genderovymi rolemi obou manzelt: zatimco on pfi obléha-
ni pije s kumpany, vychlouba se a sazi, ona doma do noci pracuje. Lu-
kréciina krasa a castitas ovsem vyvolaly zlou zadost v kralovském synu
Sextovi Tarquiniovi. Sextus se proto za nékolik dni vratil, aby Lukrécii
znasilnil. Kdyz mu nebyla po viili ani pod pohrtizkou smrti, zmocnil
se ji vydiranim, Ze ji nejen zabije, ale i prohlasi za cizoloZnici. Lukrécii-
na heroicka pudicitia tedy nespocivala v néjaké abstinenci, ale v tom, Ze
manzelskou vérnost by upfednostnila i pfed vlastnim zivotem. Po Sex-
tové odchodu Lukrécie rychle poslala pro svého manzela a otce. Kdyz
dorazili, vypovédéla jim, co se stalo, a hofekovala, Ze Zena bez pudicitia

26 Srov. LEnNoON, Pollution and Religion in Ancient Rome, s. 1-3, 41 a 50.

27 Srov. tamtéz, s. 51.

28 Srov. ,Castitas” a ,Castus,” in Lews — SHORT, A Latin Dictionary, s. 298-299.

29 Srov. Livius, Ab urbe condita 1,57-59, Teubner 1, 154-160 (Trrus Livius, Ab urbe condita,
sv. 1, Leipzig: Teubner, 1888).
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je ztracena. PrestoZze ji vSichni utésovali, Ze svou pudicitia obhajila, ona
se rozhodla (dle svych slov) pfijmout trest, a nez ji mohl kdokoliv za-
branit, spachala sebevrazdu. Tim dokazala, ze ve skutecnosti je pudica
a ze Sextus jednal proti jeji vili, protoze svou pudicitia cenila vice nez
zivot.*® Svou smrti tak dokonale naplnila tlohu pocestné zeny, zatimco
tlohou muzi se stala pomsta. Proto Collatintiv pritel Brutus se zkrva-
venym nozem v ruce piisahal Sextovi pomstu , pfi této krvi, ktera byla
precista (castissimus) pred kralovskou nepravosti”.? Lukrécie si tak svou
smrti zachovala povést Cisté Zeny, a dokonce se stala i jejim prototypem.
Z Brutovych slov se ovsem zd4, Ze o svou kultickou cistotu (castitas) pre-
ce jen prisla. Castitas, stejné jako pudicitia, tak laviruje mezi stavem du-
Sevnim (absence nepravosti) a fyzickym (neporusenost télesna).*

Livius ve svém vypraveni castitas a pudicitia nékolikrat stfida, jako
by se jednalo o zaménitelné terminy. Oba oznacuji specificky druh Lu-
kréciiny sexudlni ¢istoty. Zatimco castitas mas sirsi vyznam a vyvolava
spiSe nabozenské konotace, pudicitia je pfesné definovana a patii do se-
xudlni etiky. Vztahuje se hlavné na Zeny, protoze jejich sexualitu potfe-
bovala spolecnost kontrolovat predevsim. Vrcholem této vlastnosti neni
extrémni abstinence v oblasti sexu, ale extrémni oddanost manzelské
veérnosti — takova, ktera radéji voli smrt nez nevéru.

Pochopitelné by bylo mozné uvedeny prehled dale rozsifovat. Spole-
censky étos je utvaren fadou riznych, ¢asto protichtidnych hlast. Napfti-
klad Augustovy zakony, které mély chranit mravy, nasly opozici v mi-
lostné elegii. Jenze pravé tato kritika znovu potvrzuje zakladni hodnoty
ve spolecnosti: hrdina basné touzi u své milenky po vérnosti, oddanosti,
dokonce po pudicitia.*® Kromeé toho se mravni povédomi spole¢nosti neu-
stale vyviji, a s nim i vyznam zakladnich pojm sexudlni etiky. Tento vy-
voj je podrobné zachycen v Langlandsinych a Lennonovych publikacich.
Cilem této kapitoly ale bylo podat uceleny pohled na antické dédictvi,
z kterého vychazi a které modifikuje pozdéjsi teologicka tradice.

30 Srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 94.

31 Lrvius, Ab urbe condita 1,59, Teubner 1, 157.

32 Srov. LANGLANDS, Sexual Morality, s. 49.

33 Srov. BuzAssyova ,O sexudlnej moralke,” s. 53. Analyza piibéhu Aenea a Dido u Ver-
gilia dokonce privadi Buzdssyovou (tamtéz, s. 60) k zavéru: ,, Akoby Vergilius vravel:
zeny, budte cnostné, a vy, muzi, oZente sa vari aj viackrat, ale odolajte Didonam a vez-
mite si Lavinie — cudné a pokorné panny.”
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2. CASTITAS A PUDICITIA V BIBLI

Teologicka diskuse o castitas a pudicitia by méla vychazet z toho, co se
o téchto fimskych hodnotach fika v Bibli, respektive v jejim latinském
prekladu.** Jak casto Vulgata viibec tyto terminy pouziva? Jaké recké
ekvivalenty najdeme v textu Septuaginty a Nového zakona? A co si
z Cetby odnasel ¢tenatr Vulgaty? To jsou zasadni otazky, které by méla
moralni teologie klast biblistice.

Srovnavani originalu s prekladem neni vzdy tak jednoduché, jak by
se mohlo zdat. Zaprvé rtizné jazykové verze pouzivaly rtizné seznamy
kanonickych knih. Zaméfime se proto jen na kanonické knihy ve smyslu
tridentského koncilu. Navic pfekladatelé Vulgaty nékdy volili opisnou
strategii, pfipadné vychazeli z jiné textové tradice, neZ najdeme v dnes-
nich vydanich Septuaginty. Nékdy tedy neni mozné urcit mezi jazyko-
vymi verzemi ekvivalentni terminy.

Vyraz pudicitia se v latinské bibli vyskytuje pouze jednou, a to v Ex
21,10 v seznamu prav manzelky: misto prava na souziti (my, OpuAia) sto-
ji v latiné praetium pudicitize,® coz mize znamenat pokutu za zneucte-
ni nebo ¢ast véna urcenou pro Zenu.** Adjektivum pudicus se vyskytuje
pétkrat, z toho ctyftikrat je ekvivalentem feckého oepvoc. Predevsim je
to v Pastoralnich listech, kde se vyzaduje od jahnd, jejich manzelek ¢i
jahenek a starsich muz{i.¥ Dalsi vyskyt je v seznamu ctnosti, které Pavel
dava ke kontemplaci v listu Fil 4,8. Ponékud zarazejici je uziti adjektiva
pudica o moudrosti shora (Jak 3,17), ktera je tim patrné personifikovana.
Zde je v feckém origindle adjektivum ayvoc.

Terminy castitas a castus jsou v bibli Castéjsi. Ve Starém zakoné cha-
rakterizuji slovo Bozi (Z1 11,7), chrdm (1 Mak 14,36 — vyznam nejisty)
a predevsim Judit (Jdt 15,10[11]; 16,22[26]), ktera po ovdovéni zacho-
vavala sexualni zdrZenlivost a naplnila tak ideal univira (Zena jednoho
muze). V prvnich dvou pfipadech jsou v Septuaginté pouzity terminy

34 Jenutné zacit od Vulgaty, protoZe nés zajimaji latinské teologické pojmy, které nemaji
v biblickych jazycich vyluéné ekvivalenty.

35 Srov. Rob MEekNs, Penance in Medieval Europe, 600-1200, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2014, s. 56.

36 Srov. J. D. Puerrer, ,The Canterbury Bible glosses: facts and problems,” in Michael
Lapipce (ed.), Archbishop Theodore: Commemorative Studies on his Life and Influence, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1995, s. 290-291.

37 Pro diskusi o tom, jaké Zeny ma autor na mysli, srov. Dominik OPATRNY, Pastordlni
listy, Praha: Centrum biblickych studii, 2019, s. 89.
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ayvog, ayvela, v ptipadé Judit je castitas soucasti rozsifeni textu.*® V No-
vém zakoné jsou terminy opét nejcastéji pouzivany v Pastoralnich lis-
tech, dvakrat jako ekvivalent pro oepvotng (Cistota modlicich se muz
v 1 Tim 2,2 a spofadanost biskupovych déti v 1 Tim 3,4), ve ctyfech pfi-
padech pro ayvog, ayveia (Timotej je vzorem pro Efezany v 1 Tim 4,12,
napomina Zeny ve vsi pocestnosti v 1 Tim 5,2, uchova se neporuseny
cizim hfichem v 1 Tim 5,22; starsi zeny maji vést mladsi k cudnosti v Tit
2,5). Stejné fecké i latinské vyrazy se objevuji také v katalozich ctnosti
ve 2 Kor 6,6 a 11,2 a v doporuceni kiestanskym Zzenam pohanti v 1 Petr
3,2. Zvlastnosti je Pavlova fec pfed Félixem o spravedInosti, zdrzenlivos-
ti (éyxoatewx) a soudu (Sk 24,25), kde druhy termin preklada Vulgata
pravé vyrazem castitas.

Tento prehled ukazal, ze pudicus/pudicitia je nejCastéji ekvivalentem
oeuvoc/oeuvoTng, zatimeo castus/castitas odpovida qyvoc/ayveio. Rec-
ké vyrazy oepvoc/oeuvortng oznacuji ptivodné vznesenost bohtl a pa-
novnikd, jejich opakem je tamewvog/taneivwors. Do Vulgaty se nejcas-
téji prekladaji vyrazem pudicus/pudicitia (Fil 4,8; 1 Tim 3,8.11; Tit 2,2),
ale také jako casititas (1 Tim 2,2; 3,4), dale gravitas (Tit 2,7), gravissimus
(2 Mak 6,28) sanctus (2 Mak 8,15) nebo dokonce pulchrissimus (Pt 15,26).
Naproti tomu fecké vyrazy ayvoc/ayveio/ayvotng se vztahuji ptivodné
k tomu, co je ve vztahu s bozstvim a vyvolava nabozensky ostych. Jejich
opakem jsou rtizné formy necistoty, vcetné té sexualni. Ve Vulgaté se
prekladaji nejcastéji jako castus/castitas (Zl 11,7; 1 Mak 14,36; 2 Kor 6,6;
11,2; 1 Tim 4,12; 5,2.22; Tit 2,5; 1 Petr 3,2). Mezi dalsi ekvivalenty patfi
sanctus (Zl 18,10; Fil 4,8; 1 Jan 3,3), sanctificatio (Nm 6,21), sanctificatus
(2 Kron 30,19), mundus (Pt 20,9; 21,8), purus (Pt 15,26), incontaminatus
(2 Kor 7,11), pudicus (Jak 3,17), consecrare (Nm 6,2).

Na zakladeé tohoto pfehledu je mozné vyvodit nékolik zavéra. Zapr-
vé, prestoze vyrazy pudicus/pudicitia a castus/castitas maji své preferova-
né ekvivalenty oepvoc/oepvotng a ayvog/ayvela, prekladatelsky tizus
neni ustaleny. Prekladatelé je tedy nevnimali jako centrdlni teologické
pojmy. Zadruhé, vSechny uvedené vyrazy, fecke i latinské, se vyskytuji
hlavné v textech ovlivnénych feckou kulturou. Sem patfi predevsim Pas-
toralni listy, jejichz autor se snazi povzbudit ctenare, aby vzorné plnili

38 Zatimco v Septuaginté odkazuje Juditino vdovstvi na jeji nezavislost a samostatnost,
ve Vulgaté je spojeno s castitas, ktera je jeji jedinou zasluhou, protoze diky ni ji Bith
pouzil jako svij nastroj. Srov. Scumirz, , lovdd und Tudith,” s. 374-378.



132 Dominik Opatrny

mravni pozadavky svého okoli a nedali tak nikomu pfilezitost pohrdat
virou v Krista.*? Dal$im pfikladem jsou katalogy ctnosti.

Co se tedy dozveédél ¢tenar Vulgaty o castitas a pudicitia v zivoté ktes-
tana? Pokud jde o pudicitia, tedy sexualni bezihonnost, ktera se dava
vSemozné najevo odévem, praci i vystupovanim, maji v ni vynikat pfe-
devsim predstaveni (jahni, jejich manzelky / jdhenky, starsi muzi), aby
davali dobry priklad a dokazali vést svlij dtim i cirkev (Pastoralni listy).
Pavel ji ale doporucuje ke kontemplaci i vSem kfestantim (Fil 4,8). Para-
doxné je tedy pudicitia doporucovana castéji muzim nez Zenam, v ¢emz
miizeme vidét ozvuk pozdné antické snahy rozsifit pravidla Zenskeé se-
xudlni etiky i na muze. Castitas, tedy Cistota od sexualni i jiné poskvrny,
nabyva v textech Vulgaty celé fady vyznami: charakterizuje Juditinu
vérnost az za hrob (Jdt 15,10[11]; 16,22[26]), panenskou podstatu cirkve
(2 Kor 11,2), chovani kfestanskych déti (1 Tim 3,4), starsich Zen (Tt 2,5)
i manZzelek pohanti (1 Petr 3,22). Timotej jakozto mlady biskup si ji ma
uchovat v kontaktu s h¥isniky (1 Tim 5,22), aby v ni byl vzorem (1 Tim
4,12), a mohl tak domlouvat i zenam (1 Tim 5,2). Castitas je i podminkou
pro modlitbu muzt (1 Tim 2,2). Konec¢né ve Skutcich patii castitas spolu
se spravedlnosti a soudem k zakladu Pavlova poselstvi (Sk 24,25).

Z této analyzy je také vidét, jaky je vztah castitas k starozakonnimu
konceptu cistoty (qino, ve Vulgaté prekladano mundus). Z pohledu mo-
ralni psychologie se oba terminy nepochybné vztahuji k témuz moralni-
mu zakladu, totiz svatost/Cistota, ktery nachazime ve vsech kulturach.*
Pokryvaji jak oblast sexuality, tak jiné aspekty lidského zivota. Ovsem
kazdy termin je vazan na svou kulturu a ke vzajemnému propojeni ve
Vulgaté ani v teologické tradici nedoslo. V Novém zakoné nahradil Je-
zi$ kultické predpisy o Cistoté etickymi: clovéka necini necistym to, Ze
ji necistyma rukama, ale hrichy, které vychazeji z jeho nitra (Mk 7,1-23
/ Mt 15,1-20). Pavel tuto zménu dokoncil, kdyz zasadné odmitl nutnost
ob¥izky a Zidovskych dietetickych ptedpisti. Cistota (munditia) clovéka,
nebo pfesnéji jeho srdce (Mt 5,8), tak znamena prosté Cistotu od hichu.
Nejedna se o ctnost, ale o stav: ve starozakonnim étosu zakona byla kul-
ticka cistota stavem télesnym, v étosu prorokii a v Novém je Cistota sta-
vem mravnim.

39 Srov. OpaTrNY, Pastordlni listy, s. 179.
40 Srov. Jonathan Haipr, The Righteous Mind: Why Good People Are Divided by Politics and
Religion, New York: Pantheon Books, 2012, s. 146-153.
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3. CASTITAS A PUDICITIA V TEOLOGICKE TRADICI

Prvni kiestansky spis o sexualni ¢istoté pochazi od Tertuliana a nese la-
tinsky nazev De pudicitia. Autor v ném argumentoval proti ediktu pape-
ze Callista, ktery dovoloval udélit odpusténi cizoloznikéim, pokud rad-
né splnili ulozené pokani. Na zacatku Tertulianova spisu se ale nachazi
chvala na pudicitia, ktera koresponduje s jejim starofimskym pojetim:

Cudnost (pudicitia), kvét mrav, Cest téla, ozdoba pohlavi (pl.), neporusenost (inte-
gritas) krve, zaruka legitimniho potomstva (fides generis), zaklad svatosti, vefejny
dtikaz (praeiudicium omnibus) dobré mysli; a¢ vzacna, jen stézi dokonald a sotva
kdy trvala, presto cudnost do jisté miry pfetrvavala ve svété, pokud pfiroda dala
zaklad, kdzen presvédcila a napomenuti donutilo; nebot kazdé dobro duse se bud
rodi, u¢i nebo vynucuje.*!

Epiteta, ktera Tertulian cudnosti dava, ukazuji na jeji podstatu: pudicitia
znadl télesnou neporusenost a vztahuje se tak na obé pohlavi.** Spociva
predevsim v manzelské vérnosti a stava se ozdobou kfestant. Zajistuje
neporusenost krve a ochranu potomstva, tedy jistotu legitimnich déti.
Ma také nabozensky charakter, protoze je podminkou svatosti. Hiife
srozumitelny obrat, Ze je vefejnym dtikazem dobré mysli, snad ukazuje
na vnéjsi projevy v obleceni, pracovitosti a vystupovani, které mély okoli
presvédcit o vnitini kvalité. Tertulian ji sice explicitné nenazyva ctnosti,
ale mluvi o ni jako o , dobru duse”, které ma vrozeny zaklad rozvity
vychovou a upevnény hrozbou trestu.

Tato oslavna slova v sobé ovSem skryvaji paradox. Tertulian na jednu
stranu vyzdvihuje pudicitia za to, Ze zarucuje legitimitu potomstva, ¢imz
ji zfetelné spojuje s manzelstvim. Vzacnost této vlastnosti podtrhuje la-
mentovani nad upadkem mravti, coz je oblibeny topos fimské literatu-
ry,® zde spojeny s kfestanskym ocekavanim pohrom pred partsii. Mo-
ralni tiroven spolecnosti klesla tak nizko, Ze za ¢istého neni povazovan

4l Terturrianus, De pudicitia 1,1, SC 394,144 (TerTuLLIEN, La pudicité I, texte critique et
traduction Ch. Munier, commentaire C. Micaelli, Paris: Cerf, 1993).

42 Srov. TerTULLIEN, La pudicité II, Commentaire et index par Claudio Micaelli, Paris: Cerf,
1993, s. 295-296. Komentar upozoriuje na paralely u Seneky a Juvenala.

43 LaANGLANDS, Sexual Morality, s. 79, vyjadfuje pregnantné roli tohoto sentimentu v fim-
ské vychové: ,Ctnosti minulosti a paralelni ipadek dneska jsou dvé strany téze mince
vtisténé do dlané fimské mladeze v nadéji, Ze si u ni spolecnost koupi odhodlani pro
moralni vychovu.” Srov. téZ BuzAssyova ,, O sexudlnej moralke v literatiire Augustovej
doby,” s. 49-50.
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jen ten, kdo se zfekl chtice (libidinum), ale i ten, kdo chti¢ pouze mirni.*
Na druhou stranu je Tertulian pfesvédcen, ze na konci casti uz neplati
ptikaz ,Plod'te a mnozte se” a pfipomina Pavlovo pfani (1 Kor 7,1-3),
aby vsichni zili jako on. Manzelstvi uz tedy neni pfikazem, ale pouhym
tstupkem, ktery ma zabranit cizolozstvi. Tak se autor dostava k zaklad-
nimu tématu spisu: cizolozstvi je neodpustitelné, protoze jinak by neby-
lo potfeba 1éku manzelstvi.*®

Napéti mezi vyli¢enou vznesenosti manzelské pudicitia a idedlem
zreknuti se sexudlniho potéseni pfinasi otazky: Je manzelska pudicitia vii-
bec ctnosti, nebo je prinejlepsim absenci nefesti? Jak se ma k pudicitia
panen a vdov? A jak to bylo s zadostivosti pfed prichodem Krista, kdyz
jesté platil Stvoriteltiv pfikaz? Tyto otazky nechava Tertulian otevfené,
zato se jimi bude podrobné zabyvat Augustin z Hippo. Mezi jeho nej-
slavnéjsi dochované vyroky bezpochyby patii modlitba z mladi: , Dej mi
Cistotu (castitas) a zdrzenlivost, ale ne hned.”4¢

Augustin sdilel s Tertulianem negativni pohled na sexualitu, ale za-
roven se snazil obhdjit dobrotu kfestanského manzelstvi. Jak ale sladit
dobrotu manzelstvi s odmitnutim sexualni touhy? A mohou manzelé
zit castitas? Tyto otazky fesil hipponsky biskup ve spise O dobru manzel-
stoi (De bono conjugali) s pomoci své nauky o dobrech, které omlouvaji
pohlavni styk: dobro potomstva, vérnosti a svatosti. O druhém z téch-
to dober mluvil také jako o ,vérnosti Cistoty”, latinsky fides castitatis.”
Pripustil tedy, Ze manzelé maiji castitas, ale pouze v jeji nejnizsi podobé.
Lepsi je castitas vdovska a tu zase prevySuje castitas panenska.

4 TerturLianus, De pudicitia 1,3, SC 394, 144. Autor déle pokracuje, Ze , ten se povazuje
za dostatecné castus, kdo nebyl castus ptilis”. K prehledu vykladii a konjunktur tohoto
obtizného mista srov. Claudio MicaktLii, ,L’exordium del De pudicitia di Tertullia-
no: fortuna letteraria e questioni esegetiche e critiche nei secoli XVI/XVIL* in Victoria
ZimMMERL-PANAGL — Lukas J. DorrBAUER — Clemens WEIDMANN (eds.), Edition und Erfor-
schung lateinischer patristischer Texte: 150 Jahre CSEL, Berlin: de Gruyter, 2014, s. 13.

45 TertULLIANUS, De pudicitia 16,12-17, SC 394, 234-235.

46 Aucustin, Confessiones 8,7.17, CSEL 33, 184 (Sanctus Aurelius Aucustinus, Confessio-
num libri tredecim, ed. Pius Kndll, Pragae: Tempsky, 1896).

47 AucusTIN, De bono conjugali 29.32, CSEL 41, 227 (Sanctus Aurelius Aucustinus, De fide
et symbolo, De fide et operibus, De agone christiano, De continentia, De bono coniugali, De
sancta virginitate, De bono viduitatis, De adulterinis coniugiis, De mendacio, Contra men-
dacium, De opere monachorum, De divinatione daemonum, De cura pro mortuis gerenda, De
patientia, ed. |. Zycha, Pragae: Tempsky, 1900); esky AucusTiN, O dobru manZelském, ptel.
R. HosSek, in Radislav HoSek, Aurelius Augustinus. Riman, clovsk, svétec, Praha: Vyse-
hrad, 2000, s. 291.



STUDIA THEOLOGICA 27, C. 2, léto 2025: studie 135

Z toho by mohlo vyplyvat, ze Zenati praotcové a apostolové byli méné
dokonali nez apostol Jan. Ba co vic, Ze Augustin Zijici v celibatu je doko-
nalejs$i nez Abraham, ktery zplodil syna. Tato tivaha dava Augustinovi
ptilezitost, aby vylozil svou nauku o habitech: pro ctnost neni podstat-
né vnéjsi jednani, ale vnitfni postoj. Nebo feceno Augustinovymi slovy,
,Jan mél zdrzenlivost ¢inné (in opere), Abraham vsak pouze habitualné
(in habitu)”.*® Dale tyto myslenky prohlubuje spis O manZelstvi a Zddosti-
vosti, kde Augustin tvrdi, Ze pohané nemeéli castitas, protoZe nemohli mit
spravny vnitini postoj: jakozto ctnost je totiz castitas darem Bozim, takze
neexistuje bez viry. Jen takovy manzelsky styk je mozné nazvat castus,
ktery je provadén za ticelem zrozeni novych kfestanti. Vsechno totiz, co
neni z pravé viry, je hfich (Rim 14,23; Zid 11,6).#

V Augustinové pojeti tedy prava castitas spociva predevsim v sprav-
ném vnitinim postoji (habitus), ktery zahrnuje nasmérovani clovéka
k Bohu. Nejde o to, co se déje s télem, ale k cemu pfivoli rozum. A stejné
jako to plati o ostatnich ctnostech, i castitas kfestanti daleko prevysuje
castitas pohanti. Tyto dva principy nejlépe ilustruje Augustinovo hodno-
ceni Lukréciiny sebevrazdy.

Ve svém spisu O obci BoZi reaguje Augustin na vyplenéni Rima a na
vycitky, Ze za né mohl odklon od fimského nabozenstvi ke krestanstvi.
Augustin v prvni knize ukazuje nadfazenost kfestanstvi nad pohan-
stvim. Pfitom mimo jiné polemizuje s ndzorem, Ze znasilnéni kiestan-
skych Zzen dokazuje podfadnost kiestanstvi. To mu dava pfrilezitost vy-
lozit svou nauku o povaze ctnosti a hfichu. Hned v tvodu piehledné
shrnuje svoji pozici:

Budiz tedy pfedevsim feceno a zaruceno, Ze ctnost, striijkyné spravného ziti, dava
télesnym tdtim rozkazy ze sidla duse a Ze télo se posvécuje uzivanim vtile; a do-
kud ta ztistava neochvéjnou a pevnou, tu vsecko, co s télem nebo na téle ucini

48 AucusTiN, De bono conjugali 21.26, CSEL 41, 221. Jan Pofiz to spojuje s Augustinovy-
z toho, ze tak hipponsky biskup relativizuje svou nauku o nadfazenosti panenské casti-
tas nad manzelskou; srov. Jan Pofiz, ,Manzelstvi a sexualita u sv. Augustina,” Teologic-
ké texty 19, ¢. 2 (2008). Tento nazor ovSem piedpoklada, Ze podle Augustina nemtize byt
snazsi cesta hodnotnéjsi nez ta obtiznd, coz ovsem neni viibec jisté. Pro dalsi mista, kde
Augustin podfazuje manzelskou castitas panenské a vdovské, srov. NIELsEN, ,Men,
Women and Marital Chastity,” s. 527-528.

49 Srov. AucustiN, De nuptiis et concupiscentia 1,4.5, CSEL 42, 216 (Sanctus Aurelius Au-
GUsTINUS, De perfectione iustitine hominis, De gestis Pelagii, De gratia Christi, De nuptiis et
concupiscentia, ed. K. F. Vrba a J. Zycha, Pragae: Tempsky, 1902).
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nékdo jiny a cemu se clovék bez vlastniho hfichu vyhnouti nemohl, zistava mimo
vinu trpicitho.”

V 17. kapitole vyjadfuje Augustin pochopeni pro zeny, které si pti hrozbé
znasilnéni radéji vzaly Zivot, ale razantné haji ty, které tak neudélaly. Po-
drobnéji to pak vysvétluje v nasledujicich dvou kapitolach. 18. kapitola
je vénovana tomu, jak ¢lovéka znecistuje chti¢. Augustin trva na tom, ze
kazdy mtize pospinit jen sam sebe. Pudicitia, ktera je ctnosti duse, zlista-
va zachovana i v pfipadé znasilnéni, pokud obét nepfivoli k vlastnimu
chtiéi. Z toho vychazi jeho kriticky pfistup k Lukréci a jeji castitas. Nepo-
chybuje o jeji pocestnosti, ale pravé proto odsuzuje sebevrazdu, kterou
povazuje za druhy zlocin tohoto pribéhu: ,To spachala slavna Lukrécie:
ona, ona tak velebena Lukrécie, Lukrécii nevinnou a Cistou (castam), zna-
silnénou jesté ke vSemu zavrazdila.” Augustin nema pochopeni pro Lu-
kréciino vznesené znéjici odmitnuti viny a prijeti trestu. Pta se: ,Jestlize
zcizolozila, pro¢ byla vychvalena? A jestlize ztistala cista (pudica), proc¢
byla zabita?” Antické dilema, zda je pudicitia t€lesnym stavem ¢i dusevni
ctnosti, rozhoduje definitivné v prospéch ctnosti. Pokud jde o termino-
logii, pudicitia prevazuje v diskusi o pospinéni chticem (18. kapitola), za-
timco castitas je preferovanym terminem oddilu o Lukrécii (19. kapitola).
Jinak se ale zda, Ze Augustin pouziva obé slova jako synonymum.

Augustin tedy, stejné jako dalsi patristicti autofi, navazoval na antic-
ky vyznam slov castitas a pudicitia, ale rozsifoval jejich vyznam jak co do
subjektu, tak co do obsahu. Pokud jde o subjekt, pfenasel pravidla zenské
pudicitia na muze. Pfitom argumentoval muzskou nadfazenosti: , proto-
Ze se [muzi] povazuji za nadfazené Zenam, mysli, Ze jich neni hodno, aby
jim byli rovni v Cistoté (pudicas pares sese). V té je ale maji predchazet, aby
je Zzeny jako své hlavy mohly nasledovat.”> Pokud jde o obsah, Augustin
nepovazoval za provinéni proti Cistoté (impudicitia) jen nevéru, ale také
sex ,neCestnym zptisobem” nebo z jiného dtivodu nez kvtili potomstvu,
to znamena v dobé, kdy nemiize dojit k otehotnéni.”

Ve scholastice se sexualni Cistota stala soucasti systému ctnosti. Vy-
tvareni tohoto systému zacalo jiz u antickych fimskych filosofti, napfi-

50 AucusTin, De civitate Dei 1,16, CSEL 40/1, 30 (Sanctus Aurelius AucustiNus, De civitate
dei, sv. 1, ed. E. Hoffmann, Pragae: Tempsky, 1899); cesky O Bozi obci, Praha: Karoli-
num, 2007, s. 53.

51 AucusTiN, De adulternis coniugiis 2,20.21, CSEL 41, 408.

52 Srov. NieLseN, ,Men, Women and Marital Chastity,” s. 533.
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klad Cicerona, ktefi se snazili rozttidit desitky ctnosti podle ctyt kar-
dinalnich. Vyvrcholenim této snahy je systém predlozeny Tomasem
Akvinskym, ktery zkompiloval vice seznamti dohromady a piedlozil
tak strukturu, ktera se stala kanonickou, ac si jeji autor nikde nedélal
naroky na tplnost. Pfi diskusi o ctnosti umirnénosti (temperantia) pouzil
Tomas seznam pripojenych ctnosti od novoplatonského filosofa Macro-
bia,® ktery na rozdil od jinych seznamti zahrnuje i castitas. Zde je potieba
rict, ze Tomas chapal umirnénost spolu s Aristotelem (cw@goovvn) jako
ctnost mirnici touhu po potésenich z dotyku,* tedy potésenich tykajicich
sejidla, piti (delectationes ciborum et potuum) a pohlavnich rozkosi (delecta-
tiones venereorum). Zatimco u jinych ctnosti Aristoteles predpokladal, ze
se nachazeji mezi dvéma extrémy, zde jako by nefest z nedostatku méla
byt podivnou tuposti, ktera snad ani neexistuje. Podle Aristotela zacho-
vava umirnény clovék stied spise tim, Ze si dokaze v pripadé potieby
odfict i potéseni, kterd jsou jinak pfijatelna. Tomas vSak vice Ipél na poje-
ti ctnosti jako stfedu mezi dvéma extrémy, a proto k umirnénosti priradil
tupost jako htich z pfemiry. OvSem u castitas jiz zadny htich z pfemiry
nezminil.

Pro pochopeni vztahu mezi umirnénosti a castitas u Tomase je po-
tfeba dodat, Ze Tomas rozlisuje tfi zplisoby, jak se néktera ctnost mtize
vztahovat k ctnosti kardinalni: jako jeji ¢ast subjektivni, integrativni nebo
potencialni.®® Castitas je subjektivni ¢asti umirnénosti, coz znamend, Ze se
k ni vztahuje jako se byk a lev vztahuji k pojmu zvite. Podobné jako byk
a lev jsou samostatné bytosti, které fadime pod pojem zvire, tak také do
umirnénosti fadime jako tplné ctnosti castitas nebo sttidmost (abstinen-
tia). Jinak feceno, Tomas chape castitas jako jeden z projevti umirnénosti:
pokud se umirnénost tyka jidla a piti, je to stfidmost, pokud sexualnich
pozitkd, je to castitas. Ovsem je tu jesté druhy pojem, pudicitia. Tomas
jejich vztah vyfesil tak, Ze se jedna v podstaté o jednu ctnost, pouze cas-
titas se vztahuje na sexualni akt, zatimco pudicitia na vSe ostatni, napf.
polibky.* Snad k tomu dosel pfi cetbé Augustinovy O obci Bozi, kde se
ve vztahu k pospinéni chticem pouziva termin pudicitia, zatimco pii dis-

53 Srov. TomA3 AKvVINSKY, Summa theologiae 1I-1I, q. 143, a. 1, arg. 4; srov. MACROBIUS,
Commentarii in Somnium Scipionis 8.

54 Srov. TomAS AkvVINSKY, Summa theologiae II-11, q. 141, a. 4, co; AristoTELES, Etika Niko-
machova 3,13, Praha, 1937, s. 82.

55 Srov. TomAS AkvINSKY, Summa theologiae II-11, q. 48, a. 1, co.

56 TomAS AKVINSKY, Summa theologiae II-11, q. 151, a. 4, co.
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kusi o Lukréciin€ znasilnéni pfevazuje termin castitas. At uz to ale bylo
jakkoliv, Tomas se zde vyrazné odchylil od ptivodniho rozliSeni téchto
terminti.

Nasledujici staleti pfinesla upozadéni, i kdyz ne uplné zapomenu-
ti etiky ctnosti v ramci katolické moralni teologie, a to az do poloviny
dvacatého stoleti, kdy vysly pfevratné prace Elizabeth Anscombové™”
a Alasdaira Maclntyra.”® Jiz ve stfedovéku totiz vedl nastup nomina-
lismu k utlumeni (byt ne potlaceni) zajmu o ctnosti. Moralni teologie
dalsich staleti byla spiSe poznamendna legalismem a zaméfenim na
hiich. Naptiklad tridentsky Rimsky katechismus pojednal sexualni etiku
v oddile o Sestém pfikazani Desatera, kde nejprve podrobné rozebral
hrich cizolozstvi a poté nabidl dva prostfedky proti nému: uvazovani
o jeho ohavnosti a asketickd cviceni. Tento pozitivni aspekt pfikazani je
oznacen jako ,zdrZenlivost a cudnost” (continentia et pudicitia) a spociva
v ocistovani téla i ducha a posvécovani se v bazni Bozi. Dale je zminéna
i castitas, ktera se tyka predevsim panen a osob zijicich v celibatu, ale
také manzelti v tom smyslu, Ze se ocistuji od zakazanych zadosti.” Do-
minuje tedy zajem o htich a jeho prevenci. Alfons z Liguori ve své Mo-
ralni teologii nikde nepojednal o Cistoté systematicky, pouze opakované
zminoval slib ¢istoty.® V devatendctém stoleti jiz mtizeme sledovat na-
vrat k tomismu, naptiklad u Noldina. Ten nejprve zasadil castitas do sys-
tému ctnosti jako subjektivni ¢ast umirnénosti® a poté shrnul tomistické
uceni o castitas i pudicitia na zacatku pojednani o Sestém prikazani.®? Dale
s témito pojmy ale nepracoval. Zadny posun, dokonce ani systematické

57 Gertrude Elizabeth Margaret ANscomse, ,Modern Moral Philosophy,” Philosophy 33,
¢. 124 (1958): 1-19; Jakub Jirsa, ,, Jednej tak, jak by jednal ctnostny ¢lovek’: etika ctnos-
ti ajeji problémy,” in Pristupy k etice, Praha: Filosofia, 2016, s. 181-218; Lukas Jan Fosum,
Elizabeth Anscombova: Filosoficka psychologie a gramatika v sapiencialni perspekti-
ve,” Studia Theologica 21, ¢. 1 (2019): 99-111.

58 Alasdair MAcCINTYRE, Ztrita ctnosti: K mordlni krizi soucasnosti, Praha: Oikiimené, 2004;
Martin Cajraamt, ,Teleological Foundations of Moral Language in MacIntyre’s Philo-
sophical Project,” Studia Neoaristotelica 18, ¢. 2 (2021): 215-246.

59 Srov. Catechismus ex decreto concilii tridentini ad parochos 3,7, Ratisbonae: Manz, 1866,
s. 319-325.

60 Alphons M. de Licorio, Theologia moralis, sv. 1, Augustae Taurinorum: Marietti, 1879,
passim.

61 Hieronymus NoLpIN, Summa theologiae moralis, sv. 1, De principiis, Ratisbonae: Pustet,
1936, s. 283.

62 Hieronymus NoLDIN, Summa theologiae moralis, Complementum, De sexto praecepto et de
usu matrimonii, Ratisbonae: Pustet, 1936, s. 2—4.
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zpracovani nauky o cistoté, nenajdeme ani v encyklice Casti connubii od
Pia XI. Termin castitas se v ni objevuje ve smyslu manzelské vérnosti (37,
50, 72, 101 a 105), nerozlucitelnosti manzelstvi (90 a 106) a dodrzovani
Boziho a prirozeného zdkona, zejména o zabranovani poceti (22 a 61).

Katolicka nauka o ctnostech obecné a o castitas zvlast se tedy v novo-
véku stala jakymsi tomistickym doplitkem kazuistické moralni teologie.
Tento stav miizeme pozorovat jesté v ceskych a slovenskych priruckach
moralni teologie z 90. letech minulého stoleti.

Tomisticky moralista Albert Josef Benes vydal svou ucebnici Mordlni
teologie v roce 1994. V casti vénované praktické moralce se drzi striktné
usporadani podle ctnosti, jak je nalezneme v Tomasové Sumé. Cistotu
definuje jako , ctnost, ktera fidi tuzby a pozitky spojené s plodivym ak-
tem”.®® Vedle toho uvadi vlitou ctnost kfestanskeé cistoty, ktera , ¥idi uzi-
vani pohlavni sféry ve svétle rozumu osviceného virou”.* Rozlisuje do-
konalou distotu, tedy ,, rozhodnuti odfici si jakékoliv uzivani pohlavnich
véci ,pro kralovstvi nebeské’”,*> a manzelskou cistotu, jejimz zakladem
jsou vérnost, otevienost plozeni a zaméfeni na Krista.®

Podstatnéjsi nez samotné rozliSeni cistoty je usporadani kapitoly
o Cistoté. Benes ji uvadi zminénou definici ,obecné” ¢istoty, za niz nasle-
duji ¢tyfi oddily. Prvni oddil nazvany Krestansky pohled na pohlavnost
pfinasi podnéty z kiestanské, povétsinou tomistické antropologie. Dru-
hy oddil, Poruchy pohlavnosti, se vénuje patologiim. Treti oddil, H¥i-
chy proti ¢istoté, podava podrobny pfehled z kazuistickych manual.®”
Konecné ¢tvrty oddil, Moralka manzelskych vztahd, pfedklada nauku
o cilech manzelstvi (v pokoncilnim pojeti), o pravidlech pro snoubence
a o povolenych a nepovolenych ttkonech v manzelstvi. Je potfeba ocenit
zejména zatazeni prvniho oddilu zasazujiciho sexualitu do antropolo-
gie. OvSem zasadni slabinou této kapitoly je, Ze nereflektuje soucasné
védy o clovéku. Dalsi oddily se pak zaméfuji zejména na pravidla, hii-
chy a patologie.

O dva roky pozdéji vydal spissky biskup FrantiSek Tondra druhy
dil své ucebnice moralni teologie vénovany specialni moralni teologii.

63 Srov. BeneS, Morilni teologie, s. 171.

64 Srov. tamtéz, s. 179.

65  Srov. tamtéz, s. 180.

66 Srov. tamtéz, s. 193-195.

67 Srov. napt. Ernsto MULLER, Theologia Moralis, sv. 2, Vindobonae: Mayer, 1905, s. 528
534.
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V pojednani o Sestém prikazani pise o castitas a definuje ji s odkazem
na Tomase ,,ako moralnu ¢nost, ktorou pod vedenim rozumu usporadu-
vame telesnu ziadostivost”.®® Spolu s Augustinem rozlisuje castitas svo-
bodnych, vdov/vdovcli a manzeld. Dalsi rozliseni jsou na nedokonalou
a dokonalou (,,zdrzuje sa od kazdej sexualnej akcie”) a na nedobrovol-
nou a dobrovolnou. Vyjmenovava také seznam hficht (moralnich po-
ruch) proti castitas, z nichz vysvétluje jen nékteré. Neni proto napriklad
jasné, co se skryva pod hfichem , pohlavnost (sexualitas)”.®

Jiti Skoblik své ucebni texty postupné prepracovaval.”” Poprvé vysly
roku 1994 pod nazvem Pozndmky ke kiestanské etice, podruhé v roce 1997
jako Prehled krestanské etiky. Specialni moralku uspotradava autor podle
desatera, pficemz Cistotu zminuje u Sestého prikazani. Jeji definici ale na-
lezneme az v tfeti verzi ucebnich textd, ktera existuje jen v elektronické
podobé na tlozisti KTF UK. Skoblik ji definuje volnou citaci katechismu:
,Cistota je vydafena integrace pohlavnosti do osoby”. Potom pfipoju-
je nékteré dalsi postfehy z katechismu a uceni papezd, ale podrobnéji
tuto ctnost nerozvadi. Pokud jde o manzelskou c¢istotu, tu definuje jako
,manzelsky zivot v souladu s Bozim zakonem”.”

Vsichni autofi maji spolecné to, Ze castitas chapou jako dodrzovani
pravidel katolické sexualni etiky. Benes s Tondrou pouzivaji tento po-
jem pfedevsim k tomu, aby vysvétlili, jakou hodnotu chrani uvedena
pravidla a proti ¢emu se prohfesuje ten, kdo je prestupuje. Pouze Be-
nes$ usporadava latku podle ctnosti, Tondra zahrnuje cistotu pod Sesté
prikazani a Skoblik se drzi spiSe biblického desatera nez ctnosti. Navic
se vSichni autofi zaméruji na prezentaci htichd, coz odpovida legalistic-
kému a soudnimu pfistupu, ktery kritizovali jiz biskupové na Druhém
vatikanském koncilu.”” Malo rozvinuty naopak zlistava pozitivni aspekt,
ktery by mél ovSem byt pro ctnosti zasadni. Je viibec jesté mozné ucho-
pit castitas tak, aby vystihovala vznesenost povolani kfestanti v Kristu
(srov. Optatam totius 16)?

68 ToNDRA, Mordlna teoldgia, sv. 2, s. 125.

69  Tamtéz, s. 128.

70 Ji¥i SkoBLiK, Pozndmky ke kfestanské etice, Praha: Univerzita Karlova, 1994; Jifi SkoBLIK,
Prehled kiestanské etiky, Praha: Karolinum, 1997; nejnovéjsi verze se nachdzi na stran-
ce Jifi SkosLik, , Kfestanska moralka,” http://ktf.cuni.cz/~skoblik/ [cit. 30. 8. 2024] pod
odkazem , Krestanskd moralka — ptvodni texty”.

71 SkosBLIK, Prehled kiestanské etiky, s. 207.

72 Srov. Tomas$ Hovus, Boj proti terorismu ve svétle nauky o takzvané spravedlivé vilce: Ndvrh
kriteriologie, Praha: Ministerstvo obrany Ceské republiky, 2009, s. 12-13.
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4. SOUCASNE PRISTUPY KE CASTITAS

Skoblikovo zpracovani pojmu Cistota ukazuje, Ze od devadesatych let se
vedle Tomase Akvinského stava dal$im zakladnim referenénim bodem
pro diskusi o castitas Katechismus katolické cirkve. Proto by nas pohled do
déjin castitas nebyl uplny, kdybychom nezminili inovativni pfistup ka-
techismu, jeho zdroj i naslednou teologickou diskusi, z niz vybiram dva
inovativni hlasy.” Katechismus totiZ pojima castifas jako personalni a so-
cidlni integraci, ovéem nikde neuvadi, odkud k tomu cerpal inspiraci.
Ta se nachazi ve filosofickych dilech Karola Wojtyty, predevsim v jeho
prvni knize Ldska a odpovédnost, ale také ve spise Osoba a Cin.

Podle Wojtyly porozumime castitas pouze tehdy, kdyz pochopime,
co je prava a co naopak falesna laska.” Prava laska pfedpoklada integra-
ci vSech slozek osoby, tedy uskutecnéni jednoty v lidské komplexnosti.”
Wojtyta 11ka, Ze , laska se rodi na podlozi pohlavniho sklonu”, ale ,usi-
luje o integraci ,uvnitf’ osoby i ,mezi’ osobami”.” Integrace uvnitt osoby
znamenda propojeni smyslové i citové slozky. Integrace mezi osobami
znamena, ze laska ,,musi byt pevné zaloZena na potvrzeni hodnoty oso-
by”, skutecna laska je ,vzajemny vztah mezi muzem a Zenou zaloZeny
na zralém potvrzeni hodnoty osoby”.””

Prava laska potfebuje podle Wojtyly ctnost, ktera by chranila jeji pra-
vy charakter a objektivni profil pfed zadostivosti téla, egoismem a hfis-

73 Dalsi aktudlni pfispévky se zaméfuji napiiklad na empirické zkoumani pojeti slibu
Cistoty mezi feholniky (Marcin JeEwpokimow — Wojciech SapLox, ,Sexuality beyond
Chastity: Negotiating Gender Intimacy and Sexuality within Roman Catholic Reli-
gious Communities in Poland,” Religions 13, ¢. 10 [2022]: 912), vliv hodnot spojenych
s Cistotou chapanou dle katechismu na celkové zdravi a pohodu (Sam A. Harpy
— Brian J. WiLLoucasy, ,Religiosity and Chastity Among Single Young Adults and
Married Adults,” Psychology of Religion and Spirituality 9, ¢. 3 [2017]: 285-295) nebo
na zvySeny diiraz na Cistotu v hagiografii 19. stoleti (Alfonso Gomez-Ross1 — Hermi-
nio Reves, ,The Construction of Catholic Male Chastity: A Modern Understanding of
Catholicism’s Views on Sex through the Life of the Saints [1859-1954],” International
Journal of Science and Research 9, €. 9 [2020]: 335-345). Tyto clanky ale nepfinaseji mnoho
nového k porozuméni pojmu castitas. Proto jsem vybral pouze dva autory, ktefi navr-
huji nové piistupy.

74 Srov. Karol Wojtyra, Love and Responsibility, Boston, MA: Pauline Books, 2013, s. 151.

75 Srov. Karol Woytyea, Person and Act and Related Essays, Washington D.C.: Catholic Uni-
versity of America Press, 2021, s. 367.

76 Wojtyra, Love and Responsibility, s. 97-98; Wojrtyea, Person and Act, s. 126.

77 Woytyta, Love and Responsibility, s. 127-128.
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nou laskou vyuzivajici druhého ke svému prospéchu.” Takovou ctnosti
je Cistota (castitas, czystosc), ktera spociva v priizracném pohledu na dru-
hou osobu. Ma dva aspekty: prvni je pozitivni, totiz pfikazani milovat
a respektovat hodnotu druhého; druhy je negativni, totiz zakaz vyuziva-
ni druhého pro svij prospéch, a z toho plynouci omezeni.”

Cilem Wojtytova vykladu je branit cistotu pred titoky moderni do-
by.® Namita-li se, Ze Cistota zdrzuje lasku, odpovida, ze Cistota zdrzuje
pouze falesnou, nezralou, neintegrovanou ,lasku”, ¢imz ovsem chrani
lasku skutecnou. Vede ¢lovéka k tomu, aby ve své lasce skute¢né potvr-
zoval hodnotu osoby druhého ¢lovéka.

Jak uz bylo feceno, na Wojtytovu koncepci navazuje Katechismus kato-
lické cirkve, ktery pojednava sexualni etiku v ramci Sestého prikazani (cl.
2336). Tato etika je tvorena tfemi pilifi: antropologickymi vychodisky,
naukou o cistoté a pojednanim o manzelské lasce. OvSem i pojednani
o manzelskeé lasce je vlastné rozvinutim nauky o cistoté. Castitas tak tvori
zaklad celé sexualni etiky.

Zatimco Wojtyla spojoval pojem castitas predevsim s integraci lasky
do vztahu k druhému jakozto osobé, Katechismus jej pouziva i pro inte-
graci jednotlivych slozek lasky v ¢lovéku. Tim je dana struktura tivod-
niho odstavce a prvnich dvou kapitol pojednani o &istoté. Cistota je nej-
prve definovana jako ,[zdafila integrace] pohlavnosti v clovéku” neboli
,vnitini [jednota] clovéka v jeho télesném a duchovnim byti” (¢l. 2337).

Déle tuto myslenku rozvadi prvni kapitola. Cisty ¢lovék uchovava
vSechny sily v jednoté (cl. 2338) — a ne nedotcené, jak pise cesky pre-
klad (integritatem servat, maintient l'intégrité)."! Katechismus zdtraznuje
potfebu naucit se sebeovladani, prostiedky k tomu urcené a vztah ¢isto-
ty ke kardinalni ctnosti mirnosti (cl. 2339-2341). Upozornuje také, Ze se
jedna o dlouhou cestu, kde nejde vse okamzité, kde je tfeba pracovat na
proméné celé kultury, ale kde nam také pomaha Bozi milost (¢l. 2342—
2345).%2 Ponékud v rozporu s timto pojetim Cistoty je tento termin pouzit
v ¢lanku o homosexualité jako synonymum pro zdrzenlivost (¢l. 2359).

78 Srov. tamtéz, s. 129 a 151-152.

79 Srov. tamtéz, s. 151-155.

80 Srov. tamtéz, s. 125-126.

81 Je otazka, na jakou verzi Katechismu se odvolavat jako na original. Cesky pteklad
vznikl z paivodniho francouzského z roku 1992, ovsem za oficialni se povazuje az tzv.
editio typica, tedy latinsky preklad z roku 1997.

82 Je zajimavé, Ze zde katechismus odkazuje na 1 Jan 3,3, kde je sice v fectiné pouzito
slovo hagnos, které se obvykle preklada jako castus, ovsem ve Vulgaté najdeme sanctus.
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Uvodni odstavec pojednant o &istoté (¢l. 2337) k definici dodava jesté
druhy aspekt Cistoty: pohlavnost se stava skutecné lidskou teprve tehdy,
kdyz je zapojena do vztahu k druhé osobé. Katechismus zde dokonce
mluvi o ,,naprostém a ¢asové neomezeném sebedarovani muze a zeny”,
¢imz pohlavnost omezuje na sexudlni souziti. Druha kapitola pojednani
(¢l. 2346-2347) se proto vénuje bezvyhradnému sebedarovani ve vztahu.
Vztahovost Cistoty je podtrzena tim, Ze podle scholastického uceni musi
byt jako kazda jina ctnost zformovana laskou. Dale se mluvi o pratelstvi
s Kristem a pratelstvi s bliznim. Je jisté potfeba ocenit, ze Katechismus
nespojuje cistotu jen s osobni neporusenosti, ale ukazuje jeji zaméreni
na vztah. BohuZzel nevysvétluje, jak chape vztah mezi ¢istotou a pratel-
stvim. Chapeme-li totiz castitas v ,modernim” smyslu jako ctnost fidici
lidskou sexualitu, tak zde musi byt sexualita chapana Sifeji: ne jako po-
hlavni akt, ale jako zptisob vztahovani se k muztim a Zenam z pozice
muze ¢i Zeny.

Katechismové pojednani o cistoté pokracuje klasickymi tématy roz-
liSeni tii druht Cistoty (zde odkazuje radéji na Ambroze, ktery je zde
stavi na stejnou troven) a vyjmenovani hfichti proti cistoté, se zvlastnim
oddilem o homosexualité.

Cistota je znovu zminéna a zasazena do $irsich souvislosti v ¢lanku
0 9. ptikazani Desatera. Zde ovsem mtize ¢eského Ctenafe snadno zmast,
ze prekladatel pouzil termin cistota pro vice francouzskych, respektive
latinskych vyrazti. Clanek se sklada ze dvou oddilt, ,O¢éténi srdce”
a ,,Boj o distotu”, v nichz jsou v originale pouzity francouzské terminy
purification a pureté, respektive latinské purificatio a puritas.

Oddil o ocistovani srdce odkazuje na dvé mista v Matousové evan-
geliu. Na prvnim jsou to JeziSova slova o tom, co ¢lovéka znecistuje (Mt
15,19): kromé cizolozstvi a smilstvi jsou to i vrazdy. Dalsi citat je vzat
z Horského kazani, kde Jezis blahoslavi lidi ¢istého srdce (Mt 5,8: Bien-
heureux les ceeurs purs, Beati mundo corde). To je spojovano se tfemi oblast-
mi: kromé castitas definované jako sexudlni pocestnost (rectitude sexuelle,
sexuali rectitudine), je to i laska (charité, caritas) a milovani (I'amour, amor)
pravdy a pravé viry.® Pokud s apostolem Pavlem rozumime pod po-

Dtivodem je snad pouziti slovesa hagnizein ve stejné vété, které postrada ekvivalent
odvozeny od castus.

83 Cesky preklad uvadi chybné étyfi oblasti, ovsem posledni dvé pat¥{ dohromady. Misto
, v lasce k pravdé a v pravovérnosti ve vife” by mélo byt ,v lasce k pravdé a k pravé
vife”.
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jmem laska (caritas) konkrétni jednani pro druhého (Gal 5,6), pak cistota
srdce znamena nejen vnitfni sexualni integritu, ale i dobré jednani a pra-
vou viru.

Oddil o boji o cistotu stanovuje ¢tyfi prostredky v boji proti zados-
tivosti téla a nezfizenym touhdm za Cistotu srdce: ctnost a dar Cistoty
(chasteté, castitas), Cisty amysl (pureté d’intention, intentionis puritate), Cisty
pohled (pureté du regard, puritate intuitus) a modlitbu. Cistota srdce, ktera
stoji v protikladu k vnéjsi, kultické cistoté, tedy zahrnuje vSechny oblasti
moralniho Zivota a je synonymem svatosti. Znamena neposkvrnénost ja-
kymkoliv hfichem, pficemz castitas je jen jednou jeji soucasti.

Souhrnné se o katechismu da fict, Ze stavi sexudlni etiku na pojmu
castitas, pricemz tato ctnost je jednim z pfedpokladti ¢istého srdce. V na-
vaznosti na dilo Karola Wojtyty chape castitas jako zdafilou integraci
pohlavnosti uvnitf osoby i ve vztahu. Neopomiji ale ani tradic¢ni obsah
pojednani o castitas, totiz pravidla pro sexudlni zivot a prehled hiichti
proti nim.

Omezeni sexualni etiky na ctnost castitas kritizuje bostonsky jezui-
ta James Keenan ve svém c¢lanku ,Virtue Ethics and Sexual Ethics”. Na
jednu stranu zdiiraznuje vyznam castitas ve smyslu ctnosti integrujici
lidskou sexualitu do vztahu a regulujici tuto sexualitu podfizenim pra-
vidltim. Za pozornost stoji, Ze zde na prvni misto stavi vztahovost a mis-
to integrace uvniti osoby zdtiraznuje regulativni pravidla. Takto pojata
Cistota vnasi podle Keenana do etiky smysl pro realitu, a proto ,pomaha
narysovat rtizné hranice moralni pfipustnosti ¢i nepfipustnosti sexual-
nich projevil”.* Na druhou stranu ale Keenan fika, Ze se sexualni etika
nemtize omezit pouze na castitas. Pozaduje jesté zapojeni kardinalnich
ctnosti, ovsem v modifikované podobé.

Klasicky seznam kardinalnich ctnosti je podle Keenana problematic-
ky ze tfi dtivodit: zaprvé, pozadavek na spravedlnost je potieba vyvazit
respektem k privilegovanym vztahtim; zadruhé, etika dnes nefesi tolik
rozhodovani mezi dobrem a zlem, jako spi$ mezi dvéma dobry / hodno-
tami; zatfeti, clovek se dnes nechape jako ,individuum se schopnostmi,
které potfebuji zdokonaleni”, ale spiSe jako , vztahova bytost”.* Proto
Keenan navrhuje novy seznam kardinalnich ctnosti, které by byly po-
jaty formalnéji, a tak pristupné vsem kulturam: spravedlnost, vérnost
(fidelity, zahrnujici vSechny privilegované vztahy), péce o sebe (self-care)

84 James Keenan, ,Virtue Ethics and Sexual Ethics,” Louwvain Studies 30, ¢. 3 (2005): 181.
85  Srov. tamtéz, s. 189.
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a samoziejmeé proziravost. Tyto Ctyfi ctnosti vyuzivaji statecnost a umir-
nénost jako pomocné. A protoze nabyvaji v rtiznych kulturach rtznych
podob (viz rtzna pojeti spravedlnosti), katolici je interpretuji skrze
ctnost milosrdenstvi.

Keenan chape spravedInost jako postoj clovéka, ktery s kazdym jedna
stejné, padni komu padni. Vydéluje péci o sebe, protoze podle Aristotela
clovék nemtize byt nespravedlivy viici sobé,* a také vérnost, protoze
ta rovnost narusuje. Jenze vyvazovani téchto ctnosti, vlastniho a ciziho
zajmu, respektive zajmu blizké a vzdalené osoby, je v jistém smyslu také
véci spravedlnosti. Dalo by se tedy fict, Ze Keenanovy kardinalni ctnosti
(vedle proziravosti) jsou vlastné jedinou ctnosti, totiz spravedInosti s je-
jimi internimi napétimi. Keenan tak v podstaté pozaduje stavét sexudlni
etiku nejen na castitas, ale také na spravedlnosti (a milosrdenstvi). Na-
vic tim tiSe upozornuje, ze lidska sexualita se tyka vice vztahti, nez jen
k partnerovi, pfipadné k détem.

Keenanova kritika je velmi mirna v porovnani s pozici Jennifer A.
Herdt v studii ,,Chastity and the Well-Lived Life”. Ta nejprve pfipomina,
Ze v etice ctnosti se nesoustfedime primarné na to, co je zakazané a hris-
né, ale na to, kym se mame ¢i nemame stat.” Sexualita byla bohuzel ¢asto
chapana spise jako rusiva sila odvadéjici od kontemplativniho klidu nez
jako sila vedouci nas k druhym lidem.* Kdyz ale vezmeme vztahovost
v sexualni etice vazné, musi mit sexudlni ctnosti blize k spravedlnosti
nez umirnénosti.? Spravedlnost je pak tfeba doplnit ctnosti lasky (chari-
ty) ve smyslu pratelstvi.

Naopak castitas se podle Herdt prilis soustfedi na individuum,”
a hlavné je nerozlucné spojena s chapanim sexu jako néceho, co znecis-
tuje.” Definuje se totiz jako Cistota ziskana zdrzenim se nezakonného
sexualniho styku. ProtozZe nezakonné jednani cini clovéka vinnym, a ne
necistym, je to zde tdajné sex, co znecistuje.”” Na misto castitas proto do-
porucuje zaradit sexudlni umirnénost (sexual temperance) a manzelskou
vérnost.”

86 AristoTELEs, Etika Nikomachova 5,11.
87 Srov. tamtéz, s. 3.

8  Srov. tamtéz, s. 8.

89 Srov. tamtéz, s. 9.

90  Srov. tamtéz, s. 12.

91 Srov. tamtéz, s. 4.

92 Srov. tamtéz, s. 5.

93 Srov. tamtéz, s. 12.
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Herdtina kritika v sobé spojuje zajimavé intuice i sporné vyroky.
Manzelska vérnost byla uz na poc¢atku zakladem cistoty, at uz ve smyslu
castitas, nebo pudicitia. A pozaduje-li Herdt chapat castitas jako sexualni
umirnénost, pak to délal uz Tomas Akvinsky. Je pravda, ze vztahovy
rozmér castitas byl ¢asto opomijen, ale najdeme ho u Wojtyly, Keenana
i v katechismu. Konec¢né spojeni sexuality s potencialnim znecisténim
neni vymyslem teologie, ale mtizeme ho pozorovat napfi¢ kulturami
(viz predpisy Starého zakona).”* V lidské psychologii se totiz sexualita
zvlast silné dotyka moralniho zakladu svatost/¢istota. Ostatné znasilne-
na zena se neciti jen zranéna, ale hlavné znecisténa.

Neméli bychom ale prehlédnout Herdtiny cenné postiehy. Chceme-li
mluvit o ctnostech, musime pred pravidla pfedradit ctnostného clovéeka.
Toho je potfeba vidét v jeho vztahovosti. Proto nelze spravedlnost ze
soucasné sexualni etiky vynechat, a neméla by se ani krcit bokem jako
v katechismu, kde se jen strucné zminuje rovnost pohlavi (cl. 2334).

ZAVER: VYZVY PRO DNESNi MORALNI TEOLOGII

Jednotlivé pohledy do déjin ctnosti castitas ukazaly, jak se jeji chapani
proménovalo. Mohli jsme sledovat snahu nejrtiznéjsich autort castitas
reinterpretovat s ohledem na situaci ve spolecnosti. Jinak to ani byt ne-
miize, protoze kazdé pojeti ctnosti je ovlivnéno kulturou, ve které vznik-
lo. Tomas Akvinsky se ve své dobé pokusil sjednotit nesourodé koncep-
ce: Platonovy ctyfi kardinalni ctnosti s Aristotelovym del$im seznamem
ctnosti a s jeho naukou o stiedu. K tomu pripojil i ctnosti typické pro an-
ticky Rim a pro kiestanstvi, mezi nimi castitas a pudicitia, ovéem s novym
obsahem. Dalsi vyznamnou zménu piinesl Karol Wojtyla a spolu s nim
Katechismus katolické cirkve, kdyz zdaraznil pozitivni aspekt castitas ve
smyslu integrace sexuality uvnitf osoby i ve vztazich. Hlasy soucasnych
teologti pak ukazuji, ze debata o podstaté castitas nekonci. V zavéru pro-
to stru¢né nacrtnu pét vyzev, které dnesni doba stavi pred pojem castitas,
ma-li ziistat relevantni i v 21. stoleti.

Zaprvé se zasadné promeénila véda. Soucasné védy o clovéku majt
pramalo spole¢ného se stiedoveékou psychologii. Uz tedy nema smysl
tridit kardinalni ctnosti podle mohutnosti duse a ke kazdé prifazovat

94 Srov. Haipt, The Righteous Mind, s. 146-153.
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pridruzené ctnosti podle oblasti, kterou zuslechtuji. Mnohem slibnéjsi
je vnimat ctnosti jako socialni konstrukty, které maji svtij Sitz im Leben
v prislusné kultufe a epose. Rozvolnéni scholastickeé struktury, kterd pfi-
pominala klasifikaci biologickych druht,” umoznuje chapat castitas ne
jako umirnénost (temperantia) aplikovanou na sexualni oblast, ale jako
samostatnou ctnost se svymi déjinami a vyznamem. A pravé o to usilo-
vala tato studie.

Zadruhé, etika dnes clovéka nechape jako monadu, ktera se ma zlep-
Sovat ve svych mravech, ale jako osobu ve vztazich, které maji fungo-
vat a rozvijet se.”® Sexualni etika neklade ani tak otazku, jak mam roz-
vijet svou dokonalost tim, ze budu mit své sexudlni sklony dokonale
pod kontrolou, ale jak mohu své sexualni sklony i celou svou sexualni
identitu vyuzit pro budovani hodnotnych vztahti. Je potfeba vykrocit
za moralku zakaz{i smérem k pozitivnimu idealu sexuality integrované
jak do osoby, tak do partnerského vztahu. Jinak feceno, tikolem cistoty
neni jen limitovat sexualitu, ale také ji védomeé rozvijet a integrovat do
vSech oblasti manzelského Zivota. Jinym zptisobem se to pak mtize dit
i v ostatnich mezilidskych vztazich.

Zatteti, v dnesni katolické cirkvi panuje silny odpor vii¢i tomu,
kdyz se moralni teologie zamétuje na sexualitu v tizkém slova smyslu,
tedy na to, co se déje za dvefmi loznice. Takové moralizovani najdeme
v fadé starSich moralnich prirucek a jedna se vlastné o soucast dobo-
vé kazuistiky, pred kterou dnes varuje papez Frantisek (Amoris laetitia
304).” Jako priklad takovéto snahy nalajnovat hfisté moralni mapy jako
kurt je mozno uvést bratislavského profesora mons. Alexandera Spésze,
ktery ve své ucebnici Katolicka mravouka nejen podrobné stanovoval, co
snoubenci ¢i manzelé smi a nesmi,” ale také jak ma jednat partner toho,
kdo tato pravidla porusuje,” pfipadné jaky je pfesny rozsah , manzelské
povinnosti”.!® Pfitom toto pojednani neni prosté gynekologickych ne-

9 Karl Rahner pouzivad podobnou metaforu, herbafe, pro snahu vytvofit co nejuplnéjsi
seznam moralnich ctnosti. Srov. Karl RAHNER, Novou odvahu k ctnosti, Praha: Vysehrad,
1998, s. 11.

96 Srov. James KeeNAN, ,Virtue ethics and sexual ethics,” s. 189.

97 Nejde o to, Ze by tyto otdzky byly zcela irelevantni, ale Ze prefabrikované odpovédi
jsou nutné nepifesné a na prekazku rozliovani.

98  Srov. Alexander Specz, Katolicka mravouka, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1948, s. 236—
240.

99 Srov. tamtéz, s. 240-242.

100 Srov. tamtéz, s. 244-245.
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smyslt. Takové podrobné rozebirani pohlavniho aktu ze strany teologt
je vnimano jako nepatfi¢né, vlastné jako poruseni castitas. Pochopitelné
kazda spolecnost pottebuje zakladni normy, jako je manzelska vérnost.
Ale naptiklad starozakonni étos ztistaval pravé u téchto obecnych pra-
videl a nepoustél se do prilisnych detailti. Respektoval, Ze manzelé jsou
dospéli lidé, ktefi maji diky své zkuSenosti specifické kompetence a za
svij vztah nesou zodpovédnost. V antickém Rimé byla pudicitia zase sta-
rosti predevsim vdanych zen. Ovsem bude-li moralni teologie vénovat
méné pozornosti tomu, co se d€je za dvefmi loZnice, zbyde vice prostoru
pro ostatni Zivotni situace. Stejné jako v antickém Rimé, i dnes miizeme
s castitas spojovat to, jak nékdo vystupuje na vetejnosti, mluvi nebo jed-
na s osobami opacného pohlavi. Samozfejmé tu nejde o moralizovani
po zpusobu kazuistti. Spis je potfeba otevirat pal¢iva spolecenska téma-
ta, jako je obtézujici chovani, bagatelizace domaciho a sexualniho nasili,
viktimizace obéti, zesmésnovani sexualni orientace nebo identity, dis-
kriminace mladych Zen, matek a Zen po matefské, nebo projevy sexismu
vseho druhu. Anebo feceno pozitivné: castus je ten, kdo jedna s tictou
predevsim s témi, ktefi jsou ve své sexualité obzvlasté zranitelni.'™
Zactvrté, jak uz bylo feceno, biskupové na Druhém vatikanském kon-
cilu kritizovali pfiliSny legalismus a soudni pfistup v moralni teologii.
Castitas nespociva primarné v dodrzovani pravidel (i kdyz manzelska
vérnost je jeji nutnou podminkou) ani ve vyvarovani se hfichti proti ni.
Ctnosti jsou teleologické, tedy zamétené na cil. Podle Aristotela pocho-
pime ctnost, kdyz si pfedstavime ctnostného clovéka. Pokusime-li se
tuto myslenku aplikovat na nearistotelskou ctnost castitas, musime se
ptat, jak vypada homo castus. Mizeme uvazovat, jak se takovy clovék
projevuje v domaci, pracovni ¢i spolecenské sféfe. Nebo mtizeme nava-
zat na tradici starofimské etiky moralnich vzorti a hledat ptiklady toho,
jak nékdo projevuje svou castitas obzvlastnim zptisobem, nebo jesté 1épe
jak se jako castus chova v nejobycejnéjsich okamzicich svého Zivota.
Konecné zapaté, zejména po druhé sveétové valce je spolecnost obe-
zfetnéjsi vici excesim i u vlastnosti, které se drive zdaly zadouci v ja-
kékoliv mifte. Pfikladem je pokora nebo poslusnost, u nichz citime, Ze se
proti nim nehtesi jen per defectum, ale také per excessum. Podobné to mtize
byt s castitas. Pochopitelné ne v tom smyslu, ze by byl nékdo pfilis vérny

101" Srov. Keenanovo pojeti milosrdenstvi, které neomezuje spravedlnost, ale pfipoming,
Ze spravedlnost se vztahuje na vSechny, pfedevsim na ty, kterym je nejvice upirana.
Srov. Keenan, ,Virtue ethics and sexual ethics,” s. 192.
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své zené. Ovsem prilisna snaha o cistotu v Sifeji pojaté sexualité mtize
clovéku branit svou sexualitu hloubéji integrovat, a tak vést naplnény
zivot. Poznamenava-li tedy Wojtyta, Ze je obtizné fict, co je , pfehnana
Cistota”,'® pak pfesné o to se musime pokusit.

Téchto pét pozadavki na soucasné pojeti castitas, vychazejicich z péti
charakteristik dnesni spolecnosti naseho kulturniho okruhu, se lépe ob-
jasni na ptikladech. Zacnéme tim, jak lidé nékterych profesi mluvi o se-
xualité. At uz je to ucitel pfi hodiné biologie nebo knéz pii duchovnim
rozhovoru, Cisté mluvit znamena vyjadfovat se uctivé, ale jasné: tedy
vyhnout se na jedné strané banalizaci a vulgarizaci, a na druhé strané
naznacovani a tabuizovani. Kyzeny stfed pak bude u kazdého lezet jin-
de'103

Dalsim pfikladem miize byt socialni pracovnice, ktera ve své slus-
nosti nedokaze vyslovit sprosta slova, ktera ji fekl klient. Ten to pocho-
pitelné vyciti a zneuzije proti ni. Pfestoze Cisty clovék obvykle vulgarné
nemluvi, mize nastat situace, kdy vnitfni zabrany znemoznuji clovéku
dobfe vykonavat svou roli. Podobné by bylo mozné uvést priklady uci-
telti ¢i rodict déti, které objevuji nova slova: ani je nesmi takové vyrazy
vyvést z rovnovahy nebo vést k hysterickym reakcim, které by jen situa-
ci zhorsily. Stfed ctnosti castitas tedy spociva mimo jiné ve schopnosti
pouzivat takovy jazyk, ktery odpovida postaveni mluvciho a situaci, ve
které se nachazi.

Posledni priklad: ¢isty mlady clovék dava svym vystupovanim na-
déji, ze bude svému budoucimu partnerovi vérny, ze bude spolehlivy
a ze ho nebude vyuzivat. To znamend, Ze neni v navazovani vztaht
zbrkly. Zaroven se ale nemtize drzet tplné zpatky, jinak by ohrozil svou
Sanci najit si partnera. U kazdého tento stfed bude vypadat trochu ji-
nak a bude vysledkem obtizného rozliSovani a hledani. Proto ani papez
Frantisek nechce davat pevna schémata nahrazujici svédomi, ale vyzyva
k jeho vychové (Amoris laetitia 37).

Takto vykreslena castitas se znac¢né lisi od toho, co najdeme ve star-
Sich ucebnicich moralni teologie. MiiZe se ale takova stara dama, jako je

102 Karol Woyryea, Love and Responsibility, s. 126.

103 Pozadavek, aby se v nauce o €istoté zohlednila vice situace konkrétniho ¢lovéka, vznd-
§1i Jean Porter, podle néhoz je potfeba modifikovat tomisticky pojem castitas tak, aby
»spojoval Siroké, spolecensky zprostfedkované standardy pfiméfeného chovani se
znacnou flexibilitou na trovni jejich osvojeni jednotlivcem®. Srov. Jean PorTer, ,Chas-
tity as a virtue,” Scottish Journal of Theology 58, ¢. 3 (2005): 289.
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castitas, jesté zmeénit? Miize omladnout a stat se atraktivni Zenou jedna-
dvacatého stoleti? Pohled do historie ukazuje, Ze to mozné je, ba dokon-
ce ze je to nutné. Vzdyt co se nevyviji, je mrtvé. Pokud chtéji teologové
tradici castitas zachovat, musi se snazit stale znovu ji reinterpretovat pro
svou dobu. Jinak se z této ctnosti stane jen ozdoba zaprasenych latin-
skych knih. Amoris laetitia je varovanim, Ze je to redlna alternativa.

Chastity as a Fundamental Virtue of Catholic Sexual Ethics
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