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PETR ABELARD:
V poHORI GILBOA — ZALOZPEVY
(PREL. JANA NECHUTOVA)

(Arista, Praha 2011, 71 stran,
ISBN 978-80-86410-61-6)"

I kdyZz je jméno Petra Abélar-
da (1079-1142) pomérné znamé,
jisté mnohého ctenafe prekvapi,
ze soucasti dila tohoto filosofa
a teologa jsou rovnéz basné na
pomezi duchovni a svétské poe-
zie. Ceskému ¢&tendfi se v této
drobné, ale zajimavé a vzhledné
pojaté knizce predklada poprvé
preklad jeho Zzalozpévii se staro-
zakonni tematikou. Konkrétné se
tedy jedna o zalozpév Jakobovy
dcery Diny, Jakobliv zalozpév,
plac izraelskych panen nad Jifta-
chovou dcerou, Izraeltiv pla¢ nad
Samsonem, Davidovo oplakavani
Abnéra a Davidav zalozpév nad
Saulem a Jonatanem. Je mozné, Ze
do téchto truchlivych verst vlozil
Petr i néco z tizivych peripetii své-
ho vlastniho Zivota, jez jsou pii-
nejmensim v souvislosti s docho-
vanou korespondenci mezi nim
a jeho tajnou manzelkou a posléze
abatysi Héloisou dodnes znamy.

Recenze byla pfipravena za finan¢ni
podpory Grantové agentury Ceské
republiky prostfednictvim grantu
Historie a interpretace Bible, ¢. P401/12/
G168.
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Velmi dobrym pozvanim k cet-
bé zalozpévi je pro ¢tenare uvod
na stranach 5-11, v némz se sdéluji
nejen zakladni informace o auto-
rovi a dochovani textu, ale také —
a predevsim — se zde uvazuje nad
obsahem prekladanych basni,
motivy jejich vzniku i vztahem ke
starozakonnim predlohdm. S nimi
Abélard zachdazi dosti volné, tak-
ze v planktech lze vidét mnozstvi
jinotajti. Jana Nechutova se vsak
kloni k nazoru, Ze tyto basné ne-
jsou prvotné autobiografické,
a pokud se v nich objevuji nazna-
ky autorovych osobnich zkusenos-
ti, je tfeba to pficitat béZnym pro-
jevtim lidského prozivani. Neni to
vSak jediné uvedeni k cCetbé — také
kazda ze skladeb je uvozena tex-
tem, ktery stru¢né predklada po-
uzity starozakonni motiv s upo-
zornénim na odliSnosti pribéhu
v Abélardové podani, upozornuje
na pripadné souvislosti mezi jed-
notlivymi plankty a uvadi rovnéz
nejnoveijsi edice prekladanych tex-
td, vydavané dosti disparatné. Ni-
koli nepodstatnou soucasti téchto
poznamek jsou také informace
o struktufe, basnické formé a pii-
padné téz hudebni podobé sklad-
by.

Vzacnou soucasti svazecku je
studie Bdsnik Abélard, patriarcha
Jakob a détské Fikanky (na stranach
59-68), ktera ma téz svou starsi
a mirné odlisnou némeckou verzi.
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Ctenéf je zde mimo jiné poucen
o tom, jak nesamoziejmé je zameé-
feni na dité ¢i déti a rodicovskou
lasku k nému, se kterym se jen vel-
mi vzacné setkdvame ve stfedo-
vekeé literatufte, jiz je tematika dét-
stvi dosti vzdalena (nejedna-li se
o déti, které jednaji jako dospéli).
Odezvy se zde opét dostava také
tvahdam o moznych autobiogra-
fickych motivech a souvislostech
Abélardovych plankta.

Pozornost si pochopitelné za-
slouzi pouzity prekladatelsky po-
stup. Zachovava formu latinského
originalu, a prestoZze je to mnohdy
dosti svazujici, naléza se vzdy ces-
ky ekvivalent, mnohdy nesmirné
bystry. Kazdy, kdo si alespon cvic-
né vyzkousel preklad takovychto
basnickych texttl a usiloval o za-
chovani vnéjsi formy originalu,
velmi oceni znéni predlozenych
prekladt. Mira obsahového ,,0d-
chyleni” od ptivodniho sdéleni, jiz
si zvolena pravidla pfekladu vy-
nucuji, je zde velmi nizka.

Milou a povzbudivou skutec-
nosti je to, ze preklady vznikly
v souvislosti s konanim stfedo-
latinského seminafe na Ustavu
klasickych studii FF MU v roce
2009/2010, jehoz tcastniktim také
prekladatelka na zacatku kni-
hy dékuje. Jedna se o pravé ten
typ spoluprace se studenty, kte-
ry je velmi pfirozeny, prospésny
a plodny.

Recenze a zprdvy

Pokud se ctenar zabyva publi-
kaci detailné, bude mit jisté vyhra-
dy vici redakeni praci. U kazdého,
kdo se ji vénuje, bezpochyby roste
s Casem a zkuSenostmi také poko-
ra provazejici nekoncici boj s in-
koustovym plevelem, pfesto ne-
1ze nezminit, ze se v tvodu knihy
objevuje v poznamkovém aparatu
nékolik nepfijemnych chyb, které
z pocatku ctenare ponékud ma-
tou. Pokud vsak jde o nasledujici
stranky a celkové vzezfeni textu
obohacené o dfevoryty Jaromira
Libry, nelze nez podékovat za po-
zornou a napaditou praci. Zvlastni
zminku si v ¢eském prostredi za-
slouzi véc zdanlivé samozfejma:
prevzata fecka slova se zde neprz-
ni polopfepisem pfipominajicim
chytrou horakyni, oblecenou i ne-
oblecenou soucasné, u niz se vdak
jednalo o projev davtipu.

Touto utlou kniZkou se ces-
ké jazykové prostiedi obohacuje
o preklad sice drobnych, ale pozo-
ruhodnych dilek slavného autora
a preddi v tom nejednu z rozsah-
lych evropskych jazykovych ob-
lasti. Je tedy na misté podékovat
za tento pocin a ujistit budouciho
Ctendre, Ze nad Ceskym prekladem
Abélardovych zalozpévi bude
radné naplnéno ono staré a moud-
ré docere et delectare.

Pavel Cernuska
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Jiki MIKULEC:
NABOZENSKY ZIVOT A BAROKNT
ZBOZNOST V CESKYCH ZEMICH

(Praha: Grada 2013, 400s. + 16 s.
obrazové prilohy.
ISBN 978-80-247-3698-3)

Baroko to v ceskeé historiografii
nikdy nemélo jednoduché. Az do
nedavné doby se ocitalo v souko-
1i hodnotovych nalepek a pausal-
nich soudd, z jedné strany prezira-
vost a odmitani, z druhé mnohdy
az nekriticky obdiv, motivovany
Casto konfesijni prislusnosti. Dé-
jepisna fe¢ o baroku se casto sta-
vala pfedmétem i nastrojem poli-
tickych a svétonazorovych zapast
a sport, baroko bylo prostorem
ideologického vymezovani. Ani
téma naboZenského Zivota a zboz-
nosti na tom nebylo o moc lépe,
nezavisle na tom, zda meélo jit
0 zboznost barokni ¢i jinou. Opét
se zde potkavaly nezajem, nékdy
az demonstrativni nesouhlas a od-
mitani, pozdéji pak také prezirava
neznalost a neporozuméni. Teprve
v nedavné dobé€, pocitané ale dnes
jiz na dvé desetileti, se baroko
a o trochu pozdéji i nabozenstvi
a nabozensky zivot staly stan-
dardnimi oblastmi historického
studia. Dokladem toho je pomér-
né Siroka obec badatelti, nekdy se
pfimo specializujicich na nékteré
z dil¢ich témat, konferencni a dalsi
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odborna aktivita, stejné jako insti-
tucionalni podpora. Pomalu do-
zral ¢as na syntetizujici pohledy,
jejichz vysledkem by meély také
byt zakladni pfehledové ¢i slovni-
kové prace a prirucky.

Ambici stat se takovou zaklad-
ni priruckou jisté ma i kniha Jifi-
ho Mikulce o naboZenském Zivoté
a barokni zboznosti v ceskych ze-
mich. Proklamovany cil je pfitom
formulovan pomérné tizce, kniha
ma zpristupnit nékteré otazky a té-
mata nabozenské praxe 17. a 18.
stoleti. Skromnost to neni nahod-
na, v nékterych ohledech dosud
chybi systematictéjsi zakladni vy-
zkum, zminéno je naptiklad téma
odchylek od oficialnich forem na-
bozenského zivota. Pristup k stu-
dované latce, jiz je vzhledem ke
katolické realité pobélohorskych
Ceskych zemi pfedevsim katolic-
ky nabozensky zivot a také to, co
obvykle byva oznacovano jako ba-
rokni zboznost, je nenabozensky
a nekonfesijni. Ke katolickeé realité
dané doby patii také nabozensky
zivot téch, ktefi katolictvi odmi-
tali a zili zivotem pronasledova-
nych pro viru (tzv. tajni nekatoli-
ci), tato problematika je vyslovné
reflektovana a je ji vénovana dil¢i
pozornost. Hranici tématu je pro-
stor kfestanstvi, ponechan stranou
zustal judaismus, tehdy minoritni
tolerované naboZenstvi.
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Kniha je vystavéna na nékolika
zasadnich tématech, ktera autor
pro seznameni se s problematikou
nabozenského Zivota v 17. a 18.
stoleti povazuje za klicova. Limi-
tem tu jsou ale také dosavadni vy-
zkumy cirkevnich a nabozenskych
déjin, paleta toho, co se ukryva
pod pojmem barokni zboznosti, je

ochopitelné mnohem plastictejsi.
Clenéni téchto témat je prehledné
a logické, a co je u tohoto druhu
prace velmi dtilezité, také Ctenar-
sky pristupné. Tomu samoziejmé
napomaha vyuziti zvyraznéného
pisma v textu, kniha se tak v jis-
tych castech stava témér slovni-
kem (pfedevsim druha a tfeti ka-
pitola). Kazdé ,heslo”, a plati to
i pro jednotliva dil¢i podtémata, je
bohaté opatfeno odkazy na zdro-
je a dalsi literaturu, coz jisté oceni
predpokladani ¢tenafi, jimiz do
zna¢né miry budou studenti vy-
sokych skol a vazni zajemci o pro-
blematiku naboZenského Zivota
nejen raného novoveéku. Podobné
bohaty je i obrazovy doprovod,
ktery povétsinou plni ilustrativ-
ni funkci. Text je také prokladan
odkazy na dobovou nabozenskou
vzdélavaci literaturu, pfedevsim
na knihu znamého barokniho his-
torika Jana Frantiska Beckovského
Katolického Zivobyti nepohnutedlny
ziklad z pocatku 18. stoleti.

V tvodni casti Mikulec proble-
matizuje pojem barokni zboznosti.

Recenze a zprdvy

Upozornuje, ze toto oznaceni se
Casto vztahuje jen na vnéjsi for-
my nabozenského zivota. Klade
si také otazku, zda lze v ceskych
zemich vtibec hovofit o specific-
ké barokni zboznosti, nebo zda
se jedna o prazdny termin ¢i kon-
strukt historik{i. Sam tento pojem
i nadale pouziva s tim, Ze speci-
fické nabozenské prozivani v ba-
roknim katolicismu, oznacované
terminem barokni zboznost, nepo-
chybné existovalo, ale z hlediska
vnitinitho prozivani je nelze spo-
lehlivé vymezit. Oblast individu-
alnitho prozivani je pro historika
a konkrétné pro historika raného
novovéku jen obtizné zachytitel-
na. Mikulec se proto také odkazuje
na predpoklad, Ze i v barokni spo-
lecnosti se u véficich vyskytovala
siroka skala sily nabozenského za-
ujeti, jez se mohla projevit oprav-
dovosti a hloubkou, ale stejné tak
i formalismem a povrchnosti. Pro-
to barokni zboznost nevidi jako
néjaky jednolity utvar, ale pocita
z hlediska jeji intenzity s fadou
individualnich postojti. Co se tyce
tradicniho déleni barokni zboz-
nosti na zboznost elit a lidovou,
pfipadné zboznost univerzalis-
tickou, lokalni, feholni apod., ne-
spatfuje mezi nimi néjaké prikré ¢i
nepiekrocitelné hranice, ale pfipo-
mina, ze uvedené typy zboznosti
se v raném novoveku tésné doty-
kaly a sblizovaly, coz mtize do-
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kladat napfiklad pronikani zem-
ského patriotismu a kultti s nim
spojenych do lidového prostredi,
a naopak odraz praktik lidové
zboznosti predevSim v prostredi
feholnim.

Dalsi dvé kapitoly jsou prehle-
dem nabozenskych realii a praxe
ceského baroka. Nejprve je pred-
staven svét baroknich kultd, zmi-
nény jsou kulty spojené s Kristem,
andélé jako poslové Bozi a ochran-
ci lidi, marianska tcta, kulty sva-
tych, v casti ¢eské nebe a barokni
patriotismus i sbor zemskych pa-
tront. Mezi realiemi a ritualy na-
bozenského zivota je pozornost
vénovana liturgickému roku, ka-
tolickym svatostem a svatostinam,
predmétim osobni i kolektivni
zboznosti, symbolice nabozen-
ského prostoru, uveden je i nastin
toho, jak zhruba probihal den ka-
tolika v dobé baroka.

V dalsi casti nazvané , Orga-
nizovana zboznost laik@t” jsou
predstaveny prostredky, jez veéti-
cim umoznovaly zintenzivnit svij
nabozensky zivot. Mezi né patfilo
zvlasté clenstvi v nabozenskych
bratrstvech a také putovani na
mista spojend s uctivanim néjaké
milostné sochy ¢i obrazu. Vedle
obecného prehledu, ktery vychazi
z dlouhodobého autorova zajmu
o tuto problematiku, jiz naptiklad
vénoval samostatnou monografii
v roce 2000, je pfipojen i mikro-
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historicky exkurz o provozu na
jednom  konkrétnim poutnim
misté, a to na hradé Bezdéz, kte-
ry v dobé baroka byl vyznamnym
marianskym poutnim stfediskem
s krajskym dosahem. Rozhodnu-
ti zaclenit k pfehledovym castem
mikrohistorickou sondu, posta-
venou na némecky psané knize
prevora zdejsiho fadového domu
benediktinti, vydané na pocatku
Ctyficatych let 18. stoleti, je vice
nez Stastné, nebot pri konkrétnim
a detailnéjsim pohledu je 1épe vi-
dét za oponu dobového nabozen-
ského Zzivota véetné nejriznéjsich
mistnich specifik, pfitom ale je ne-
zavisle na predchozi pfehledové
¢asti rovnéz odkryvano mnoho
typického pro barokni poutnictvi
obecné.

Pata cast priblizuje vyrazné
duchovni téma barokni doby, jimz
byla problematika smrti a umira-
ni, orientujici se kolem dvou za-
sadnich momentd, jednak kolem
védomi nevyhnutelnosti smrti,
provazeného ale nejistotou ohled-
né jejtho prichodu, jednak kolem
pocitu marnosti zivota. Zminéna
je priprava na dobrou smrt, po-
smrtny udél dusi v katolickém
zahrobnim svéte, téma odpustki
a nakonec i mortudlniho servisu
nabozenskych bratrstev, pro néz
smrt, ritudly a realie s ni spojené
byly samoziejmou soucasti bézné-
ho nabozenského Zivota. Tuto ¢ast
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Mikulec pfiznacné nazval spole-
Censtvi zivych a mrtvych a prave
barokni nabozenska bratrstva byla
silnym pojitkem ¢i slovy textu do-
konce ,nejdokonalej$im propoje-
nim” téchto dvou dnes tak rozdil-
nych svéta.

Posledni dvé kapitoly jsou jis-
tym doplnénim a prekrocenim
predchozich ¢asti vénovanych ka-
tolické podobé, atmosféte a praxi
barokniho nébozenského Zivota
a zboznosti. Nejprve je pojednano
téma nekatolickych knih a tajnych
jinovércti véetné otazek po jejich
nabozenském zivoté a postojich.
Vyuzity zde byly predevsim edi-
tované Zivotopisy exulantti z Cech
a Moravy do Berlina a okoli. Na-
sledné je pripomenuto osvicenské
odmitnuti baroknich forem nabo-
zenského jednani a tomu odpo-
vidajici zména v nabozenskych
postojich, orientovanych kolem
jednoduchosti, prostoty, upfim-
nosti a kfestanské lasky k blizni-
mu, jejichz typickym vyrazem se
stala nové uchopena charita. Mi-
kulec na pfikladu znamé knihy
Ludovica Muratoriho O pravé kres-
fanské zboznosti a knih videnského
josefinského publicisty a drama-
tika Josefa Richtera ukazuje osvi-
censkou proménu ndabozenskych
hodnot, pfipomina i reformy osvi-
cenského statu, jejichz prostred-
nictvim byla teoreticka vycho-
diska osvicenského Kkatolicismu

Recenze a zprdvy

uvedena do kazdodenniho nabo-
zenského zivota. K této kapitole je
pripojen dalsi mikrohistoricky ex-
kurz, respektive navrat na marian-
ské poutni misto na hradé Bezdéz,
tentokrat ale nahlizené z pozice
osvicenského katolicismu, vyme-
zujiciho se vii¢i barokni zboznos-
ti. I tento exkurz neni jen pouhou
ilustraci ¢i doplnkem, plati pro néj
totéz, co jiz bylo uvedeno vyse.

V samém zavéru prace Mikulec
nejprve pripomina pét znakt, kte-
ré Rudolf Zuber ve svém podrob-
ném zpracovani déjin olomoucké
diecéze, jez az dosud bylo pro
zdjemce o déjiny ndbozenského
zivota v dobé baroka zakladni pii-
ruckou (lze predpokladat, ze do
budoucna se prvni volbou zvlasté
pro zékladni informaci stane prave
Mikulcova nova kniha), vymezil
jako zaklad pro takzvany celkovy
raz barokni zboznosti. Mezi tyto
charakteristiky barokniho nabo-
zenského zivota a zboznosti, zalo-
Zené ve své vetsiné na vyvojovém
hledisku, Zuber zaradil navaznost
na starokfestansky a stfedoveky
nabozensky zivot, predpisy Tri-
dentského koncilu, vyznamny vliv
svetské moci (vychazel z konceptu
konfesionalizace), vyraznou indi-
vidualizaci zboznosti a specifické
misto zboznosti lidové. Mikulec
se s témito znaky ztotoznuje, ale
zaroven s vyuzitim jiného zorné-
ho thlu pohledu upozornuje na
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tfi odlisSné podstatné momenty
nabozenského zivota doby baro-
ka. Na prvnim misté je to otazka
vlivu nadboZenského Zivota na for-
movani postoji a chovani obyva-
telstva v katolickém konfesijnim
prostoru (s odkazem na koncept
socialni disciplinace), at uz se jed-
na o rekatolizaci, cirkvi prostfed-
kovany systém hodnot nebo cirkvi
fizenou ¢i alespon kontrolovanou
laickou aktivitu. Dale je to vSu-
dypfitomné prolinani sakralniho
a profanniho (stranou =ztstava
otazka po nosnosti tohoto tradic-
niho konceptu) a otazka kvantity
a kvality v nabozenském zivoté 17.
a 18. stoleti se zduraznénim toho,
Ze pro fenomén barokni zboznosti
ona kvantita v nabozenském Zzivo-
té predstavovala nespornou kvali-
tu.

Kniha Jifiho Mikulce o nabo-
Zenském zivoté a barokni zboZznos-
ti je povedenou a ctenarsky velmi
pfistupnou syntézou vyznamné
kapitoly déjin nabozenského zivo-
ta v Ceskych zemich, ktera urcité
bude plnit funkci zakladni pre-
hledové a informativni pfirucky
k dané problematice a stane se tak
knihou, ktera ¢eskému ctenafi do-
sud chybéla.

Zdenek Duda
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Jozer MLACEK:

STYLISTICKE OTAZKY NABOZENSKE]
KOMUNIKACIE: UVAHY O JE]
VYMEDZOVANI A STYLISTICKE]
CLENITOSTI

(Ruzomberok: Verbum, 2012. 178 s.
ISBN 978-8080849290)

Pomerne komplikovany nazov
knihy by sa dal zjednodusit do
slov nabozensky styl. Tato pro-
blematika je v lingvistickych i teo-
logickych kruhoch na Slovensku
tak trochu horticim zemiakom,
lebo pomerne casto vyskakuje ako
aktudlna, az akttna, ale zaroven
otvorend, nedorieSend, v istom
zmysle citliva. Jozef Mlacek sa po-
dujal na naro¢nt tlohu ponat tato
tému komplexne a vyslovit k nej
svoje zavazné stanovisko, ktoré on
sam odmieta nazvat kategorickym
a prisvojuje si skor halikovsky
termin ,rozochvenosti; zasvateni
vSak v tom chveni najdu dostatoc-
nu oporu.

Mlackova monografia predsta-
vuje az revolu¢ny vklad do slo-
venskej Stylistiky, ktory by nemal
byt prehliadnuty: autor totiz ob-
hajuje nielen existenciu nabozen-
ského stylu, ale priklana sa priamo
k jeho zaradeniu medzi primarne
jazykové styly. Navrhuje teda ku
klasickému kanonu, na ktorom
sa zhodnu vSetci nasi vyznam-
ni Stylistici — hovorovy, uradny,
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umelecky, nauény styl —, a k pri-
padnym dal$im sStylom, ktoré uz
rozni autori zaraduju do svojich
koncepcii rozne — najznamejsi je
Mistrikov publicisticky, recnicky
a esejisticky styl —, priradit styl na-
bozensky.

Druhym podstatnym prinosom
monografie je podrobna vnatorna
analyza a charakteristika nové-
ho Stylu, pricom autor lingvista
uplatiiuje poznatky z prislusnych
teologickych disciplin (v danom
kontexte z liturgiky a homiletiky),
¢o on sam vyzdvihuje ako prie-
kopnicky pocin, kedZe doterajsie
lingvistické vyjadrenia k nabozen-
skému Stylu neboli takto interdis-
ciplinarne ukotvené.

Za metédu svojho badania
zvolil Jozef Mlacek analyzu a in-
terpretaciu, ktord sam pomenu-
va — aj v nazve knihy - tivahou.
Vychadza z obdivuhodne boha-
tého (a azda neprezenieme, ked
povieme uplného) poznania toho,
¢o v slovenskej lingvistike o na-
bozenskom $tyle (a pojmovo pri-
buzne oznacovanych javoch) do-
sial odznelo. Zaroven prezentuje
znalost zahrani¢ného spracovania
problematiky, upierajuc pozor-
nost najma na Pol'sko, kde sa jazy-
kovedci uz dlhodobo systematic-
ky nabozenskym otazkam venuju.

V slovenskom kontexte treba
vyzdvihnut Mlackov objav za-
budnutej stadie Frantiska Miku,
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ktory sa uz v roku 1971, resp.
1973, k problematike nabozen-
skej komunikdcie vyjadril, ale
jeho mienka ostala nepovsimnuta,
azda i preto, lebo ju autor , skryl”
do textu o barokovej poézii (Studia
,Funkény a vyrazovy synkretiz-
mus v barokovej literattire” publi-
kovana v zborniku Literdrny barok,
resp. kapitola ,Stylové kriZenie
v barokovej poézii” v monografii
Od epiky k lyrike).

Za najpolemickejsi mozno
oznacit autorov kontakt s nahla-
dom Jana Findru, ktory spome-
dzi slovenskych jazykovedcov
vyjadrivsich sa k téme azda naj-
doraznejsie existenciu naboZzen-
ského Stylu odmietal. Mlacek
s nim nestthlasi najmd v samot-
nom definovani Stylu — jeho cha-
panie Stylu je Sirsie nez Findrovo.

Z polského prostredia dosta-
vaju v monografii velky priestor
aktualne vystupy Marie Wojtako-
vej, ktora nabozensky styl tiez po-
drobne charakterizovala a bohato
vnutorne rozclenila. Jozef Mlacek
s jej pristupom do znac¢nej miery
nesuhlasi, najma pre neopodstat-
nenost viacerych Wojtakovej sub-
Stylov, ktoré jej koncepciu robia
zbyto¢ne koSatou a komplikova-
nou.

Pri vlastnom vymedzovani na-
bozenského stylu postupuje Jozef
Mlacek systematicky od zddvod-
nenia existencie tzv. ndbozenskej
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komunikacnej sféry (akoby na naj-
vyssom stupni abstrakcie) cez vy-
medzenie nabozenského stylu (na
nizSom stupni abstrakcie) a jeho
podstylov (na dalsich dvoch stup-
noch abstrakcie; pricom sam pou-
ziva vyrazy primarny, sekundar-
ny a terciarny styl).

Svoje chapanie naboZzenskej
komunikacnej sféry objasnil uz
davnejsie (v stadii z roku 2004).
Zaraduje do nej vsetko, o sa tyka
sféry sacrum — nielen pozitivne,
ale aj negativne (zosmiesnovanie,
ironizovanie, odmietanie...). Za-
ujimava je v tejto suvislosti jeho
zmienka o sakralizacii profanne-
ho, ¢im vlastne nadvazuje na aktu-
alne (najmé zahranicné) vyskumy
o adaptovani niektorych nabozen-
skych praktik napr. v medidlnej,
marketingovej ¢i inej sfére, takze
sa hovori az o médiach a reklame
,,ako ndbozenstve”.

V druhom kroku vyclenuje
v ramcinabozenskejkomunikacnej
sféry nabozensky styl, prislusnost
ku ktorému podmienuje pozitiv-
nym vztahom k sakralnu. Za dal-
Sie podmienky , stylovosti” pova-
Zuje existenciu osobitnej funkcie
(funkcif), Specifického komuni-
kacného typu a osobitnej vrstvy
vyrazovych prostriedkov. Z toho
vSetkého za najpodstatnejsi znak
Stylu oznacuje vlastnu funkciu,
vlastné ilokucné akty. V polemike
s doterajsimi zavermi badatelov
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postupne dokazuje, Ze vsetky tieto
podmienky st v pripade nabozen-
ského stylu splnené.

Na tomto podlozi potom pre-
zentuje vnutornu Struktdru no-
vého stylu. Ak tento oznacime za
primarny, moéZeme v nom — spolu
s Jozefom Mlackom - rozlisit dva
sekundarne styly, a to liturgicky
a kazatelsky. Nasledne este moz-
no vyspecifikovat vnutri liturgic-
kého sekundarneho stylu mod-
litbovy a paraliturgicky (Iudova
zboznost) terciarny Styl a vnutri
kazatel'ského sekundarneho stylu
katecheticky terciarny styl.

Z doteraz prezentovanych sty-
lov spojenych s nabozenskou ko-
munikacnou sférou Jozef Mla-
cek sproblematizoval a odmietol
Wojtakovej biblicky a doktrinal-
ny Styl, ako aj jej styl oficidlnych
cirkevnych dokumentov, a tiez
Pavlovicov  mirakulovsky styl
(resp. presne diskurz mirakula).
Zdovodnuje ich nedostatocnt
osobitnti funkciu, ako aj absenciu
ostatnych znakov Stylu, ¢o ve-
die k potrebe zaradit tieto , styly”
do inych funkénych jazykovych
Stylov (umeleckého, naucného,
uradného i samotného nabozen-
ského).

Podobne sleduje prieniky na-
bozenského stylu s ostatnymi
Stylmi a skiima pripadny narok
niektorej z tychto zmieSanych
oblasti na samostatnt existenciu,
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dospieva vSak ku konstatovaniu,
ze ani naboZenska zurnalistika,
ani nabozenské umelecké texty,
ani nabozenské vedecké texty,
ani administrativne a hovorové
nabozenské prejavy nejavia zna-
ky stylovosti a treba ich ponechat
v ,materskych” styloch.

V ramci svojej podrobnej cha-
rakteristiky jednotlivych urovni
nabozenského stylu prezentuje J.
Mlacek aj prislusné zanre, robi to
vSak skor ilustrativne nez vycerpa-
vajuco, nehovoriac o dékladnom
opise tychto modelovych struktar.
V zavere svojej monografie ozna-
Cuje prave oblast zanrov za ,biele
miesto” na mape ndabozenského
Stylu a za vyzvu na pokracova-
nie v nim zacatom vyskume. Pre-
dosiela vsak svoju tézu, ze bude
potrebné hovorit o jednoduchych
a zloZenych zanroch. Cize napr.
o zanri jednotlivych modlitieb
(zaujimavo uvaZuje napr. o opod-
statnenosti existencie samostatné-
ho otéenasového zanru) aj o zanri
liturgie omse, liturgie sviatosti
a pod.

Jozef Mlacek predostrel sloven-
skému publiku odvazny pohlad
na nabozensky styl. Jeho podne-
ty su pritazlivé a doveryhodné,
najma pre autorov Siroky prehlad,
nespornu kompetenciu a preciznu
argumentaciu. Citatel si , pochut-
na” aj na style (ked uz hovorime
o style) sivovlasého lingvistu. Pri-
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jemna je jeho pestra lexika (v me-
dziach odborného prejavu), ale aj
sposob formulacie myslienky: roz-
vetveny, zahrnujuci kazdy mozny
variant, kazdé predpokladané ale.
Preto miestami mozno multiver-
balny, v ustavi¢nom nadvazovani
az opakujuci sa. Posolstvo sto Sest-
desiatich stran graficky tvorivej
a velmi estetickej knizky je vsak
zretelné: prvykrat v slovenskej
Stylistike zaznelo jednoznacné
volanie po potrebe samostatného
primarneho funkéného jazykové-
ho nabozenského stylu.

Terézia Roncdkovad

PETER REIFENBERG — ANTON VAN
Hoorr (Hg.):

TRADITION — DYNAMIK VON
BEWEGTHEIT UND STANDIGER
BeweGunG: 100 JAHRE M AURICE
BronpeLs ‘HistoIirRe ET DOGME’
(1994-2004)

(Wiirzburg: Echter, 2005, 223 s.,
ISBN 3-429-02574-5)

V tomto roku uplynulo 110
rokov od vydania kratkeho, ale
vyznamného a vplyvného diela
franctizskeho filozofa Maurica
Blondela Histoire et Dogme.? Pri

2 Maurice Blondel, ,Histoire et dogme.

Les lacunes philosophiques de I'exégese
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tejto prilezitosti je dobré znovu
sa zamyslat tak nad samotnym
dielom, ako aj nad historickymi
a teologicko-filozofickymi okol-
nostami jeho vzniku. Podnetom
k takémuto zamysleniu moze byt
aj zbornik stadii jedenastich od-
bornikov, filozofov aj teolégov,
vacsinou renomovanych ,blon-
delolégov”, ktory bol vydany pri
prilezitosti stého vyrocia publi-
kovania uvedeného Blondelovho
diela. Jednotlivé prispevky boli
prednesené na medzinarodnej
konferencii, ktora sa konala v maji
roku 2004 v akadémii mohucske-
ho biskupstva Erbacher Hof.
Zastitu nad zbornikom prevzal
kardinal Karl Lehmann, ktory
knemu napisal tvodné slovo (s.7),
kde poukazal na aktualnost Blon-
delovych myslienok v stcasnych
diskusiach o vztahu viery a dejin,
dogmy a dejinnosti a pod. V po-
dobnom duchu je pisany aj pred-
hovor vydavatelov (8-9), pricom
uvedené témy zasadzuju do kon-
textu otazky o ,naroku na prav-
du jednorazovej a neodvoditelnej
udalosti krestanského zjavenia”
(8). Blondel sa ako ,presvedceny
krestan filozofickym sposobom”

moderne,” Quinzaine 56 (1904): 145-
167; 349-373; 435-458. Cesky preklad:
»,Naukové vypovédi a déjiny,” in
Maurice Blondel, Pravda pozndni a ¢inu.
Studie z let 1896—1906, Praha: Vysehrad,
1971, s. 147-206.
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zapojil do diskusii o kritike vedy,
o biblickej hermeneutike, o dejin-
nom chapani dogmatickych vypo-
vedi apod. prave svojim dielom
Dejiny a dogma (9).

K spravnemu porozumeniu
tohto diela patri znalost kontex-
tu, v ktorom vzniklo. Evidentne
z tohto ddévodu prva stadia Klausa
Schatza (,,Die Modernismus-Krise
als historisches Phanomen,” 11—
31) predstavuje charakteristické
spolo¢né rysy reformnych hnu-
ti, zahrnovanych pod hlavicku
modernizmu, ktory nikdy nee-
xistoval ako jednotny a uzavrety
systém. Patri k nim napr. nespokoj-
nost s teologiou striktne fixova-
nou skor na pojmy nez na zivot,
ktora chce na vsetko odpovedat
pohotovo a jasne; nespokojnost so
strnulymi autoritativnymi Struk-
tarami, ktoré berti maly ohlad na
individuum a na jeho osobnu ces-
tu apod. Z hladiska pozitivneho
tu bola snaha odpovedat na otaz-
ky ,moderného cloveka” novym
sposobom. V centre ich pozornosti
nie je ,ratio”, ale ,zivot”, ,vy-
voj” a ,skusenost”. Az na niekol-
ko malo vynimiek (napr. Loisy)
,modernisti” maji snahu , zostat
vnutri cirkvi a zmenit ju (skrze
reformu Struktir a ,novej inter-
pretacie” dogiem) zvnutra, aby
mohla tieto odpovede podat lep-
$im sposobom” (16). Schatz dalej
v strucnosti charakterizuje odlisné



220

podoby modernizmu v rdznych
oblastiach: Nemecko, Taliansko,
Anglicko, Spojené staty a predo-
vSetkym Franctizsko, ktoré bolo
,ohniskom vlastného teologic-
kého vrenia” (21). Druha polovi-
ca prispevku predstavuje rozne
podoby reakcie na modernizmus
zo strany ucitel'ského tiradu cirk-
vi (dekrét Lamentabili, encyklika
Pascendi, antimodernisticka prisa-
ha) a integralistické hnutie, ktoré
,posobilo daleko za vlastnou teo-
logickou oblastou” (27-28). Toto
hnutie nemalo pochopenie pre
dobovt podmienenost, pre dejin-
ny vyvoj, pre prispdsobovanie sa
modernému svetu, pre emanci-
paciu a samostatnost laikov a pod.
Takéto postoje by vsak nemali byt
vnimané z dnesného hladiska jed-
noznacne negativne. ,Pozadovat
od rimskeho uditel'ského tradu,
aby reakcie na nové otazky a krizy
museli byt tak diferencované a vy-
vazené, ako to bolo mozné o 50
alebo 100 rokov neskor, je rovnako
nedejinné, ako naopak ocakavat
toto od ‘novatorov’. V dejinach to
vacsinou byva tak, ze prvé odpo-
vede na nové problémy st ‘here-
tické’, ale aj prvé reakcie ucitel'ské-
ho tradu st ‘prehnané’; kde tomu
tak nie je, ide o zriedkavy a Stast-
ny vynimocny pripad.” (31)
Poziciu Adolfa von Harnacka
o vyzname dejin pre krestansku
vieru a teolégiu prezentuje Fried-
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rich Beisser v prispevku ,Die Be-
deutung des Historischen fiir den
christlichen Glauben, nach Adolf
von Harnacks ‘Das Wesen des
Christentums’  (32-43). Podla
Harnacka sa JeziSovo evanjelium
nema priamo identifikovat s jeho
posolstvom v jeho historickej oso-
bitosti. Treba uz v nom a potom
aj v dalsich dejinnych prejavoch
krestanstva rozliSovat ,jadro
a Skrupinu”, totiz ,to vecne pod-
statné a to historicky zvlastne”
(33). Jadro Jezisovho evanjelia
Harnack vidi v troch okruhoch: , 1.
Bozie kralovstvo a jeho prichod,
2. Boh Otec a nekone¢na hodnota
Tudskej duse, 3. lepsia spravodli-
vost a prikazanie lasky” (34). Dog-
ma je pravdiva a pre nas zavazna,
len ak sa da redukovat na toto ja-
dro evanjelia. Podla Harnacka sa
podstata krestanstva vztahuje na
dva hlavné body: na jednej strane
jednoduché JeziSovo evanjelium,
na druhej strane nasa skusenost,
na zaklade ktorej ho uchopujeme.
Tu vidi Beisser problém: Urcuju-
cou normou je to historické, ktoré
vSak nemdze byt bezprostrednou
normou, pretoze sa musi oddelit
jadro a skrupina. Co vsak je jadro,
zazivame len vo svojej sktisenosti,
takZe nakoniec tou ,, rozhodujticou
normou, ktora vsetko urcuje”, nie
je to historické, ale ,dnesna sub-
jektivna sktisenost” (37). Takymto
sposobom vsak hrozi nebezpecen-
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stvo, ze to, ¢o sa stalo v minulosti,
je nahradené , dnes prevladajticou
ideoldgiou” (38). Dosledkom ta-
kéhoto pristupu k historii, ale aj
k tradicii, je, ze , v priebehu ob-
dobi neexistuje stala identita kres-
tanskej viery” (40). Dogma podla
Harnacka je prejavom helenizacie
krestanstva, ktory bol zmyslupl-
ny vo svojej dobe, pre nas vsak st
dogmy len natol'ko pravdivé a za-
vazné, nakol'ko st prejavom jedno-
duchého Jezisovho evanjelia. Bei-
sser sa nakoniec kriticky vyjadruje
proti Harnackovmu gnostickému
ponatiu vykutpenia, ku ktorému sa
dochadza len skrze isty proces po-
znania: ono totiz nezodpoveda Je-
ziSovmu evanjeliu, ktoré Harnack
povazuje za zasadné pre urcenie
podstaty krestanstva. ,Tak sa Har-
nackova charakteristika podstaty
krestanstva neda povazovat ani za
historickt, ani za primeranti z hla-
diska obsahového.” (43)

V tretom prispevku (,Ge-
schichtlichkeit in der franzosis-
chen Philosophie vor Blondel”)
Jean Leclercq rozvija dve pracov-
né hypotézy: 1. Blondelovo dielo
Histoire et Dogme ,je hlboko za-
korenené v kladeni otazok svo-
jej epochy a musi byt citané ako
pokracovanie filozofie L’Action
(1893)%* 2. L’Action ako ,,skutocny

Cesky preklad: Maurice Broxpgr, Filo-
sofie akce: Esej kritiky Zivota a védy praxe,
prelozili Karel Riha a Tereza Heiderova,
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filozoficky manifest” ukazuje, ze
Blondelovo myslenie je zakotvené
vo filozofickej a nabozenskej at-
mosfére 90-tych rokov 19. storocia
vo Franctuizsku. Leclercq najskor
pripomina niektoré datumy, fakty
a osobnosti dolezité pre pochope-
nie doby, ktora predchadzala na-
pisaniu Histoire et Dogme. Zv1ast sa
venuje trom filozofom : Paul Janet
(1823-1899) a jeho krestanska me-
tafyzika, ktorej tstrednym bodom
je idea boholudského prostredni-
ka; Jean-Marie Guyau (1854-1888)
a nabozZenstvo v zasadnom vzta-
hu k Zivotu; Emile Joyau, ktory
v korespondencii s Blondelom po-
zaduje jasné oddelenie teologie
od filozofie, dogiem od racional-
nej argumentacie. Ich myslienky
umoznili Blondelovi formulovat
vlastné pozicie, epistemologic-
ké principy v L’Action, ktoré boli
dalej konstitutivne pre Histoire et
Dogme, pretoze mu umoznili pre-
pojit ,,obsah krestanskej viery”
(dogma) s ,krestanskymi fakta-
mi” (dejiny), ,autoritu formuldacii
ucenia a kriticki metdédu”. (64)
Gerhard Larcher sa v ,His-
toire et Dogme (1904): Genese,
Anlage, Haupthemen” (67-85)
venuje uvedenému spisu v dvoch
Castiach. V prvej zoznamuje d¢i-
tatela so Struktirou a obsahom
Blondelovho spisu, v druhej

Olomouc: Refugium Velehrad, Roma,
2008, 613 s.
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s niektorymi hlavnymi etapa-
mi jeho vznikania. Larcher uka-
zuje, ze ,hlavné témy v zmysle
apologeticko-hermeneutického
pracovného programu” prirod-
zene vyplynuli z L’Action (1893)
a z Lettre (1896)* (81). Dal$im déle-
zitym , pripravnym” momentom,
zvlast pre otazku ohladom biblic-
kej hermeneutiky a Tradicie bola
korespondencia s Loisym a von
Hiigelom.

V tvode svojej stadie ,, Die chri-
stologische Abzweckung von ‘His-
toire et Dogme’” (86-101) Peter
Henrici poukazuje na nedosta-
tocne venovanu pozornost chris-
tologickej rovine Blondelovho
myslenia. KonStatuje, Ze prave
na jej pozadi treba vnimat jeho
ponatie tradicie. Zvlast v kontro-
verzii s Loisym a nasledne v His-
toire et Dogme ,neslo o ni¢ mensie
nez o bozstvo Jezisa Krista” (88).
Blondel u Loisyho odhaluje jeho
relativizovanie osoby Jezisa Kris-
ta, predovsetkym v suavislosti
s otazkou jeho bozského vedomia.

Lettre sur les exigences de la pensée
contemporaine en matiere dapologétique
et sur la méthode de la philosophie dans
I'étude du probleme religieux. Tento , list”
vysiel povodné v Siestich samostatnych
prispevkoch v Annales de Philosophie
chrétienne, 1896. Cesky preklad vysiel
pod nazvom ,O narocich soudobého
mysleni” v Maurice Blondel, Pravda
poznani a ¢inu, Praha: VySehrad, 1971,
s. 70-146.
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V poslednom liste Loisymu Blon-
del kladie otazku jasne: ,Ano, &
nie, verite, Ze Jezis disponoval po-
citom, jasnym vlastnenim svojho
bozstva? Od mimo-historickej od-
povede, ktort date na tato otazku,
zavisi, ako Vasa historia znie v na-
ich usiach a ktory princip urcu-
je Vasu kritiku.” Keby sme upreli
Jezisovi jasné vedomie jeho boz-
skosti, pokracuje Blondel, ,, musel
by som sa zriect celej skisenosti
mnohych generacii krestanov,
nazhromazdenej pocas staroci,
a tieZ aj mojej vlastnej najvnutor-
nejsej skusenosti” (s. 94). Blondel
sa odpovede nedockal. Jeho vlast-
né skimanie v Histoire et Dogme je
vedené prave konkrétnou vierou
v boZstvo Cloveka JeziSa z Naza-
reta, ktort ,uchopuje v pre nas
prekvapujicej podobe otazky po
jeho bozskom sebavedomi” (96).
Tento Blondelov postup zodpo-
veda jeho stvorakému presvedce-
niu: 1. Jezis nemohol byt Bohom
bez toho, aby o tom vedel; 2. on-
tologicka ucinnost vykupenia;
3. Blondelova vlastna duchovna
sktisenost, jeho zboznost; 4. jeho
filozofické presvedcenie, totiz ze
jeho ,realizmus potrebuje univer-
zalne boholudské pdsobenie Lo-
gosu, ktory sa stal clovekom” (97).
Henrici v zavere konstatuje, Ze aj
,,V samotnom srdci modernistickej
krizy islo o christologicky konflikt:
Ze sa nepodarilo to, ¢o uci viera
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0 bozstve Jezisa Krista, uviest do
suladu s nazorom o tom, ¢o sa
moze vyvodzovat z historickych
pramenov o vedomi Jezisa z Na-
zareta” (98). Kladie si otazku, ¢
toto nie je nejakym spdsobom pri-
tomné aj v pripade krizy dnesnej
krestanskej viery a zivota.

Anton van Hoof v prispev-
ku s ndzvom ,Die Glaubenstat
schafft sich die Tradition” (102-
112) stistredi pozornost na zaklad-
né a podstatné charakteristiky
Tradicie v Blondelovom chapani.
Tradicia je sprostredkujicim d¢i-
nitelom, principom syntézy ex-
trinsecizmu a historicizmu, resp.
dogmatiky a exegézy. Tradicia
v sebe zhrnuje historické danos-
ti, usilie rozumu a tiez sktse-
nost Cirkvi a veriacich. Ukon vie-
ry v Blondelovom ponati nespoci-
va ani tak v premyslenom stihlase,
ako skor v ¢innom konani; nie je
to len osobné vyznanie, ale osob-
na udalost. , Nevycerpatelna pl-
nost aktu viery tym, Ze sa rozvija
v praktickom zivote viery, tvori
pre seba samu Tradiciu a pre nu
charakteristické struktary. V tom-
to zmysle Tradicia nie je Ziadnym
Tubovolnym doplnkom k osobné-
mu presvedceniu viery, ale jeho
prirodzenym vykonom.” (108)
Prave praktické uskutocnovanie
viery v konani ,objasnuje vie-
ru v zmysle toho, v ¢o sa veri; je
jeho ‘Zzivym komentarom’” (109).
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Takéto komentovanie skrze ko-
nanie je procesom s otvorenym
koncom, kde sa navzajom ovplyv-
nujua konanie a myslenie. Konanie
sa stava impulzom pre myslenie,
ktoré zas zo svojej strany insSpi-
ruje konanie. Reciprocita kona-
nia a myslenia, ktora predstavuje
rytmus zivota viery, nema koniec
z toho dovodu, ze v tkone viery
sa deje theandricka synergia, Boh
a clovek vzajomne spolupracuju.
To, o je zité v praxi, vzdy pre-
sahuje to, ¢o je mozné dosiahnut
poznanim. Myslenie je schopné
dospiet len k poznaniu toho, kde
sa nachadza pravda, v ktort treba
verit a ktorti treba konat. Nevy-
Cerpava vsak ani objekt poznania
a ani konanie zodpovedajice vie-
re; len skutocnd prax viery totiz
moze priviest k vedomému po-
znaniu pravdy v nich obsiahnuté.
,Ulohou Tradicie je stale jasnejsie
ukazat podstatné spojenie tych-
to troch zdkonov: lex credendi, lex
orandi, lex agendi.” (110) Pri tva-
hach o Tradicii Blondel proti jed-
nostrannému zameraniu tak ex-
trinsecizmu, ako aj historicizmu
na minulost kladie doraz aj na
vztah k budticnosti, na podstatné
zameranie krestanskej viery na
budticnost. Uvedenym myslien-
kovym smerom, ktoré vlastne ne-
bert1 ohlad na konkrétneho, real-
ne existujuceho cloveka, ide len
o ,,budtcnost minulého” (‘futur’),
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zatial ¢o jemu o budticnost v zmy-
sle “avenir’. Blondel uvazuje o Tra-
dicii z pozicie dnesného cloveka,
ktora je redlna. Pre dnesného clo-
veka plati, ze povod Tradicie sa
odhali az na jej konci, ktory lezi
pred nim v budtcnosti, ktord mu
je stale bezprostredna: tento ko-
niec je nie¢im celkom aktudlnym,
nakolko , opcia” pre vieru toto do
istej miery anticipuje. ,Iradicia
anticipuje bududcnost a pripravuje
sa, aby ju osvetlila prave tym usi-
lim, ktoré vynaklada, aby zostala
verna minulosti.” (Blondel, 111)
Vlastnym spornym bodom me-
dzi Blondelom a Loisym je chris-
tolégia, resp. otazka po dejinnosti
Zjavenia a po Kristovom sebave-
domi. Tento problém vsak neriesili
priamo, ale metodicky ho rozvijali
,epistemologicko-kritickou refle-
xiou hermeneutického horizontu
a epistemologickej vykonnosti his-
torickej kritiky, ako aj v diskurze
o zalozeni fundamentalnej teolo-
gie zalozenej na dejinach tradicie”
(113). Prave tomuto aspektu sa vo
svojom narocnom prispevku , Das
Ringen zwischen A. Loisy (1859-
1941) und M. Blondel (1861-1949)
um die methodische Grundlegung
einer erfahrungsorientierten (Fun-
damental-)Theologie im Herzen
der Modernismuskrise” (113-135)
zaobera Andreas Miiller. V ram-
ci svojho urcenia kontinuity me-
dzi evanjeliom a cirkvou sa Loisy
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pokutsa zaclenit do historického
procesu poznania dejiny poso-
benia. Podstatu krestanstva na-
chadza v Kristovom diele. Forma
a obsah, jadro a skrupina, od seba
neoddelitelné, tvoria jednotu, kto-
ra sa meni, ked sa meni dejinny
vztahovy ramec; dejinna pravda
tak moze byt vzdy len relativnou
pravdou. To sa tyka aj JeziSovho
mesiasskeho sebavedomia a aj de-
jin cirkevného vykladu. Nakoniec
vSak az dejiny pdsobenia rozho-
dujt o tom, co je podstatné, a teda
tradovaniahodné, pretoze uka-
zuju, aka sila v tom jadre skutocne
vazi. ,Trvala podstata” evanjelia
moze byt poznand len dejinne,
v dejinach krestanstva. Za tychto
hermeneutickych predpokladov
nepredstavuje historicka skutoc-
nost, ze Jezis pocital so skorym
prichodom Bozieho kralovstva,
a preto nezamyslal zalozit cirkev,
ziadny problém s ohladom na
historickt legitimaciu cirkvi. Loi-
syho centralna téza: ,Jezi$ hlasal
Kralovstvo a namiesto toho pri-
8la cirkev,” nemala dokazat dis-
kontinuitu, ale dejinnt1 kontinuitu
evanjelia a cirkvi. Aj ked' sa meni
podoba vyjadrenia a tiez viditel-
né struktury cirkvi, tak cirkev je
v kontinuite s JeziSom, pokracuje
v jeho evanjeliu, ked stale ocaka-
va Bozie kralovstvo a pripravuje
sa na jeho prichod. Podla Loisy-
ho nemoze byt ziadne apriérne,
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ale len ,aposteriorne kritérium
pre legitimitu vyvoja krestanstva”
(118). Historicky Jezis sa vyslov-
ne neidentifikoval s Bohom, preto
musime pocitat len s ,relativnou
identitou”. Vsetky christologické
vypovede, ktoré presahuju toto
historické jadro, stt vykladmi vie-
ry cirkvi. Loisy sa pokusa obist
otazku jednoty JeziSa a rozliSova-
nia medzi ,,metafyzickou osobno-
stou” a ,,psychologickou osobou”
metafyzikou sily (Kraftmetaphy-
sik). Hovori o tajomnej sile, ktora
viedla Jezisa; ,touto silou je Boh;
sila, ktora je vo svete, je Boh; sila,
ktora je v cirkvi, je Boh: Boh v r6z-
nych vztahoch a pésobeniach. Tato
sila nikdy nie je svetom, ani Jezi-
Som ako clovekom, ani cirkvou,
a predsa je zvlastnym spdsobom
vo svete, v JeziSovi, v cirkvi. Ked
s tymto stihlasime, potom sa his-
torické urcenie Jezisovho vedomia
stava velmi okrajovou otazkou.”
(120) Blondel s Loisyho historic-
kou legitimaciou cirkvi nestihlasil;
metakritikou historickej kritiky sa
snazil ukazat filozofickii herme-
neutiku krestanstva, t.j. ako moze-
me intelektualne zadostucinit jed-
note dejin podsobenia krestanstva.
Loisy svoju vlastnu pozitivistickti
argumentaciu obchadza tym, ze sa
pokusa prepojit navzajom rozdiel-
ne vyklady pomocou evolucionis-
tickej metafyziky sily a tak doda-
tocne vysvetlit kontinuitu medzi
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evanjeliom a cirkvou. To vsak
ukazuje, ze pracuje s implicitnou
dogmatikou, ktort1 uz ale nereflek-
tuje. Uznava sice, Ze zmysel, ktory
vytvara dejiny, je sam vzdy uz de-
jinne sprostredkovany, ze , Kristus
nema byt oddeleny od svojho die-
la”, ale dejinnost samotnej histérie
do svojich metodologickych tvah
nezaclenuje. Kriticka reflexia vsak
musi reflektovat epistemologické
a hermeneutické predpoklady his-
torie ako vedy, jej hranice a moz-
nosti, jej miesto v celku otazky
cloveka po zmysle, po jeho urceni.
,Otazka je komplexnejsia: Potre-
bujeme ,prolegomenu pre kazdu
budticu exegézu’, tj. kriticka re-
flexiu podmienok vedy o Zjaveni
a o posvatnych Pismach vobec.”
(Blondel) Kritérium historickej
pravdivosti podvodu nie je schopné
samo o sebe zaistit autenticitu de-
jinného vyvoja krestanstva. Blon-
del proti Loisymu nacrtava filo-
zofickti hermeneutiku krestanskej
tradicie ako , kolektivnej syntézy”
dejinného sprostredkovania ne-
podmieneného a podmieneného
a ako boho-lTudského diela. Bozie
zjavenie, ktoré sa udialo v priesto-
re a Case, obracia sa na a dozaduje
sa celého cloveka. Zaroven je vsak
niecim, ¢o jeho moznosti vzdy pre-
kracuje. Nentti, a preto aj stthlas
k nemu je nevynutitelny, otvara
vSak cestu, ktorou clovek moze
ist. Spolocny suhlas vytvara zivé
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spolocenstvo cesty, cirkev, ktorej
konanie prekracuje to, ¢o clovek
moze o Zjaveni explicitne vyja-
drit. Udalost Bozieho sebadarova-
nia v JeziSovi uvadza do pohybu
eklezialny proces chapania Jezisa.
V jeho ramci vznikaju vyjadrenia,
ktoré mozu byt vytrhnuté zo zivé-
ho kontextu. Jazykova formuldcia
a vyklad zivej udalosti Zjavenia je
prekladom zivého vztahu do deji-
nne podmienenej formy a obsahu.
Tento preklad ukazuje sice spdt na
historického Jezisa (réalité connue),
nesmie vSak byt zameneny za Jezi-
Sa skutocného (réalité réelle), preto-
Ze v sebe vzdy uz nesie predstavy
posluchacov. Bozské slovo, ktoré
vstupuje do dejin, nachadza odo-
zvu v [udskom slove, a tym ma
vzdy podiel na relativite I'udskej
reci. Toto plati zvlast pre Jezisa,
ktory sa vydal vo svojom hovore-
ni a konani otvorenému horizontu
svojich posluchacov, a preto aj ne-
pochopeniu, ¢o istym spdsobom
plati i pre cirkevné spolocenstvo.
Pritomnost Boha v case, v kona-
ni cirkvi, predstavuje trvale vyssi
zmysel, ktory sa ukazuje hlavne
v tom, ze stale znovu bori a pre-
sahuje [udské ocakavania zmyslu
a s nimi spojené dejinné chapania
prave vo svetle tejto aktualnej ne-
konecnosti zivej pritomnosti Boha.
Tato pritomnost umoznuje ludom
lepsie, adekvatnejsie chapat seba
a svet. Prekrocenie vlastnych oca-
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kavani zmyslu potom znamenad ze
bozska pritomnost tym, ze umoz-
nuje poznat hranice l'udskych kon-
ceptov v ich casovej podmiene-
nosti, dava sa poznat stale nanovo
ako to vlastné, ¢o dava zmysel. Ko-
nanie cirkvi, ktorému sa tak otvara
budtcnost, sa pritom stale vracia
k zivému pociatku, ktory sa v kaz-
dom case realizuje novym sposo-
bom tym, Ze sice fragmentarne,
predsa vsak autenticky a ucinne
odhaluje ond poslednti jednotu,
ku ktorej konverguju vsetky dejin-
né podoby tychto dejinnych kon-
ceptov. V permanentnom obrateni
k Zivému a zaroven buducnost
otvarajiicemu pociatku, ktorym je
integralna zivotna skusenost Je-
ZiSa, sa rozlisuju a rozpoznavaju
prilis Tudské momenty.

Vel'mi zaujimavy prispevok Pe-
tera Reifenberga , Laberthonniéres
Sicht auf ‘histoire’ (Geschichte)
und ‘doctrine’ (Lehre) als Anti-
Aristotelismus” (136-167) nam
priblizuje zakladné myslienky
u nas takmer neznameho franctz-
skeho myslitela, Blondelovho do-
verného priatela, Luciena La-
berthonniera (1860-1932), ako su
sformulované v jeho diele , Le réa-
lisme chrétien et I'idealisme grec”,
ktoré vyslo v tom istom roku ako
Histoire et Dogme.

Simone D’Agostino v clanku
,,Blondel in der Modernismuskrise
zwischen Aristotelismus und Anti-
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Peripatetismus” (168-179) pribli-
zuje Blondelovu obhajobu jeho
aristotelskej inspiracie vo filozofii
akcie, proti comu vehementne vy-
stupoval prave Laberthonniére.

Blondelove dalsie precizova-
nia ohladom tradicie predstavuje
prispevok Claude Troisfontainesa
,Das Problem der Tradition im
Spatwerk M. Blondels” (180-195).
Venuje sa Blondelovym ,pozo-
rovania” ohladom Tradicie v La-
landovom Vocabulaire technique et
critique de la philosophie (1921), jeho
precizovaniam v koreSpondencii
s Joannesom Wehrlém (1924-1928)
a ivaham v La philosophie et 'esprit
Chrétien (1944).

Zbornik je ukonceny Stadiou
Jeana Greischa ,Schiffbruch mit
beteiligtem Zuschauer: ‘Geschich-
te’ und ‘Dogma’ als hermeneuti-
sches Problem” (196-220), v ktorej
si vSima metafory a prirovnania
v Blondelovom spise a z tohto
,metaforologického” aspektu ho
objasnuje.

Sthrnne moézeme konstato-
vat, ze zbornik vcelku nie je len
priblizenim Blondelovych nazo-
rov o Tradicii a dobovej atmosfé-
ry, v ktorej boli formulované, ale
ukazuju, ze jeho spis Dejiny a dog-
ma zostava aj po 110 rokoch zdro-
jom inspiracie pre intelektualne
uvazovanie o sebachapani Cirkvi
v kontexte sicasnych teologickych
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a filozofickych diskusii vnutri
krestanstva.

Julius Pavelcik

ZPRAVY O KONFERENCICH

RErorMATION WORSHIP CONFERENCE
(17.-20. 7ijna 2013, Atlanta, Georgia,
USA)

Ve dnech 17.-20. fijna 2013 se
v Midway Presbyterian Church
v Atlanté, Georgia, USA, konal jiz
paty rocnik konference s nazvem
Reformation Worship Conference, za-
meéfeny na historii i soucasnost
bohosluzby reformované cirkve
(http://www.reformationworship.
org/Reformation_Worship/Home.
html). Konference se zucastnily
teologické Spicky presbyterniho
badani v oblasti bohosluzebné
tradice. Velka pozornost se letos
vénovala soucasnym kanciona-
lam a zptisobu vedeni bohosluzby
v tradicnich sborech USA i nové
zakladanych reformovanych cirk-
vich po celém svéte.

Velkym otaznikem pro soucas-
nou bohosluzbu v USA, a to nejen
v okruhu presbyternich cirkvi,
je mozna prekvapivé hudba. Jiz
historicky se vyskytuje spor mezi
dvéma krajnimi teologickymi
proudy — zda vtlibec zpivat du-
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chovni pisné na jiné nez biblické
texty, a pokud ano, jakou podobu
by méla tato hudba mit, aby do-
statecné dustojné vyjadfovala jeji
ucel; na druhé strané pak stoji od-
purci klasickych kancionald, které
udajné nemohou oslovit soucasné-
ho ¢lovéka. Tato konference hleda-
la odpovédi v teologickych posto-
jich a v bohaté tradici cirkve.
Podle Rev. Dr. Terryho L. John-
sona z Independent Presbyteri-
an Church v Savannah, Georgia,
prochazi nyni USA tfetim hnutim
liturgické promeény. Po obdobi re-
formacnich zmén protestantismu
popisuje jako druhou vinu zmény
tradi¢ni liturgie v 2. poloviné 20.
stoleti snahu o pfiblizeni boho-
sluzby soucasné kultufe. Zacaly se
tak konat bohosluzby se soucas-
nou hudbou a s ,azasnymi charis-
matickymi osobnostmi ve vede-
ni”.5Rev. Dr. Jon D. Payne, ktery je
hostujicim prednasejicim praktic-
ké teologie na Reformed Theolo-
gical Seminary v Atlanté, varoval
pred soucasnymi bohosluzbami,
které se snazi napodobit televiz-
ni show nebo rockovy koncert.
Neni vyjimkou, Zze prfi téchto
,bohosluzbach” pastor prijima
ulohu bavice, herce ¢ medialni
hvézdy. Pfijezd na , poédium” na
motorce, kdzani okorenéné neus-
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talymi vtipy apod. neni v sou-
Casné americké kultufe vyjimkou.
Také snaha ptlisobit na emoce
a sentimentalitu posluchacti ma-
nipulativnim zptisobem je stale
Castéjsi, zvlasté kdyz cilovou
skupinou je mladez. Dr. Johnson
tyto bohosluzby nazyva ,higly-
visible, semi-charismatic, seeker-
friendly, youth-oriented”.® Podle
néj vsak ve 21. stoleti prichazi ten-
dence vratit se k reformacni tradici
a k tradi¢nim liturgickym formam
a tuto zménu nazyva tfetim hnu-
tim liturgické promény.

Dr. Payne dale vénoval svou
prednasku dtlezitosti vefejné bo-
hosluzby, ktera promeénuje a pre-
tvari kiestana. Bohosluzba je ma-
nifestaci Boziho kralovstvi, které
nyni neni zjevné ohromujici,
nepiinasi zabavu a neni , kouzel-
nym kralovstvim”, ale jednou
bude v slavé vidéno. Regulative
principle of Worship uvadi jako za-
klad bohosluzby kazani Boziho
slova, modlitbu, chvaly a svatos-
ti. Pokud Biih je oslaven, pak my
jsme pozehnani. To ma byt také
hlavni ddraz pfi liturgii bohoslu-
zeb nové zakladanych cirkevnich
sborti, kdy cilem neni ,uspés-
nost”, ale vérnost.

Dr. T. Gordon, profesor nabo-
zenstvi a fectiny na Grove City

> Uvod k Terry L. Jounson (ed.), Leading

in Worship. Powder Springs, GA: Tolle
Lege Press, 2013, v.

,[Vl]iditelné, polocharizmatické, pfi-
zpusobené hledajicim, zaméfené na

Y,

mladez”; viz tamtéz.
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College v Grove City, Pennsylva-
nia, své seminare zamétil na pouzi-
vani tradi¢nich kanciondla pfi
soucasnych bohosluzbach a zdu-
raznoval vyznam kvality jejich
hudebniho zpracovani. Podle néj
ma vhodna , kfestanska duchovni
pisenn” mit deset charakteristik:
srozumitelnost, logickou struktu-
ru, jednotu tématu a ucelu, ja-
zykovou i hudebni krasu, ktera
je zaroven srozumitelna a vhod-
na pro zpév, teologicky zdravou
doktrinu, teologicky vyznamné
téma oslovujici spolecnou zku-
Senost na rozdil od soustfedéni
se na jednotlivce, zaméfenost na
Krista, poeticky jazyk, ne jazyk
teologa ¢i filozofa, a Casopfesaz-
nost. Kancionaly by mély oslavo-
vat Bozi skutky, ne , moji reakci na
né”.

Na téma dulezitosti duchov-
nich pisni navazal Dr. Paul S.
Jones, ktery od roku 1997 vede
hudebni sekci na Tenth Presby-
terian Church ve Filadelfii, je au-
torem fady choralti, kancionalti
a aranzovani zalmt, napsal clan-
ky a publikace o hudbé v cirkvi.
Své prednasky zaméfil na potfebu
revidovat a vratit se k tradi¢nim
kancionaltim, ale zaroven vytvaret
,nové pisné”. Je vsak nutné dodr-
zovat jejich funkci a kvalitu, kterou
vidime na prikladech tradi¢nich
duchovnich pisni, ale pfedevsim
v Pismu samém. Ve Starém zako-
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né je nam prikladem MojziSova pi-
sen v Ex 15 (dale Deut. 32, 33, Zalm
90), ktera obsahuje témata slavy,
moci, hnévu, svatosti, milosti, sily,
vSemohoucnosti, velikosti, doko-
nalosti a vécnosti. Novy zakon
pak navazuje Pisni Beranka (Zj 15,
také 4, 5, 19). Tématem pisni v No-
vém zakoné se stava Kristus a jeho
dilo. Je zde tedy vyzva ke zpévu
nejen zalmti krale Davida (jak
vyzaduji nékteré postoje teologti
vici zpévu pri bohosluzbach), ale
novych pisni oslavujicich dokona-
né dilo Jezise Krista. Ve Starém za-
koné zpivaji chvalozpévy vedouci
hudebnici a lid (2 Par 5,11) a v No-
vém zakoné Kristus, uc¢ednici a lid.
Pisné zpivaly choéry v chramé, an-
délé i vécné sbory. Dr. Jones pro-
to také zdtraznuje potfebu hu-
debniho i teologického vzdélani
pro skladatele duchovnich pisni,
nabidku hudebniho vzdélani v se-
minafich a vychovu a vzdélani
ohledné hymnologie. Dalsim jeho
dtirazem byly tzv. table songs, tedy
nejen zpévy v chramech a v cirkvi,
ale duchovni pisné zpivané v do-
macnostech.

Presbyterni cirkev  vychazi
v mnohém z uceni Jana Kalvina,
nesdili vSak jeho pohled na hudbu
v otazce pouziti nastroju. Kalvin
odmital varhany jako nevhodny
nastroj k doprovodu pisni a byl
obecné proti pouzivani ndstroji
a sborti, preferoval zpév a capella.
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Podle Dr. Jonese u néj slo s nej-
vétsi pravdépodobnosti o reakci
na tehdejsi propojeni varhan s ka-
tolickou msi a latinskymi zpévy,
a chtél se i v této oblasti vymezit
vici tehdejsimu pojeti katolické
mse. Pfesto se Kalvin obklopil
schopnymi hudebniky, hudba po-
dle néj stala v centru bohosluzby,
hudebni nastroje nazyval Bozim
darem, ovsem clovékem zneu-
zivanym. Zakaz nastroji se tak
u Kalvina nevztahoval na jejich
pouzivani v domacnostech. Chva-
la Krista je neustale pfitomna (viz
Zjeveni), my se k ni pouze pfipo-
jujeme.

Na konferenci nechybéli za-
hranicni hosté, napiiklad Rev. Ian
Hamilton z Newmilns, Ayshire
ve Skotsku a Dr. Carl Trueman
ptavodné z University of Cam-
bridge a University of Aberdeen,
ktery v soucasnosti ptisobi jako ve-
douci katedry cirkevni historie na
Westminsterském teologickém se-
minafi ve Filadelfii. Rev. Hamilton
svou pfednasku zaméfil na skot-
skou ortodoxii a pastoraci v cirkvi,
Ucastnil se diskusi o praktickych
otazkach fizeni cirkevniho sboru
a vedl kazani pii bohosluzbach,
které béhem konference probihaly
vzdy rano a vecer. Dr. Trueman
se zabyval pastoraci a dtilezitosti
Cteni a interpretace Boziho slova
pti bohosluzbach. Vice nez ohniva
kazani vedl dalsi prednasejici Rev.
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Dr. Mark Ross, profesor systema-
tické teologie na Columbia cam-
pus Erskine Theological Seminary
a reditel Institutu pro reformo-
vanou bohosluzbu (the Institute
for Reformed Worship). V letech
2003-2008 predsedal zvlastni ko-
misi pro bohosluzbu v Associate
Reformed Presbyterian Church,
ktera v roce 2008 vydala The Direc-
tory of Public Worship. Jeho pted-
nasky se zamérovaly na diilezitost
bohosluzebné liturgie a potiebu
zachovani kfestanskeé spirituality.

Bezpochyby vrcholem celé
konference byla ticast Dr. Hughes
O. Olda a jeho manzelky, ktera je
zaroven editorkou jeho dila, a jeho
zapojeni do diskusnich setkani na
téma bohosluzby a svatého pfiji-
mani. Na konferenci byla podrob-
né predstavena jeho nejnoveéjsi
kniha s nazvem Holy Communion
in the Piety of the Reformed Church,
ktera na svych vice nez 1000 stra-
nach objevuje déjinnou proménu
slaveni svatého pfijimani ¢i vecefe
Pané, od anglikanské tradice Book
of Common Prayer pfes skotskou
tradici Knoxe, Bruce, Ruthefor-
da, reformacni pohledy ]. Kal-
vina, pres dobu viktorianskou
az po pohledy na vecefi Pané M.
Henryho a C. Spurgeona. Kniha
vyjde v nejblizsi dobé a bude dalsi
v fadé cennych kompilaci histo-
rického vyvoje bohosluzby a sva-
tosti, kterym se Dr. Old cely zivot
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vénuje. Dr. Old také pfispél na
konferenci pfednaskou The Cove-
nantal Dimension of Calvin’s Eucha-
ristic Theology.

Vsichni tcastnici konference se
jednim dechem zasazovali o hlub-
$i pochopeni reformacni tradice
a v duchu soucasného amerického
trendu vyzyvali k navratu k boha-
tym historickym kofentim kfes-
tanské tradice a znovuobnoveni
jejich vyznamu pro soucasnou na-
bozenskou spolecnost. Kritizovali
soucasny trend mezi americkymi
cirkvemi, ktery vede k prizptiso-
beni se kultufe, zapojuje teatralni
efekty a odklani se nejen od tradic-
ni podoby bohosluzby, ale také od
hlasani a interpretace uceleného
uCeni Boziho slova. Zajimava je
také silna snaha objevovat tradici
evropské kultury, na kterou ame-
ricka navazuje a z niz chce dale
Cerpat, vcetné napf. tradice Mo-
ravskych bratfi.

Pro blizsi informace o konfe-
renci a publikacich jednotlivych
prednasejicich mtizete navstivit
http://www.facebook.com/pages/
Reformation-Worship-Conferen-
ce/615975035094590.

Margareta Krpcovd
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KRESTANSTVO A SLOBODA —
HISTORICKE A SUCASNE PERSPEKTIVY
(Rim, 13—14. december 2013)

Prave symbolicky, na 1700.sté
vyrocie od Milanskeho ediktu,
ktorym cisar Konstantin zarucil
nabozensku slobodu v Rimskom
impériu, sa v dnoch 13.-14. de-
cembra 2013 stala papezska uni-
verzita Urbaniana v Rime miestom
stretnutia vyznamnych osobnosti
a vyskumnikov projektu ,Reli-
gious Freedom” z Berkeley Cen-
ter pri Univerzite Georgetown vo
Washingtone na konferencii Kres-
tanstvo a sloboda. Ako mimoriadny
host vystupil tiez chaldejsky patri-
archa Rafael 1. Louis Sako. Dvoj-
dniova bohata diskusia sa viedla
v tieni toho, ako nabozenské pre-
nasledovanie ohrozuje politicky,
spolocensky, ale aj ekonomicky
rozvoj.

Po tuvodnych slovach Mon-
signora Dominique Mamberti-
ho s prispevkom pod nazvom
, Krestania a ndbozenska sloboda”
prevzala svoju ulohu moderator-
ky redaktorka média , Fox News”
Kirsten Powers. Z pohladu prace
medialnej tvorby sprav a Zurna-
listiky hned' zostra uviedla, ze len
tazko je mozné do televiznych
sprav dostat informacie a repor-
taze o hrozostrasnom nabozen-
skom prenasledovani (predovset-
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kym krestanov) na Blizkom Vy-
chode.

Paul Marshall, jeden z prvych
relatorov konferencie, si ako hlav-
nu otazku svojho prispevku polo-
zil: , Kto a preco vlastne prenasle-
duje krestanov?” Skonstatoval, ze
variabilita perzekuatorov je cCoraz
SirSia a Ze v histdrii eSte nebolo tak
tazké presne ich zadefinovat, ako
je tomu dnes. Marshall predpo-
vedd, ze do roku 2020 bude az 60
milionov krestanov Zit v oblasti,
ktora uz bude pre nich rizikova.
Teraz je to priblizne 20 miliénov.
Zaujimavou crtou celého osialu,
ktory je casto poznaceny krvou, je,
Ze sa deje hlavne na miestach, kde
krestanstvo narasta najrychlejsie.

Co vlastne mdzeme povazovat
za nabozenské prenasledovanie?
Je to popieranie prava na na-
bozensky kult a uctievanie; po-
pieranie prava na nabozenské in-
Stiticie a wupieranie prava zit
plnohodnotne v spolocnosti. Toto
posledné je vo svete najviac roz-
sirené. Hlavné skupiny, ktoré
dominuji ako utlacatelia su: ko-
munistické krajiny, autoritarne
Staty, radikalny islam (ma ohrom-
ne narastajucu tendenciu) a za-
padny sekularizmus. Ten posled-
ny je hadam najrafinovanejsi.

V zapadnom svete bujneju
nové formy diskrimindcie, ktoré
sa koniec koncov zhodujt az s pre-
nasledovanim. Ako priklad moz-

Recenze a zprdvy

no uviest Margaret Somerville, ka-
nadskt vyskumnicku pdsobiacu
na univerzite, ktora nedavno na-
pisala editoridl pre magazin The
Globe and Mail, v ktorom sa vy-
znava, ako na pracovisku odmie-
taju akakol'vek jej vedeckt ¢innost
a myslienky, a to len z principu, Ze
je katolicka. Margaret Somerville je
zakladatelkou a riaditelkou Cent-
ra pre medicinu, etiku a pravo na
Univerzite McGill - jednej z hlav-
nych americkych univerzit, kde aj
vyucuje. , Uz viac ako 30 rokov sa
zGcastiiujem  verejnych diskusii,
kde analyzujeme etickopravne za-
lezitosti a nikdy na mna neutocili
pre prislusnost ku katolickej viere.
Preco prave teraz ma takto nalep-
kuja a atocia?” Podla Somerville
,uz len definicia nejakej osoby,
Ze je nabozenska, je diskredituju-
ca. Tato stratégia vSak umoznuje
eliminovat argumenty protivnika
bez toho, aby vobec ttociaci zatia-
hol na podstatu problému a argu-
mentacne diskutoval.” Ako hovori
dalej, zarazajtice je, ze ,niektoré
svetové vyznamné medicinske
Casopisy ziadaju autorov clankov
o prehlasenie ich nabozenskej
prislusnosti.”

Podobne postupuje USA a tzv.
ENDA (Employmet NonDiscri-
mination Act), zakon, ktory ma
za ulohu zabranit na pracovisku
diskriminacii na zaklade ,,rodu”,
no v skutocnosti ma za ciel pod-
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porit Sirenie ,rodovej ideoldgie”
a obmedzif slobodu tomu, kto
tato ideolégiu nepodporuje, ale-
bo sa jej dokonca stavia proti. Ako
dodavaju americki biskupi, ten-
to zakon nakoniec obmedzuje aj
nabozensku slobodu — sami to uz
mohli okusit, ked ich ista asocia-
cia zazalovala za to, Ze tdajne ich
,protipotratovy postoj ohrozuje
zivot ziadateliek o potrat”. Tie-
to priklady by mohli pokracovat,
jednym z poslednych je pripad
Talianky Costanzy Miriano, kto-
rej Spanielsky preklad publikacie
Sposati e sii sottomessa (,Vydaj sa
a podriad sa mu”) bol v krajine
zakazany. (Publikacia je pokraco-
vanim prvého diela pod nazvom
, OZen sa a zomri pre nu”). Takato
cenztra tlade v Spanielsku — v tak
demokratickom svete — nastala pr-
vykrat od skoncenia fasSistického
rezimu pod vedenim Francisca
Franca.

Ako Paul Marshall pozname-
nava, ,tento model prenasledo-
vania je analogicky so svetom ko-
munizmu ¢ Blizkeho Vychodu.
Hoci nie v takej miere, no predsa
len je tato situacia velmi znepoko-
jujtica”. Dalej uviedol, Ze ,jestvujt
mimoriadne nebezpecné prady
v spolo¢nosti a musime si ich byt
vedomi. Jedna sa o diskriminaciu
v zamestnani, ohrozena je sloboda
slova, ale aj sloboda zit svoju vie-
ru. Sloboda na Zapade je rapidne
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na ustupe”. Marshall pripomenul
Sokujice zistenie vyznamného
Statistického centra Pew Forum,
ktoré uvadza, ze ,stupen nena-
visti vo¢i nabozenstvu v zapadnej
Europe je porovnatelny s Blizkym
Vychodom”. Na rozdiel od spo-
locnosti, ktora je otvorenda, kde
laici, krestania, ale aj hinduisti st
slobodni, je dnesna verzia sekula-
rizovanej spolocnosti taka, kde stat
,vteluje svoju ideoldgiu, a ziada
kazdého, aby sa jej prisposobil”. Je
to obrovsky krok od pluralistickej
spolo¢nosti smerom k spolocnos-
ti ideologicky sekularizovane;.
A nad tym by sme sa mali hlboko
zamysliet, ako aj opravnene bat
sa, upozornuje Marshall.
Vyskumnicka Mariz Tadros
z Institatu , Development Studies”
pri Univerzite v Sussexe podciark-
la sposoby nabozenského prena-
sledovania krestanov na Blizkom
Vychode, predovsetkym v Egyp-
te. Uviedla, Ze od roku 2011 nastal
prudky narast ¢o do poctu a in-
tenzity fatalnych titokov na kres-
tanov. ,Za posledné tri roky sa
objavili nové formy nasilia prave
na zaklade nabozenskej identity,
ako napriklad odstrihnutie vlasov
zien vo verejnej doprave, ale aj
odseknutie ucha koptského kres-
tana na verejnosti, zabitie kopt-
ského Studenta v triede za pritom-
nosti jeho ucitela, ¢i zabitie starsej
zeny vychadzajucej z kostola.”



234

Za jednu z hlavnych pri¢in ndras-
tu prenasledovania krestanov na
Blizkom Vychode povazuje na-
rast emigracie krestanov: , Ak st-
Casny trend narastu emigruju-
cich koptskych krestanov bude
pokracovat, strata ndabozenskej
diverzity na regionalnej, ale aj
narodnej tirovni bude nesmierna.”
Najméa koptski krestania zohrali
dolezita ulohu pri zachovani de-
dic¢stva Cirkvi, ktoré pochadza od
jej samotného pociatku, a prispeli
k vytvoreniu platforiem, na poza-
di ktorych bolo mozné viest disku-
siu pri rieSeni problémov, ktorym
Celia krestania v tomto regione.
Ak sa oslabi pritomnost najsirsej
krestanskej komunity v regioéne,
vyvstava existencna otazka aj pre
dalsich krestanov — v inych cas-
tiach regionu, kde poctom a poli-
tickym vplyvom st oslabeni az do
krajnosti. S obavami vyslovila tiez
ostré slova ohladom konfliktov
v Syrii, kde utrpenie koptskych
krestanov ostdva za dverami
sekularnej Eurépy. Ta paradoxne
bezohladne podporuje Moslimské
bratstvo — tyranov, ktori krvilacne
vyhladzuji tato skupinu obyva-
tel'stva.

Ian Christopher Levy, profe-
sor dejin teologie na Providence
College, predniesol prispevok na
tému ,Tolerancia a sloboda vo
veku inkvizicie”. Hoci uznal, ze
za istych okolnosti boli vo vtedaj-
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Sej dobe aplikované donucova-
cie techniky, predsa len uznanie
nabozenskej slobody ako bozské
a prirodzené pravo bolo konzi-
stentné. ,Osobné praktizovanie
tejto slobody mohlo byt oklieste-
né pre pripad spolocného dobra,
ale akékolvek takéto obmedze-
nie bolo v stlade so Standardmi
spravodlivého  procesu, ktory
garantoval prava ako krestanom,
tak aj nekrestanom. ... Uznanie,
Ze objavit pravdu je mozné ro-
zumovym pozndvanim, tiez zna-
menalo, ze ziadna ludska byto-
st z akéhokolvek spolocenského
statusu nemodze nariadif abso-
Iatnu poslusnost”, nakolko ,vzdy
u cloveka ostala sféra slobody,
v ramci ktorej jednotlivy krestan
mohol nasledovat pravdu.” Kano-
nisti by to nazvali ,prirodzenym
zakonom”, zatial Co teologovia to
spojili s ,,evanjeliovou slobodou”,
ktora nemdze byt porusovana
ziadnym Tudskym zakonom.
Levy zdoraznil, ze krestania po-
cas stredoveku uznali fundamen-
talne prava, ktoré patria vsetkym
Iudom na zaklade prirodzeného
zadkona z principu ich spolocnej
Tudskej podstaty. Toto uznanie
sice nebolo napltiané v dokonalej
miere, no zaiste patri k SirSej tra-
dicii nabozenskej slobody na Za-
pade, ktora dospela az do tychto
casov.
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Rémi Brague, francuzsky filo-
zof, emeritny profesor stredovekej
a arabskej filozofie na Parizskej
univerzite (Université Paris 1) za-
kondil prvy den prispevkom: ,Boh
a sloboda: biblické korene zapad-
ného konceptu slobody.” Tento
Profesor zo Sorbony sa vo velkej
miere zaoberd islamom. Ako ho-
vori, hoci je to posledné z troch
,zjavenych” nabozenstiev, sposob
a povaha predpokladaného zjave-
nia su velmi zvlastne. Hoci je his-
toricky najmladsim, vyzaduje si
prvenstvo ¢o do poradia a dekla-
ruje sa ako najstarsie — tvrdenim,
ze Koran existoval od vecnosti,
a teda povodne boli vsetci Iudia
stvoreni ako moslimovia. Ak niek-
to nie je moslimom, je to tidajne
kvdli tomu, Ze ho rodina alebo
nejaké nabozenstvo pomylili. Tato
tedria spociva tiez v ich pohlade
Koranu na vojnu. Islam sa nou
totiz len snazi ,prebudovat” clo-
veka ,na toho, kym bol stvoreny,
az ho nespravodlivo neodvliekli
od jeho pravého a prirodzeného
nabozenstva.” KedZe ani Stary ani
Novy zakon nespomina Mohame-
da, objavila sa d'alSia tedria, ktora
postuluje, ze povodné zidovské
a krestanské spisy boli sfalSované
a vsetky odvolavania sa na Mo-
hameda boli odstranené. ,Vztah
Alaha ku stvoreniu je taky, ze clo-
vek je mu uplne cely predmetom.
Alaha musia chapat ako niekoho,
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koho neobmedzujii jeho vlast-
né zakony. Na rozdiel od "Boha
krestanov" princip kontradikcie
Alaha neokliestuje. Tato absolut-
na sloboda je nevyhnutna preto,
aby bolo mozné vysvetlit mnoho
protireceni, ktoré sa v texte Kora-
nu objavili.” Ako podotyka profe-
sor, samotny text ani nikdy nebol
predmetom nejakej velkej formal-
nej kritiky. Koran Specificky odmi-
eta dve zakladné krestanské idey
o Bohu - to, ze Boh je Trojica a ze
jedna z Osob sa stala clovekom. To
,najlepsie”, ¢o Koran je schopny
o Kristovi vyslovit, je, Zze bol pro-
rokom, ale nie Bohom. Je to preto,
lebo Alaha nemozno nikdy chapat
ako otca. Koran chape Alaha ako
maskulinitu, a teda ak je tu Kristus
ako Syn Boha, musi tu byt aj Zena.
Preto popieranie Trojice a Vtele-
nia je logickym vysledkom cha-
pania jednoty Boha, ktora popie-
ra vnutorny zivot Boha v Trojici
a identifikuje otcovstvo s virilitou
(muzskostou), na rozdiel od kres-
tanskej teoldgie. Brague hovori, ze
Koran je knihou, ktora , vyrobila”
nabozenstvo;, Novy zakon zasa
kniha, ktora nasleduje nabozen-
stvo, a Stary zakon je skor kniz-
nicou nez knihou. Pre moslimov
vSak Koran prisiel priamo od Ala-
ha. Mohamed s textom nemal nic¢,
lebo text prislacha Alahovi. Preto
nebol inSpirovany, ale bol samot-
nym Alahovym slovom v arabdi-
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ne. ,Zidia ako aj krestania tvrdia,
ze Stary zakon bol inSpirovany.
Ak ste zidom, v Starom zakone
nevidite plan spasy, ktory by mal
viest ku Kristovi ako vtelenému
vykupitelovi. Zidia aj moslimovia
sa zhodnti v tom, Ze v Bohu popie-
raju Trojicu a Vtelenie.”

Moslimské chapanie Alaha ma
niekolko vaznych nedostatkov, az
sa stava rozumovo nekoherent-
nym. Tato nekoherentnost prizna-
vaju aj niektori samotni islamski
myslitelia. , Tento problém vysvet-
Iuje, preco potrebuju "volunta-
ristickl metafyziku", v ktorej Alah
si moze Zzelat jedno protirecenie,
potom druhé, a popri tom ziadat
absolttnu  poslusnost”, hovori
Brague. Zidovské chapanie sa lisi
od krestanského v Sirokej miere
v interpretdcii o tom, kto bol Kris-
tus. Ak tu mame premisu, ze zi-
dovska Biblia neviedla k zjaveniu
Slova ako od Otca, zidovské my-
slenie muselo zriadif nové, alter-
nativne chapanie zmyslu zjavenia,
kde Jahveho plany v Starom zako-
ne vylucuja Krista alebo ,,Slovo”.
Co je na krestanstve unikatne, je
jeho vnutorna koherencia chapa-
nia Boha a jeho zjavenia cloveko-
vi — ako to je vidiet v Starom aj
Novom zakone — ako jedno kohe-
rentné zjavenie.

Hadam najviac ocakavanym
hostom konferencie bol chaldejsky
patriarcha Rafael I. Louis Sako.

Recenze a zprdvy

Arcibiskup Sako, ktorého Cirkev
je v plnom spolocenstve s Rimom,
bol klticovym hovorcom tejto kon-
ferencie.

Vosvojom hodinovom prispev-
ku vyriekol vyzvu, aby sa veriaci
priblizili k moslimom a spolu sa
snazili najst vyznam nabozenskej
slobody, spolo¢ne ju aj podporo-
vali a vytvarali. ,Vacsina moslim-
skej populdcie nie je nasilna. Oni
tieZ nestthlasia s extrémistami, ale
zial sa boja verejne reagovat. Oni
sami su totizZ ohrozovani na Zivote
extrémistami.”

Poddiarkol, ze kedZe st umier-
neni moslimovia vacsinou v ramci
ich nabozenstva, ,je nevyhnutné,
aby propagovali nabozensku slo-
bodu a obc¢iansku harmoéniu v spo-
lo¢nosti. Musia svetu dokazat, ze
islam nie je nabozenstvom teroru
a zabijania nevinnych civilistov.”
Navrhol, aby katolicka cirkev vy-
dala dokument venovany mosli-
mom, v ktorom by im pontiklaidey
nabozenskej slobody v jazyku,
ktory je moslimskému mysleniu
pristupny. ,Takéto podchytenie
moslimov by mohlo aj cirkvi po-
moct najst novy a zrozumitelnejsi
teologicky jazyk v arabcine, aby
pomohol krestanom a moslimom
pochopit nasu vieru a dolezitost
nabozenskej slobody pre kazdého
cloveka a v kazdej spoloc¢nosti”,
povedal Rafael I. ,Musime najst
sposob, ako pomdct moslimom
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zmierit islam s obc¢ianstvom, kto-
ré by bolo zaloZené na rovnosti.”
Tymto vyrokom vyvolal v sale
sum a ocividné pochybnosti
u mnohych ucastnikov. Javi sa to-
tiz, Ze zo samotnej podstaty isla-
mu ako nabozenstva takéto nieco
nie je mozné. ,Iba ak by sa vzdali
svojej doktriny, ¢o je nerealistic-
ké”, podotkol jeden z tcastnikov.
Chaldejsky patriarcha vsak ne-
straca nadej a v tomto pripade by
mohol podla neho pomdct kon-
cept sekuldarneho statu. ,Seku-
larny stat, ktory by vyzadoval
spolupracu medzi nabozenskymi
a politickymi lidrami, by bol ide-
alny.”

Patriarcha dalej zdoraznil do6-
lezitost krestanov na Blizkom
Vychode prave kvoli ich deji-
nnej prislusnosti siahajticej az do
apostolskych casov, teda davno
pred prichodom islamu. Krestan-
ska kultura na tychto miestach
je zjavna, najma co sa tyka vy-
sokého stupna vzdelanosti a ich
prace. Snahy potlacit krestan-
stvo alebo nutit ich emigrovat je
,obrovskym zlo¢inom a velkou
stratou aj pre moslimov”. Vyzval
k ,,ukonceniu smrtonosného exo-
du krestanov a hrozieb vojny,
extrémistického politického isla-
mu a organizovaného zlo¢inu”.
Dalej patriarcha urgoval, aby
Zapad a medzinarodné spolo-
censtvo ako aj vedecki vyskumnici
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Ucastni konferencie prejavili zvy-
Sent snahu pomoct moslim-
skym narodom ,zmodernizovat”
pristup islamu k nabozenskej slo-
bode, ako aj presvedcit moslimov
o tom, Ze prenasledovanie kres-
tanov neskodi len krestanom, ale
aj spolocnostiam ako celku. Prave
tato vyzva zaznela ako najtazsi
oriesok. Mnohi sa zhodli na tom,
Ze ak by sa islam zmodernizoval,
uz by to nebol islam. A to je pre
presadzovatelov politického isla-
mu, ktory je krajne extrémisticky,
neprijatelné.

Rafael I. Sako ma sidlo v Iraku
(Baghdade) a obzvlast sa posta-
zoval na nedostatok bezpecnosti
v krajine a na dennodenné bom-
bové ttoky, tnosy a vrazdy. ,Je
len prirodzené, ze sa bojime o svo-
ju buduicnost. A nasa tragédia nie
je len tragédiou Iraku, ale celého
regionu. Nasa kriza vypukla inva-
ziou Americ¢anov v roku 2003. Od
roku 2003 bolo zabitych viac nez
tisic irackych krestanov, d'alsi boli
muceni, unasani a prepustani len
na vysokeé kaucie. Asi 62 kostolov
a klastorov bolo znicenych, a irac-
ka populacia sa zmensila o po-
lovicu od roku 1987, pricom 850
tisic uslo z krajiny.” Podotkol, ze
podobny scenar sa deje v Egyp-
te, kde zattocili na viac nez 100
kostolov za poslednych 18 mesia-
cov. V Syrii to bolo 67 kostolov
a desiatky tisic krestanov opustilo
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krajinu. Na zaver Sako pripome-
nul hlboké korene krestanstva na
Blizkom Vychode, ktoré siahajti az
do apostolskych cias. Syrski kres-
tania pouzivaju rec¢ velmi blizku
aramejcine, ktorti pouzival Jezi$
Kristus a prvi krestania. Navyse,
ako prvi krestania boli oznaceni
nasledovnici Jezisa Krista v Antio-
chii, rimskej provincii Syrie. Sidla
patriarchov piatich cirkvi taktiez
zapocali v Antiochii. Mnohi mosli-
movia nepoznaju historicka tilohu
krestanov pri nabozenskom a in-
telektualnom formovani islamskej
civilizacie. , Strata krestanstva na
Blizkom Vychode by radikalne
zmenila Crty kulttiry a spolocnosti
narodov ako Irak, Syria a Egypt.
Takyto koniec by znamenal koniec
nadeje aj pre pluralizmus a demo-
kraciu.”

Tvana Plocicovd

RODOVA DISKUSIA — NEBEZPECENSTVO,
ALEBO OBOHATENIE PRE TEOLOGICKU
ETIKU?

(Innsbruck, janudr 2014)

Kazdorocne sa v prvom janua-
rovom tyzdni stretavaji u Mi-
losrdnych sestier sv. Vincenta
v Innsbrucku odbornici Prof. Vir-
tom zalozeného Innsbruckého
kruhu nemecky hovoriacich mora-
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listov a socialnych etikov. Okrem
ucastnikov z Nemecka, Raktska,
Svajciarska boli za ¢lenov postup-
ne vybrani zastupcovia Polska,
Slovinska, Ceskej republiky a od
minulého roku aj Slovenska. Mi-
nuloroént tému modernej medi-
alnej etiky ,Web 3.0” nahradila
tohto roku odhlasovana aktudalna
téma rodovo chapanej etiky pod
nazvom Genderdiskurs — Gefahr
oder Bereicherung fiir die Theologi-
sche Ethik? Na innsbruckom stret-
nutl je zaujimavy aj fakt, Zze ho
kazdorocne navstevuje aj miestny
diecézny biskup Manfred Steuer,
sam teoldg a profesor dogmatiky
na Univerzite v Trieri.

Prof. Marschiitz, ktory tuto
tému pred rokom navrhol, sa hned
na uvod venoval kritike sociolo-
gicky Gabriele Kuby, ktora je nasej
slovenskej katolickej spolocnosti
znama hlavne po jej minuloroc-
nom jesennom tourné cez knaz-
ské seminare so svojou poslednou
knihou prelozenou do slovenciny
Globalna sexudlna revoliicia: Strata
slobody v mene slobody. Sticasne ju
v nekatolickej casti slovenskych
médii urobila znamou jej polemi-
ka so znamou slovenskou radikal-
nou rodovou zastanikynou Olgou
Pietruchovou, ktora jej vycitala jej
,extremistické nazory” blizke ex-
tremistickym politickym stranam
v Nemecku.
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Nemecka sociologicka a publi-
cistka, Gabriele Kuby, je v konzer-
vativnych katolickych kruhoch ne-
mecky hovoriacich krajin znama
svojimi postojmi proti dnesnému
zapadnému relativizmu. Kniha
Globalna sexudlna revoliicia nazna-
Cuje revoluciu, ktora ma radikalne
zmenit spolocnost. Autorka tuto
knihu prezentovala na jesen roku
2013 pri svojom turné po Sloven-
sku aj v katolickych knazskych se-
mindroch.

Gabriele Kuby v tejto publikacii
podava histériu, metoédy a dosled-
ky globalnej agendy, ktorti vnima
ako takt, ktora sa snazi o zmenu
zakonov v jednotlivych krajinach,
zasahuje  vychovno-vzdelavacie
instittcie, ¢i dokonca zvyky naro-
dov s jedinym cielom — vytvorit
globalnu spoloc¢nost s nizSou po-
pulaciou, ktora bude, podla nej,
lepsie manipulovatelna.

V prvej casti knihy autorka
v kratkosti predstavuje historicky
povod stcasnej sexualnej revolu-
cie. Francuizsku revoluciu definuje
ako zaciatok historického boja za
rovnost, feministické hnutie Sest-
desiatych rokov zasa ako etapu
predchadzajiicu ideoldgii rodovej
rovnosti, podla ktorej ludstvo ne-
tvoria muzi a Zeny, ale masa rov-
nych, ktori maji pravo vytvorit si
svoju vlastni sexudlnu identitu.
To, ¢o vzajomne prepdaja femini-
stické hnutie a ideolégiu rodovej
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rovnosti, je podla autorky maltu-
zianizmus — teda hnutie, ktoré sa
snazi o zniZenie svetovej popula-
cie, predovsetkym chudobnych
na Zapade a v rozvojovych kraji-
nach. V tejto savislosti je tiez mi-
moriadne dolezity intelektualny
obraz niektorych vynimajtcich sa
osobnosti, ako Margaret Sanger,
Wilhelm Reich, Eddie Bernays,
Simone de Beauvoir, Judith Butler
a ini. Globalny impulz sexualnej
revoltcie vSak nezapocal len my-
Slienkami vyssie uvedenych, ale
predovsetkym tiez konferenciami,
ktoré organizovalo OSN (v Pekin-
gu, v Kahire, atd'.), na ktorych sa
pokusili zracat mury ludskych
prav, sexuality a rodiny. Odtial,
hovori Kuby, tiez pochadzaju
niektoré hesld, ktoré zasiahli cely
svet ako: ,potrat je pravo zeny”, ,,s
rodom sa nerodime, ale si ho vy-
berieme pocas zivota”, a iné. Au-
torka dalej poznamenava, Ze na-
priek storociam od Francuzskej
revoliicie metody globalnej se-
xudlnej revoliicie su rovnaké
a charakterizuje ich jedno — teror.
Rozdielom len je, Ze gilotina dnes
neodnima hlavy tym, ktori sa po-
stavia proti, ale obera ich o pracu,
akademickua kariéru, ¢i brani po-
stupu v politike.

V druhej casti Gabriele Kuby
analyzuje organizacie a doku-
menty, ktoré sltizia na pretlacanie
ideologie rodovej rovnosti. K tym
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najnovsim patria mimoriadne ne-
bezpecné tzv. ,Jogjakartské prin-
cipy” (poctom ich je 29), ktoré boli
sformulované skupinou ,exper-
tov” bez akejkolvek autorizacie
¢i legitimacie na jednom stikrom-
nom stretnuti v hlavnom meste
Indonézie v roku 2007. Napriek
tomu boli tieto principy predsta-
vené verejnosti v sidle OSN hned
v marci 2007. Eurdpska tnia ich
okamzite prijala a zacala ich na-
nucovat institicidm, nemocnici-
am, sutdom a dokonca aj skolkam
a skolam. Pretoze, ako vysvetluje
autorka v dalsej kapitole, pre zni-
Cenie rodiny je treba ohrozit hete-
rosexualne zvazky, ¢o nie je lahké
medzi dospelou heterosexualnou
vacsinou. Avsak deti a dospievaj-
tci su este Tahko formovatelni,
a o to viac, ak budt post minist-
ra zodpovedného za rodinnu po-
litikku okupovat ludia, ktory sa
za tuto ideolégiu stavia. Toto je
dovod, ako predpoklada autor-
ka, preco su teraz Coraz castejSie
deti v skolkach a na zakladnych
skolach sexualizované pomocou
hier, rozpravok a divadelnych
hier. Detom sa predstavuje kazdy
druh deviantnej sexualnej prak-
tiky ako slobodna a ekvivalentna
volba a sti nabadané k experimen-
tom v tejto oblasti, ¢im nastavaju
v nich osobnostné a nezvratiteIné
zmeny. Okrem toho Statne ins-
tancie vytvaraju Struktary, kto-
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rymi pomocou povinnej a gene-
ralizovanej sexualnej vychovy uz
od materskej skoly podkopavaju
prava a autoritu rodicov. Pri im-
plementacii ideoldgie rodovej rov-
nosti zohrava svoju hlavna tlohu
jazyk a jeho prekriuteny pojmovy
aparat a pornografia, ktorti autor-
ka definuje ako ,otravu Iudstva”.
Vytvorenim neologizmov ako
gender/rod, a nahradenim slov
matka, otec slovami rodi¢ A, rodic¢
B sa neuskutoc¢nuje len jazykova
vojna, ale vytvaraju sa nové sku-
tocnosti podla motta ideologov:
,nie pravda nas urobi slobodny-
mi, ale sloboda vyrobi pravdu”.

V poslednej casti knihy Kuby
hovori o zbraniach, ktorymi nova
totalita bojuje proti rebelom. Zbra-
nami su netolerancia a diskrimi-
nacia. Autorka pritom zdoéraznuje
paradox naznaceny v podtitule
knihy. V mene slobody sa nam
snazia slobodu ukradnut. Voci
tejto diktattre relativizmu, ktora
vyuziva sexualitu, aby nastolila
novu koncepciu osoby, je nutné
formovat svedomie a vedomie
Tudi po stopach pravdy. Ako pro-
tijed na tcinky ideoldgie rodovej
rovnosti odportica namiesto sexu-
alnej vychovy vychovu k laske.

Cielom kritiky prof. Mar-
schiitza bol sposob argumentacie
a vedecka metodolégia autorov,
ako je pani Kuby. Marschiitz sa
spytal, ¢i tento negativny sposob



StupiA THEOLOGICA 16, €. 1, jaro 2014

vnimania tohto problému a novy
kultirny boj svetov nie je pre
dnesnti dobu dialégu nevhodny.
Sam sa snazil poukazat na chapa-
nie dnesnych pojmov postmoder-
nej etiky niektorymi teologickymi
krestanskymi pradmi ako tzv.
protipol zidovsko-krestanskej eti-
ky. Tym sa vlastne otvorila debata,
ktora sa vyssie menovanej autorky
uz netykala, ale skor sa venova-
la v prvom rade historii a potom
moznostiam rodovej diskusie.
Tuato tématiku otvorila hned dru-
hy den rano Gertaud Ladnerova
z TF Innsbruck, ktora nacrtla his-
toricky vyvoj rodovej diskusie.

Hlavny a pozvany prednasatel
bol prof. Stephan Goertz z Univer-
zity Jana Gutenberga z Mainzu.
Jeho prednasky boli rozdelené
do dvoch casti. Ta prva sa veno-
vala systematickému vzhladu do
aktualnych nacrtov rodovej rov-
nosti. Na skolasticky axiom Age-
re sequitur esse (srov. SCG III, 69)
sa Goertz pokusil ukazat klasic-
ki otazku: Kto st muzi a zeny?
Z pohladu modernej otazky: ako
sa dosahuje muzskost a Zenskost
dnes? Argumentacia vychadzala
z tradicnej poznamky Simone de
Beauvoir (on ne nait pas femme, on
le devient) az po chapanie rozdielu
medzi pohlavim a rodom.

U zjednodusSovani typu Gabri-
ele Kuby (od feminizmu vedie pri-
ama cesta k rodovej rovnosti ako
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hnutiu proti manzelstvu, rodine,
proti Zene ako matke; nutnost
boja za nutenu heterosexualitu
a nazoru, Ze biblia odsudzuje ho-
mosexualitu az po poukazanie na
to, Ze oponenti pochadzaja hlavne
z tzv. ,druhého brehu”) sa Goertz
snazil analyzovat dekonstrukciu
polarity (vazenia) Zena/muz v po-
dani hlavnej ideologicky tychto
nazorov Judith Butler. Poukazal,
ze prave Ivan Illich sa ako prvy
snazil pouzit pojem gender (rod),
ked sa snazil poukazat na oddele-
nie plodenia a spojenia v sexualite
(biologické pohlavie-sexualne; so-
cidlne pohlavie-rodové; sexualna
pritazlivost-tazba; kritika iden-
tity-kazdy by sa mal sam defino-
vat; radikalna otvorenost pojmu
oproti vykoristovacim pomerom
az po socialnu definiciu: povole-
né/nepovolené spravanie).
Nakoniec Goertzovi vychadza,
Ze pohlavie je ovela menej jedno-
znacné a nemenné, ako sa zdalo,
a takisto aj rod je ovela variabilnej-
$i a ,,prirodzenejsi”, ako sa zdalo.
Dolezita bola poznamka Edgara
Forstera, ze rod je predovsetkym
politicka kategoria (boj za eman-
cipaciu a slobodu) a Ze tento po-
jem casto inklinuje k prirodnym
vedam a ideologizacii. Dal$ia kon-
frontacia, tentokrat s nazormi Her-
ty Nagl-Docekalovej ukazovala, Ze
u dotycnej nie je podstatné, kto je
Zena a muz: aj ked podla noriem je
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nam dané stvorené telo, mozeme
(filozoficky povedané) prechadzat
od tela utvoreného az k telu ako
vysledku kultury (v tomto kontex-
te je pre Goertza zaujimava napr.
otazka, ako je mozné byt , prirod-
zene” pekny?). Pohlavno-typické
ocakavania prinasaja prirade-
né strikiné jednoznacnosti, teda
rozdielnost skuto¢ne ukazuje na
rozdiel, aby sa individualita neza-
radzovala pred jej vyformovanim
sa. Goertzovi z toho vyplyva, zZe
by bolo potrebné sa viac venovat
v budticnosti pojmu autondmie.

Vo svojej popoludnajsej pred-
naske zase Goertz poukazal na
teologicko-etické nasledky takto
chapanej tedrie o rodovej disku-
sii. Podl'a neho sa tu v prvom rade
jedna o kritiku falosného univer-
zalizmu. Nasledne mu z toho vy-
plyva, Zze stvoritelsky poriadok
z pohladu mravného prirodzené-
ho zakona bude treba premysliet.
Zaroven vsak musime mysliet aj
na nase podmienky a nahodnost
(Kontingenzbewusstsein), a tym sa
nevyhneme kontextualizacii, dife-
renciacii a preciznosti. Pre Cirkev
tu musi prist na program otazka
pohlavnej spravodlivosti a takis-
to bude potrebné premysliet rod
a nabozensku politiku.

Goertz  nakoniec  navrhuje
vhodny trojstupen na etickej ces-
te rieSenia daného problému, a to
prechodom jeho chéapania ako
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hriechu (moralne odstdenie, per-
verzia, kriminalizacia) ku jeho
chapaniu ako choroby (patologi-
zacia) az ku slobode (zodpoved-
nej), ktora nakoniec vyvodzuje
normy a uznanie.

K celej tejto plejade skor so-
ciologickych a empirickych ako
filozoficko-teologickych nazorov
nebolo jednoduché pre nasu ,vy-
chodoeuropsku cast” zaujat vyva-
zené stanovisko. Na jednej strane
kritika zakonzervovaného postoja
(aj Cirkvi) voci slobode v posled-
nych par storoCiach, na druhej
strane snaha nechat slobodne sku-
sit kazdému, o si praje a postide-
nie odlozit az po ziskanych sku-
senostiach v praxi. Stcasne bolo
vidiet aj nejednoznac¢nost nazoro-
vého spektra nemecky hovoriacej
Casti teolégov (napr. pripomien-
ka viac cerpat z tradicie v Cirkvi)
ako aj istt1 bezradnost pri hladani
zjednocujticeho nazoru. Z také-
toho spektra potom naozaj tazko
hladat pravdu, ktora by nebola
relativna... Napriek tymto problé-
mom vsak spolocnost (aj krestan-
ska) bude musiet hl'adat spolocny
dialég s rasticou vlnou rodovo
mysliacich hnuti, ktori si ¢im da-
lej tym viac ziskavaju zastancov
v tzv. tradi¢ne demokratickej casti
sveta.

Zaverom by som chcel pouka-
zat na zaujimavu paralelu: v jed-
nej z poslednych casti nemecké-
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ho kriminalneho seridlu Tatort
,,Der Eskimo” z 12.1. 2014 sa hlav-
ny komisar Frank Steier z Frank-
furtu pokusa zastavit zenu bezia-
cu z miesta ¢inu. Neskor sa mu ani
na viaceré vyzvy svojich spolupra-
covnikov nedari tato zenu popisat
a identifikovat, az nakoniec rezig-
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novane hovori, Ze si ju vobec ne-
vie v pamati vybavit. Ako neskor
z pribehu vyplynulo, jedna sa
v kone¢nom dosledku o muza,
ktory hlada svoju pravu identitu,
a tak sa aj ako vrah prezlieka do
zenskych Siat...

Inocent-Maria V. Szaniszlo



