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Gabriela Pidckovd

Sv. Ambroz: Deus creator omnium

Gabriela Piackova

Hymnus Deus creator omnium je jednim ze ¢tyf tzv. dennich hymn, které tradice
poklada za prokazatelné Ambrozovo dilo. K témto dennim hymndm patfi ranni
hymny Aeterne rerum conditor, Splendor paternae gloriae, hymnus k devaté hodiné
ranni lam surgit hora tertia a vecerni hymnus Deus creator omnium.

Ambroz, vytecny biskup i politik, skladal hymny v dobé svého ptisobeni na bis-
kupském stolci v Mildné. Hymny, které on sam zbasnil a zavedl do liturgie, patfi
mezi nejstarsi dochované hymny cirkve. O skutec¢nosti, Ze prave on zavedl do liturgie
hymnicky zpév, neni pochyb. Z pfimych dtikazd,' které ndm potvrzuji Ambrozovo
autorstvi, se dozviddme zékladni informace o dobé vzniku a formé hymnti:

a) pocatky Ambrozovych hymna spadaji pfed rok 386 a jsou spojeny s blokddou

baziliky o Svatém tydnu;

zpivaly se denné a zpévu se tcastnilo celé cirkevni spolecenstvi;
meély formu tzv. antifonidlniho zpévu: tuto formu Ambroz prevzal z vychodniho

zpévu;

predstavovaly formu katecheze: jejich pfedmétem bylo hlavné posileni ortodo-

xie proti aridndm.

Deus creator omnium,
polique rector, vestiens
diem decoro lumine,
noctem soporis gratia,

artus solutos ut quies
reddat laboris usui,
mentesque fessas allevet,
luctusque solvat anxios.

Grates peracto iam die,
et noctis exortu preces,
voti reos, ut adiuves,

hymnum canentes solvimus.

Te cordis ima concinant,
te vox canora concrepet,
te diligat castus amor,
te mens adoret sobria.

1. TEXT HYMNU

Boze, stvoriteli véeho,

nebesky vladce, zdobici

den ptivabnym svétlem

a noc milosti pokojného spanku,

aby navratil pokoj po vykonani prace
uvolnénym tddm,

pozvedl ochablou mysl,

zahnal tizkostlivé truchleni.

Zpévem hymnu vzdavame

diky za ukonceny den

a na pocatku noci ti pfednasime prosby,
kéz pomédhas k vyplnéni slibu.

O tobé at zpivaji hlubiny srdce,
o tobé at zazniva zvuény hlas,
tebe at miluje cista laska,

tobé at se klani stiizlivd mysl.

AMBROSIUS, Epistula 75a (21a), 34: Sermo contra Auxentium; AucustiNus, Confessiones 9,6,14-7,17; PauLI-

Nus, Vita S. Ambrosii 13: PL 14,31D.
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5. Ut, cum profunda clauserit
diem caligo noctium,
fides tenebras nesciat,
et nox fide reluceat.

6. Dormire mentem ne sinas,
dormire culpa noverit,
castis fides refrigerans,
somni vaporem temperet.

7. Exuta sensu lubrico,
te cordis alta somnient;
nec hostis invidi dolo
pavor quietos suscitet.

8. Christum rogemus et Patrem,
Christi Patrisque Spiritum,
Unum potens per omnia
Fove precantes Trinitas.
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Aby, kdyz hluboka temnota
noci uzaviela den,

vira nepoznala temnotu

a noc zazafila virou.

At nenechds spat mysl,

kéz umi spét vina,

at obcerstvujici vira cistym
zmirnuje vedro spanku.

Hlubiny srdce zbaveny hiisného smysleni
at sni o tobg;

at strach ze Isti zavistivého nepfitele
neprobudi odpocivajici.

Prosme Krista i Otce,
jediného Ducha Krista i Otce:
jsa mocného skrze vsechny,
Trojice, bud’ pfiznivé prosicim.

2. UVoD

Deus creator omnium je vecerni hymnus, ktery liturgické spolecenstvi adresuje

Bohu: vzdava mu diky za uplynuly den a pfedklada prosby za nadchazejici noc.

V dobé ptisobeni sv. Ambroze jiz méla vecerni modlitba za sebou velmi davnou
tradici: jednotlivé doby modlitby, rano a vecer, spadaji do prastaré zidovskeé tradice.
Kumranské texty nam zachovaly kolem tfi set fragmentd ranni a vecerni modlitby.
Jak naznacuji texty Josepha Flavia? a Filéna Alexandrijského,® esejci milovali ranni
a vecerni chvile: zidovsti mnisi se modlili za Gsvitu a navecer, pfi vychodu a zapadu
slunce. Podobné preference miizeme zaznamenativ zivote Jezise Krista.*

Také rana cirkev uchovava dobu zidovské modlitby. Kazdy tyden se tak v sobotu
vecer kond modlitebni bdéni, které zacina zazehnutim lampy, jez je obrazem zmrt-
vychvstalého Krista (latinsky lucernare nebo lucernarium).> Pro tuto hodinu byl uzi-
véan tradiéni Zalm 141, stejné jako hymnus Phos hilaron [Pokojné svétlo]. Pocinaje
Tertulidnem, je modlitba pfi soumraku, stejné jako modlitba pfi vychodu slunce,
povazovana za povinnost legitima;® také Cyprian v jednom ze svych nejznaméjsich
spisti uvadi na modlitbu dlouhy chvalozpév.”

2 JoserHus Fravius, Bellum Iudaicum 2,128.

3 PHILO ALEXANDRINUS, De vita contemplativa 27.

+  Mk1,35; 6,46.

5 Peregrinatio Etheriae 24,4: ,Hora autem decima quod apellant hic licnicon; nam nos dicimus lucernare.”
TERTULLIANUS, De oratione 25: ,Exceptis utiquae legitimis orationibus, quae sine ulla admonitione
debentur ingressu lucis et noctis.”

7 CyrriANUS CARTHAGINENSIS, De oratione Dominica 35-36.
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Ambroz v této pevné ustanovené tradici plné zakotvil. Ve spisu De virginibus
se zminuje o hodiné, kdy se zaZihd lampa mezi hodinami, v nichz je vhodné vzdavat
diky;® a praveé pro tuto hodinu slozil hymnus Deus creator omnium.’

Mezi témata hymnu patfi pfipominka uplynulého dne a slunecniho svétla
1,2-3; vykonané prace a inavy spojené s praci, at uz se jedna o tinavu télesnou nebo
duchovni 2,1-2; k tématu hymnu patfi také volani k Bohu: zpév hymnu 4,1-2, jenz
vyjadfuje cistotu 4,34, prosbu o odpocinek 1,4; 2,1-3 a ochranu pfed no¢nimi
nastrahami 5,1-7,4."° V zavérecné invokaci Bozi Trojice 8,1-4 se propojuje modlitba
s teologii.

Pribuznost tohoto hymnu se zalmy je zfetelna. Jde o vecerni modlitbu, stejné
jako v Zalmech 4 a 141, s ttvodni invokaci Boha jeho jménem a formulacemi staroveé-
ké modlitby: chvala Stvortitele a dikiivzdani za jeho dobrodini, prosba o ochranu
proti pokusenim a hrtizdm noci.

3. STRUKTURA HYMNU

Uchopit strukturu této basné neni snadné. Presahy mezi jednotlivymi strofami
a syntaktické konstrukce upozornuji na dynamickou kompozici: velké ptani, pozi-
tivni i negativni, které je vclenéno mezi dvé teologicka tvrzeni.

Podivejme se spolecné na dva zptsoby déleni hymnu, jak je ve své studii
predklada Fontaine."! Oba zptisoby si navzdjem neprotifeci; kazdy klade dtiraz
na jiné perspektivy a k sobé se stavi spise komplementarné.

Prvni tfi strofy obsahuji invokaci k Bohu Stvoriteli 1,1-2,4: aby zpévakim pomohl
odstranit tinavu dne; tato invokace tusti do vecerni modlitby: dikiivzdani
za dokonceny den a prosba o ochranu pro nadchazejici noc 3,1-4.

Prichazeji prdni: aby véfici opévovali Boha a milovali jej 4,1-4, ctyrikrat
se objevuje te a ¢tyfi konjunktivy; aby vira vzdélila temnoty a osvitila je 5,1-4: prani
negativni a posléze pozitivni.

Posledni tfi strofy tvoii uskupeni, které symetricky odpovidd prvnim tfem
strofdim hymnu. Sesta a sedma strofa rozvijeji obsah druhé a tieti strofy formou
prdani a pokracuji v pranich vyjadrenych v paté strofé: diky Bozi pomoci vira posky-
tuje lidem spanek bez nastrah; aby lidé v srdci mysleli na Boha a nepoznali tak hrtizu
vyvolanou d'ablem 7,1-4. Osma strofa odpovida strofé prvni; je jakoby mimo text,
podobné jako doxologie na konci modlitby: na zavér své modlitby se hymnista vraci
jinou formou k enumerativni vypovédi; pozitivné apeluje (rogamus a imperativ fove)
na teplo ochrany Bozi Trojice, ktera je vSsemocna 8,3; stejné jako Btih-Stvofitel a Pan
vsehomira v 1. strofé.

8 Awmsrosius, De virginibus 3,4,18: ,Certe solemnes orationes cum gratiarum actiones sunt deferendae,
cum e somno surgimus, cum prodimus, cum cibum paramus sumere, cum sumpserimus, et hora
incesi, cum denique cubitum pergimus.”

?  Podobny hymnus Ad incensum slozil také Prudentius.

10 Srov. Z 141.

T FoNTAINE, Ambroise de Milan: Hymnes, Paris: Cerf, 1992, s. 232-234.
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Kdyz takto analyzujeme hymnus, mtizeme pozorovat jeho zakladni kompozici:
Ambroz jde od minulosti (pfipominka minulého déje) k budoucnosti (prosba
0 ochranu v noci), vychazi od Boha, aby se k Bohu vratil. V kompozici mtzeme
pozorovat symetrii: prvni strofa odpovida strofé posledni; celek tvoreny druhou
a tfeti strofou a celek Sesté a sedmé strofy tvori ramec hymnu. Jedna se zde
o strukturu ve tvaru ,mandle”, kterou miizeme najit u helénistickych basnikd.

Jestlize budeme vénovat vice pozornosti smyslu hymnu a stfidani parovych
a neparovych strof, nalezneme kompozici, kterd je rozdélena spiSe tematicky
a vyjadfuje rizné postoje lidi pfed Bohem:

a) invokace k Bohu Stvofiteli, ktery ucinil noc pro spanek clovéka (vers 1,1-2,4);

b) oslava (vers 3,1-4,4): vyslovena chvala; vdécnost, prosba k Bohu, kdy hlas vyja-
dfuje ptani srdce; vnitfni oslava ve shodé s liturgickym slavenim;

c) prosby pro clovéka (vers 5,1-6,4); od chvaly k prosbam, od spirituality k moralce;
aby Biih ochranil dusi i télo od nastrah noci; aby duse bdéla a télo ztstalo Cisté;

d) voldni o bdélou a ozivujici piitomnost Trojice (vers 7,1-8,4): aby duse vyrvana
nepriteli oslavovala Trojici a prosila ji o ochranu.

4. JAZYKOVE, SYNTAKTICKE A VYRAZOVE PROSTREDKY

Hned v tivodu hymnu nas zaujme prvni a soucasné nejdelsi vétna konstrukce
celého hymnu: zabira 1.-3. strofu.

Slozitost této vétné konstrukce se zrcadli i v jejim prekladu. Pokud si chceme
pomoci pti prekladu téchto versd, je dobré si uvédomit, jakou informaci v sobé
verse nesou; pak je miizeme rozdélit do dvou casti:

a) osloveni, pripadné charakteristika (popis) Boha Stvofitele;
b) diky a prosby ktestanského spolecenstvi.

Z vyrazovych prostiedki mizeme jmenovat nékolik zakladnich motivi. Podi-
vejme se na tyto vyrazy podrobneé:
a) motiv spdnku, tmy a svétla:

Spanek: sopor (1,4); quies (2,1); dormire (6,1); dormire (6,2); somnum (6,4); som-

niare (7,2); queti (7,4)

Tma: nox (1,4); nox (3,2); caligo (5,1); noctes (5,2); tenebrae (5,3); nox (5,4)

Svétlo: dies (1,3); lumen (1,3); dies (3,1); dies (5,2); relucere (5,4)

b) motiv zpévu:
hymnus (3,4); canere (3,4); concinere (4,1); vox (4,2); canora (4,2); concrepare (4,2).

5. AUTORSTVI

Autenticitu hymnu nepopiratelné dosvédcuje Augustinovo svédectvi: Augustin
podvakrat cituje jeden ¢i vice verst s odvolanim na samotného autora. V tryvku
z Confessiones, kdy Augustin mluvi o svém zmatku po smrti matky Moniky, cituje
ze dvou prvnich strof tohoto hymnu, které ho upokojily, a sam je pfipisuje Ambro-
zovi: ,Recordatus sum veridicos versus Ambrosii tui: ,tu es enim, Deus, creator
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omnium... luctusque solvat anxios.”'* Dalsi, méné vyznamné citace, najdeme v dilech
De musica® a opét v Confessiones.™

Hymnus Deus creator omnium se brzy zacal uzivat v milanské vecerni liturgii,
jak ukazuji reholni pravidla pro mnichy® a pro panny'® Aureliana z Arles. Podle
Fontaineho to je potvrzeno i rubrikou ambrozidnskych rukopisti: naznacuje,
ze Ambroz toto dilo napsal pro kazdodenni uzivani béhem roku."”

6. ANALYZA HYMNU

6.1 Strofal

Tento vecerni hymnus, podobné jako ranni hymny In aurora a Ad galli cantum,
zacina pozvednutim k Bohu, jako Stvofiteli a Vladci, v tomto pfipadé Stvoriteli dne
a noci: creator a rector. Verse 1,3—4 tak rozvijeji tematiku dne a noci.

V prvni strofé mtizeme pozorovat paralelu s prvni strofou hymnu Aeterne rerum
conditor, ktery se zpiva rano. Ambroz zcela pfirozené uziva stejna témata na pocatku
obou hymnti:

Deus creator omnium Aeterne rerum conditor,
polique rector, vestiens noctem diemque qui regis
diem decoro lumine, et temporum das tempora
noctem soporis gratia. ut alleves fastidium

Vers 1,1: Deus creator omnium
Osloveni Boha Stvotitele pochazi z biblického jazyka. Slova hymnu se shoduji
se slovy Nehemiase v 2. knize Makabejskych,” kde se popisuje obétovani Bohu.
K Bohu Stvoriteli se také vztahuje vyrok pisma, kdy popisuje jeho stvoritelsky ¢in."
Osloveni Boha Stvoritele, se tyka vSech bozskych osob: Boha Otce, Krista Syna
i Ducha. Jak jiz bylo feceno, s podobnym oslovenim jsme se setkali také na pocatku
prvniho hymnu Aeterne rerum conditor.

12 Aucustinus, Confessiones 9,12,32.

13 AucustiNus, De musica 6,2,2; 6,9,23.

4 Aucustinus, Confessiones 4,10,15; 10,10,52; 11,27,35.

15 AURELIANUS ARELATENSIS, Regula ad monachos, PL 68,395B: ,Ad lucernarium anni tempore et festis et
cotidianis diebus imprimis directaneus, postea antiphonae duae, tertia semper cum alleluia dicatur,
hymnus una die: Deus qui certis legibus, alia die: Deus creator omnium et capitellum.”

16 AURELIANUS ARELATENSIS, Regula ad virgines, PL 68,405D. Text je stejny jako v pfedchozi poznamce.

17" Srov. FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 234, pozn. 10: ,V Milané se zpiva Deus creator omnium kazdy den

pii nesporach. Rukopis Ga potvrzuje stejné uziti. Ve staroddavném hymnaii Fa (= Vatican de la Reine

11) se zpival v alternaci s hymnem Deus qui certis legibus. V jinych rukopisech z Italie, Svycarska, Francie

a Anglie je hymnus Deus creator piedepsan pouze pro sobotni nespory (v novych hymnéfich je

pro kazdy den v danou hodinu pfedepsan jiny hymnus).”

2 Mak 1,24: ,Et Nehemiae erat oratio hunc habens modum Domine deus omnium creator.”

¥ Gn1,1: ,In principio creavit Deus caelum et terram.”
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Vecer, ve fazi prechodu a oddéleni dne od noci, pfipomina hymnus prvotni
oddéleni dne a noci pfi stvofeni svéta. Vidime, zZe proména dne v noc taky patii
do stvoritelského planu. Noc je darem Bozim a jeji funkce v zivoté cloveka je
blahodarna: noctem soporis gratia.

Vers 1,2: polique rector, vestiens

Oslovent polique rector rozsituje Gvodni osloveni. Vyraz rector v prvotnim vyznamu
predstavuje fidice, kormidelnika-lodivoda,® pozdéji velitele.?? U Ambroze mtizeme
tento vyraz najit pfi pojmenovani pastyte.”? Nakonec mize tento vyraz oznacovat
panovnika nebo vojenského viidce. V bibli tento vyraz nachazime ve spojeni s po-
zemskym vladcem a predstavenym.” Jen na jednom misté je tésné svazan s Bohem.*

V antice byl vyraz rector bézny pro osloveni vyssich bozstev jak v mytologickém,*
tak ve filozofickém kontextu.*

Toto spojeni biblického creator s pohanskou tradici rector je u Ambroze urcité
zameérné a neni to spojeni neznamé, najdeme jej napt. i u Commodiana.” Podobnou
hricku mtizeme pozorovat v Ambrozoveé hymnu Splendor paternae gloriae pii pouziti
spojeni verus sol, kde jsme sledovali propojeni s pohanskym kultem slune¢niho
bozstvi.

Polus je metonymie pouzivana pro oznaceni noc¢niho nebe.”® Pravdépodobné
uvadi slova dies a nox z nasledujicich versa.

Verse 1,3: diem decoro lumine
1,4: noctem soporis gratia

Druha cast strofy se obraci opét na Stvoritele. Sloveso vestire je u Ambroze
oblibeny vyraz pro oznaceni Stvofitelovy ¢innosti.” K tomuto slovesu se vazou
nasledujici verse (3—4), kdy Ambroz vyjadfuje onu Stvofitelovu ¢innost: diem decoro
lumine; noctem soporis gratia. Na zacatku oslavného hymnu Boha Stvofitele tedy
nestoji ona temnota noci, ale zZivotodarna milost noci — spdnek.

Par dies a nox mtizeme paralelné pozorovat i ve versich 3,1-2: grates peracto iam
die / et noctis exortu preces.

20 VERrGILIUS, Aeneis 5,161.576.

2l Tamtéz, 9,173.

2 AmBROSIUS, De Nabuthae 15,64; De Cain 2,9,32; De Isaac 8,64.

% Sir10,2.4.24; 17,14; 32,1; 33,19; 49,17.

% Est5,1: ,Invocasset omnium rectorem et salvatorem Deum.”

Ovipius, Metamorphoses 2,60: ,rector Olympi”; 13,598: ,summe deum rector”; VERGILIUS, Aeneis 8,572:
,tu maxime rector”.

Cicero, De finibus bonorum et malorum: ,Quod sit summi rectoris ac domini numen.”

CoMMODIANUS, Instructiones 1,28,10-11: PL 5,222C: , Ultime tu speras, Deus inridere caelestem rectorem
poli, per quem sunt omnia facta.”

% AmBRrosius, Hexameron 1,6,20; 1,8,32.

»  Tamtéz, 3,11,47; 12,48; 12,52; 16,65.

25
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Adjektivum decorus neoznacuje pouze estetickou krasu stvoreni,* ale i uslechtilost,
etickou krasu,® kterd je v ni implicitné zavinuta, jak mtizeme vidét v biblickém
citatu: ,Vidit Deus quod est bonum.”*

Ve svétle onoho dne je zjevena dokonala krasa Stvofitele svétla; denni svétlo ma
Gcast na BoZim svétle, je odkazem Boha pro clovéka.

Na adjektivum decorus navazuje gratia: nejprve se svym vyznamem laskavy dar,
laskavy vliv, dale jako nezaslouzeny dar Bozi milosti: soporis gratia — milost spdanku
predstavuje spanek jako dar Stvoritelovy prozietelnosi.

Vidime, Ze jako den i noc ma Gcast na krdse Boha, a tou je ticast na milostiplném
a zivotodarném spanku, jak mtizeme ¢isti v Hexameronu: ,noctem enim ad quietem
corporis datam esse cognoscimus.”*

6.2 Strofa Il

Verse 2,1: Artus solutos ut quies
2,2: reddat laboris usui,
2,3: mentesque fessas allevet,
2,4: luctusque solvat anxios.

Na prvni strofu logicky navazuje strofa druha: pravidelné sttidani dne a noci je
ustanoveno pro ¢innost a odpocinek ¢lovéka. Btih dal ¢lovéku spéanek, aby si odpo-
¢inul po denni praci: odpocinek téla je nutny k dalsi manualni ¢innosti cloveéka
a odpocinek duse je mozny, jestlize je duse osvobozena od starosti a tizkosti.

Viru ve stfidani svétla a tmy a z toho plynouci fad dne jako ¢asu pro praci a noci
jako ¢asu pro odpocinek miizeme u Ambroze nalézt jako znamou tradici, jak zidov-
sko-kiestanskou, tak klasicko-pohanskou.

V tomto versi nachazime vnitini souvislost se Zalmem 103, v némz je ukotven
Bozi fad rozdéleni ¢asu na préci a odpocinek:

Posuisti tenebras et facta est nox...

Ortus est sol...

Exibit homo ad opus suum

Et ad operationem suam usque ad vesperum.*

% VERGILIUS, Aeneis 5,133: , Auro ductores longe effulgent ostroque decori.”

3 AwmBrosius, De Isaac 7,60: ,Illud enim decorum atque speciosum est, in quo nihil sit mali. Decorum
enim quod bonum: quod autem indecorum, hoc malum. Speciosa fecunditas est bonorum operum:
contraria ergo speciositati sterilitas; quoniam qui privatur specie vel decore, in eo est malum: quod
autem malum, hoc sterile et infecundum.”

2 Gn1,25.

3 AmBrosius, Hexameron 1,10,38.

#7103,20.22n.
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V pohanské tradici se mitizeme opfit o text Cicerontiv.*® Z kiestanské tradice
miizeme jmenovat Minucie Felixe,* Lactantia¥ nebo Niceta, biskupa z Remesiana.*®

Odtvodnéni pro pokojny spanek spojuje Ambroz ticelovou spojkou ut, kde
vlozil jak fyzicky, tak psychicky disledek spanku. Tak se Ambrozovi podaftilo zapo-
jit basnicky pojem odpocinku do kiestanského prostiedi, kdy spdnek — pokoj na jedné
strané predstavuje dar milosti Stvofitele pro cloveéka, na strané druhé je tento
pokoj vlozen do vecerni modlitby, kdy spanku predchazela modlitba, kterou kies-
tanské spolecenstvi predklada zpévem hymnu.

Spici zde nejsou pouze odpocivajici, kteti sni o Kristu, jak uvidime pozdéji v sedmé
strofé (7,2—4), a ktefi jsou chranéni pred nepiitelem. Jejich htichy sice spi, ale duse
bdi (6,1-2), protoze v tomto pokojném spanku jsou obcerstvovany a uvoliovany
ady, duch i mysl.

Artus je zavedenym poetickym ekvivalentem slova membra.

Vyznam slova mens patrné nebude intelektualni, ale moralni: jedna se o vnitini
tnavu vyplyvajici ze zkousek a obtizi.

6.3 Strofa II1

Treti strofa se vztahuje opét na Boha Stvoritele a predstavuje odpovéd cloveka,
dila Boziho. Zakladni princip, ktery fidi prvni tfi strofy se objevuje az na konci:
hymnum canentes solvimus. Tteti strofa je jakoby diisledkem a vyvozenim strof pred-
chazejicich: zpévaci dékuji Bohu Stvoriteli (1. strofa) za dobrodini uplynulého dne
a prosi o ochranu pro noc, ktera prichazi (2. strofa). Hymnus je tak zpévem vdéc-
nosti a prosebnou modlitbou. Sloveso solvere vyjadfuje zakladni myslenku strofy:
vyrovnat dluh vii¢i Bohu vzdavanim dikt a modlitbou, grates a preces. K této povin-
nosti jsou vedeni pokiténi voti reos.

Verse 3,1: Grates peracto iam die,
3,2: et noctis exortu preces,

Dvojice grates... solvimus vyjadfuje ndbozenskou ctnost, ktera spociva v tom,
ze Clovek dava kazdému a predevsim bozstvu to, co mu nalezi. Jedna se tedy o to,
aby clovék ritualné vyrovnal své zavazky k Bohu, k nimz je kfestan zavazan slibem.
Jiz od klasického obdobi se slovo grates v nabozenském jazyce spojuje s mnoha slove-
sy: agere, solvere, persolvere.

V onéch grates za krasy uplynulého dne a Gpénlivych preces o budouci ochranu

zN~ 2

se odrazi zakladni struktura anamneticko-epikletické zidovsko-kiestanské modlit-

% Cicero, De natura deorum: ,Jamque diei noctisque vicissitudo conservat animantes tribuens aliud
agendi tempus aliud quiescendi, sic undique omni ratione concluditur mente consilioque divino
omnia in hoc mundo ad salutem omnium conservationemque admirabiliter administrari.”

% MiNucus FeLix, Octavianus 17,6: ,Qui tenebrarum et luminis dicam recursantes vices, ut sit nobis operis
et quietis alterna reparatio?”

% Lactantius, De ira 13,4: ,Sol in requietis cursibus et spatiis inaequabilibus orbes annuos conficit et aut
oriens diem promit ad laborem aut accidens noctem superducit ad requiem.”

% Niceras, De vigiliis 1: ,Nox ecce est caligo corporis quae non solum homines sed etiam cunctos somno
detinet animantes, ut reformatis viribus per soporem possint diurnos labores sustinere vigilantes, ...
ergo diem ad opus, noctem ad requiem fecit.”
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Tuto binarni strukturu modlitby mizeme najit jiz v ranéktestanském spisu Tradi-
tio apostolica, kde Hippolyt v kapitole ,De introductione lucernae in cena communita-
tis” pise:

Gratias agimus tibi, domine, per filium tuum Iesum Christum dominum nostrum, per quem
illuminasti nos, revelans nobis lucem incorruptibilem. Cum perfecimus ergo longitudinem diei et
pervenimus ad initium noctis, saturantes nos luce diei quam creasti ad satietatem nostram, et cum
nunc egemus lucem vesperi per gratiam tuam, laudamus te et glorificamus te per filium tuum
Iesum Christum dominum nostrum.®

Za zminku zde stoji vzpomenout i hymnus Phos hilaron, jenz pfednaselo ktes-
tanské spolecenstvi na pocatku noci.

Ze jmenovanych ukazek mtzeme vycist strukturu vecerni modlitby. Ta poztistava
z popisu situace, ve které se nachazi modlici. Zlom nastava pfi prelomu z denniho
svétla na noc¢ni tmu a zavér tvoii doxologie. Pii stanoveni doby, pro kterou je
hymnus uréen, nemél Ambroz jisté na mysli néjaky neurcity ¢asovy asek. Vidime,
ze hymnus Deus creator omnium je urcen pro vecerni posvéceni casu.

Verse 3,3: voti reos ut adiuves,
3,4: hymnum canentes solvimus.
Ony grates a preces, jez predklada kiestanské spolecenstvi v prosebnych modlit-
bach, vykonavaji clenové spolecenstvi jako voti rei, tj. ti, které votum zavazuje.
Z predchézejicich hymnt vime, Ze vyraz votum neni Ambrozovi neznamy. Pfi-
pomenme si, kde jsme se s timto vyrazem jiz setkali:

Aeterne rerum conditor 8,4: et vota solvamus tibi”;

Splendor paternae gloriae 3,1: ,votis vocemus et patrem”;

lam surgit hora tertia 2,3: ,votisque praestat sedulis / sanctum mereri spiritum”;
Deus creator omnium 3,3: ,voti reos ut adiuves”.

Votum zde miizeme chapat jako oslavu vecerni hodiny — sacrificium vespertinum —
jez odkazuje na diktivzdani a na modlitbu jako zédkladni duchovni ¢innost. Obsahem
vota jsou pak grates a preces. Votum se plni — solvere — pfednesem hymnu — hymnum
canentes.

Odkud ale pochézi spojeni voti reos? Podle Fontaineho se jedna o vergilianismus.*
,Byt vyslySen znamena pro autora slibu povinnost, nebot slib je vysloven slavnost-
né pred bozstvem, jak zdtiraznuje starobyld etymologie slova reus.”*' Na dalsich
radcich nas Fontaine upozoriuje na nasledujici:

¥ ,Diky vzdavame tobé, Pane, skrze tvého Syna, JeziSe, Krista, naseho Pana, skrze néj jsi nés osvitil
a zjevil nam svétlo neporusitelné. Kdyz jsme prekonali délku dne, pfichdzime na pocatku noci
nasyceni svétlem dne, které jsi stvorfil k nasemu nasyceni. Kdyz nyni z tvé milosti nepostrddame
svétlo vecera, chvalime té a oslavujeme skrze tvého Syna, JeziSe Krista, naseho Pana.” HippoLYT
RiMsKY, Apostolskd tradice, Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2000, s. 38n.

0 VERGILIUS, Aeneis 5,237: ,taurum constituam ante aras voti reus.” Zde je spojeni ve vyznamu ,splnit
prosbu”.

4 FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 248.
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Ctenf votije dolozeno v Sesti rukopisech (z toho dva staré mildnské);* dalsich 13 rukopist éte votis;
tu je ovsem obtizné pochopit smysl: bud udélame z votis determinant slova reus, ale tato konstruk-
ce je velmi vzacna, reus s vyznamem ,vinen ¢im” zde nevyhovuje; nebo je spojime se slovem
adiuves: ,abys nam pomohl svymi sliby”, ale zde nevime, jaké by to byly tyto ,Bozi sliby”. Celkové
se vyznam verse priklani ve prospéch vergilianismu voti reos, ktery opisovaci nemohli znat
ani chapat.®

6.4 StrofaIV

Ctvrta strofa predstavuje jadro hymnu: ¢tvero ptani lasky k Bohu. Tématem
i motivem navazuje na predchazejici i nasledujici strofu. Literarni forma (tzv. du-
styl) je zviditelnéna ctverou anaforou te na pocatku verse jako v Te Deum, které je
nékdy pfisuzovano Ambrozovi a pravdépodobné slozeno ve stejném obdobi. Tato
forma litanie je vsak typicka jiz pro antickou hymnodii.**

Verse 4,1: Te cordis ima concinant,
4,2: te vox canora concrepet,
Prvni dva verse zafi vyrazy, jez navazuji na predchézejici strofu hymnum canere
(3,4): vox, canorus, concinere a concrepare.
Metaforické uziti vyrazu cor navazuje na biblické pozadji, specialné na zalmy, kde

srdce predstavuje misto dikil a radosti, jak miizeme &ist napt. v Z 12,6

Ego autem in misericordia tua speravi
Exultabit cor meum in salutari tuo
Cantabo Domino qui bona tribuit mihi
Et psallam nomini Domini altissimi.

I ve jmenovanych versich 4,1-2 mtlizeme pozorovat tizké propojeni mezi srdcem
a hlasem. Hlas vlastné hlasité prezentuje to, co chce vyjadfit nas hlas vnitini — srdce.
Tato propojenost hlasu-tst se srdcem ma také dlouhou biblickou tradici.*

Ima cordis piedstavuje substantivizované adjektivum neutra v pluralu ve spojeni
se zavislym (nesamostatnym) genitivem. U cirkevnich otct je toto spojeni velmi
oblibené. U Ambroze se vyraz imus nejcastéji vyskytuje ve spojeni s hlubinou mote
nebo zemé* nebo ve spojeni a summo ad imum.*” Metaforické spojeni imus a cor si
pravdépodobné proptijcil od Vergilia.*®

Ansgar Franz nas ve své studii upozoriiuje na zvlastnost vyrazu concinere: Pisatel
chtél timto vyrazem utvrdit jednotnost. Slovo pouzil pfi popsani sjednocujicich
elementd a jednotnosti ducha i téla. I tam, kde vyraz znamena pouze zpivat, mtize
ona jednota stat v popfedi shromazdéného spolecenstvi.

2 Tamtéz, Ea, Fa, Fc, Ia, Ma, Mc.

4 FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 248.

#  Viz ,Introduction generale,” tamtéz , s. 68, pozn. 140.

% Sir 39,41: ,Et nunc in omni corde et ore collaudate et benedicite nomen Domini.” Lk 6,45: ,Ex
abundantia cordis os loquitur.”

4 AmBrosius, Hexameron 3,2,9; 3,3,15; 5,12,36.

7 Tamtéz, 6,5,31; 3,8,36; De Noe 9,28.

“  VErcILIUS, Aeneis 10,464: ,Audiit Alcides iuvenem magnumque sub imo corde premit gemitum lacri-
masque effudit inanis.”
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V tzkém slova smyslu miize slovo ptredstavovat liturgickyj zpév, specialné zpév
zalmt a hymnt. Za zminku zde stoji Augustinovo svédectvi, kde ve zndmém citatu
z Confessiones mtizeme cist: ,Non longe coeperat mediolanensis ecclesia genus hoc
consolationis et exhortationis celebrare magno studio fratrum concinentium vocibus et
cordibus.”*

Konec¢né ma tento vyraz concinere jesté tieti vyznam, ktery zahrnuje vyznamy
predchazejici. I v tomto vyznamu se utvrzuje jednota spolecenstvi. Nejedna se tady
pouze o jednotu rtiznych spolecenstvi, ale o jednotu jednotlivct ve slové a skutcich
v zivoté kiestana. Jedna se tady o jiz jmenovanou jednotu mezi hlasem, srdcem
a skutky.”

K tomuto tvrzeni miizeme pfipsat i ditkazy Ambrozova pfedchtidce, sv. Hilaria,
ktery sloveso concinere pouzil pro oznaceni hymnického zpévu.™

Kdyz vsechny body shrneme, vidime, Ze vyraz concinere navazuje na sacrificium
vespertinum, o kterém se psalo ve treti strofe.

Podle antické tradice concrepare znamenda nechat rozeznit hudebni nastroj.>
V ktestanském prostredi viibec,” podobné jako i v naSem hymnu, znamena litur-

gicky zpév.

Verse 4,3: te diligat castus amor,
4,4: te mens adoret sobria.

V nasledujicich versich pokracuji pfimluvy tykajici se ldsky a uicty. Oba postoje
patfi u Ambroze k zakladnim projeviim kfestana. Piikaz lasky vychazi z Boziho
zakona daného na Sinaji: ,Diliges Dominum Deum suum ex toto corde tuo et ex tota
anima tua et ex tota fortitudine tua; Dominum Deum tuum timebis et ipsi servies.”>*

Bozi laska je hlavni pfikaz Starého i Nového zdkona. Vedle piikazli z Deute-
ronomia miizeme jmenovat Mt 22,34-39 a znamy citat z Janova evangelia 21,15-17.

Adjektivum castus oznacuje v antickém nabozenském jazyce posvatnou cistotu
i cistotu ve smyslu fyzickém a moralnim. V klasické poezii mize byt toto slovo
pouzito pro oznaceni lasky, ktera neni cizolozna ani krvesmilnd, nybrz legitimni
a Cistd. V kiestanském kontextu kvalifikuje spravné tmysly clovéka, ktery chce zit
ve shodé s Bozimi pfikdzanimi.®® Znamena také cistotu viry a cistotu téla, o kterych
explicitné hovofti dalsi pokracovani hymnu.

Vyraz sobrius a hlavné spojeni mens sobria je u Ambroze oblibené. Ambroze
pravdépodobneé zaujal biblicky vers: sobrii estote et vigilate, quia adversarius vester
diabolus tamquam leo rugiens circuit quaerens quem devoret.”® Z nékolika prikladi mtize-

# Aucustinus, Confessiones 9,7,15.

% Srov. A. Franz, Tageslauf und Heilsgeschichte, St. Ottilien: EOS-Verlag, 1994, s. 77-80.

51 FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 250.

% Propertius, Carmina 3,18,6: ,Cymbala Thebano concrepare Deo.”

% HieroNyMus, Epistula 38,4: ,Post orationem psalmi concrepant;” Victor ViTensis, Historia persecutionis
Africanae provinciae 2,17: ,Jam enim ob celebritatem festivitatis hymni nocturni per totam ecclesiam
canente populo concrepabant.”

* Dt6,5.13.

% 1 Petr3,2.

% 1 Petr5,8; srov. téz 1 Sol 5,6.8.
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me vycist, ze mens sobria ma chranit ¢clovéka pred nebezpecimi noci, jako je libido,”
cupiditas,®® perversiones,” dokonce mutizeme Cist, Ze sobrietas enim mentis medicina est
corporis.® Vyjmenované nastrahy ukryl Ambroz do verst 6,4: vapor somni a 7 4: dolus
hostis invidi.

6.5StrofaV

Patou strofou zacina druhd poeticka ¢ast hymnu. Viid¢i téma je téma noci, a to
jak ve smyslu materialnim, tak duchovnim: nastava noc, ¢as k odpocinku pro dusi
i télo, ale také cas nebezpeci, prostor pro zavistivého nepfitele. Druha cast strofy
v nas evokuje Jantv prolog: ,Et lux in tenebris lucet, et tenebrae eam non comple-
henderunt.”®!

Verse 5,1: Ut, cum profunda clauserit
5,2: diem caligo noctium,

Patou strofou, zahdjenou spojkou ut, pokracuji prosby o Bozi pomoc, ochranu
béhem noci. Potadi spojek ut a cum, oznamujici komplikovanou hypotaktickou kon-
strukci, v protikladu k jasnému parataktickému nafizeni ¢ty hlavnich vét predcha-
zejicich strof.

Ambroz pred vlastni prosby klade ¢asovou vétu, ktera ma slouzit jako vychodis-
ko: cum profunda caligo noctium clauserit diem. V Pismu caligo predstavuje Bozi dalku,
nepritomnost a hfich: vzpomenme na Joba 3,5: Obscurent eum tenebrae, et umbra
mortis occupent eum caligo et involvatur amaritudine; ale téZ hodinu temnot, jak mtizeme
Cist pii zatceni Krista.*

U Ambroze ma termin bohaté zastoupeni: tenebrosa caligo impietatis;® caligo perfidi-
ae mentis et caecitas cordis;** caligo iniquietatis et tenebrae peccatorum;® caligo saecularis;®
caligo tenebrarum.”” Nezabyva se pouze vyrazem caligo, ale prevazné jeho moralnim
dopadem na clovéka.

Hymnus tedy v téchto versich narazi na nebezpeci, které s sebou pfinasi noc.
Vedle blahodarného téinku noci, o kterém jsme mluvili ve druhé strofé, pfinasi noc
nebezpeci hiichu téla i duse.

5 AmBRrosius, De Helia 9,30.

% AmBrosius, De Iacob 1,1,4.

% AmBrosius, Epistula 4,8.

% AmBrosius, De Noe 11,38.

o Jan1,5.

2 Mt 26,47-56.

6 AmBrosius, De Iacob 2,2,9.

%  AmBRrosius, De fuga 4,23.

% AMBRrosIUs, Explanatio psalmorum 43,79.
% AmBrosius, De Cain 2,1,5.

& AMmBROSIUS, Hexameron 8,32.
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Verse 5,3: fides tenebras nesciat,
5,4: et nox fide reluceat.
V tivodu je vhodné poukazat na riznost ¢teni, jak vysvétluje Fontaine:

Varianty tohoto verse se déli na tfi skupiny: fide reluceat: Ma, Mb, Mc, Md (mildnské rukopisy),
fidei luceat: Fa, Fg, Fk1, Fz, Gb, Ie (5 rukopist), fideli luceat: Aa, Ad, Ae, Eb, Fc, Gal, Ia, Ib, Id, Sd
(6 rukopisti). Nejméné vhodné je asi fidei luceat; fideli luceat je piijatelné, ale neopodstatnéné
uvadi do strofy novy prvek a odstranuje opétny vyskyt fides v 5,3, kdyz dava prednost fide. Fide
reluceat nevyvolava tyto namitky a muze se priblizit k poslednimu versi 5. hymnu: fedeque iugi
luceat; stejny vyrazjeiv dile In psalm 37,21. Vyznam, poetickd hodnota, metrika i celkové ambrozi-
anské zabarveni mluvi pro ¢tenti fide reluceat.*®®

Ve tretim versi nasleduje dalsi prosba, aby vira neznala temnoty. Tak jako caligo
noctis, i tenebrae v sobé ukryvaji nebezpeci zrady a zapreni. Vzpomenme na Jidase,
ktery zradil a po vecefi osamoceny prchal do temnoty noci.

Tenebrae jsou jiz ve Starém zakoné, zvlasté v zalmech, mistem, kde ¢tha nebezpe-
¢1,% jsou metaforou pro utrpeni a hrizy,® pro Bozi opusténost a smrt.”! Proto
se Casto v zalmech vyskytuji i prosby, aby Biih osvitil tyto temnoty,> a nadéje,
Ze poctivy v temnotach obdrzi svétlo.”” Pro Boha Stvofitele neni zadna tma tmou,
zadna noc noci, nybrz sviti jako den:

Quia tenebrae non obscurabuntur a te
Et nox sicut dies inluminabitur
Sicut tenebrae eius ita ut lumen eius.”

V prologu Janova evangelia je toto svétlo identifikovano s Logem, narozenym
z téla, které sviti v temnotdich™ a které si samo fika jd jsem svétlo svéta.”® Nasledné
z tohoto svétla miizou lidé ziskat ticast na tomto svétle: Qui me secutus fuerit, non ibit
in tenebris, sed habebit lumen vitae.

Ambroz se chytil pravé tohoto posledniho obrazu: Jestli kfestané nasleduji
Krista a maji Gcast na vite a svétle Kristoveé, tak je v nich néco, co svit;”” kdo ma totiz
pravou viru, ma milost pravého svétla.”

% FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 253.

® 790,5.6: ,Non timebis a timore nocturno, et a sagitta volante per diem, a negotio perambulantae in
tenebris.”

7 7 106,10: ,Sedentes in tenebris et in umbra mortis.” Srov. také navaznost na Lukastv Benedictus
Lk 1,79.

o 7.87,13: ,Numquid cognoscentur in tenebris mirabilia tua et justitia tua in terra oblivionis?”

72 717,29: ,Deus meus illumina tenebras meas.”

73 711,4: Exortum est in tenebris lumen rectis.”

™ 7138,12.

75 Jan1,4.5.9.

7% Jan 8,12.

77 AmBRosIUs, Explanatio psalmorum 36,32: ,Sibi die est iustius in tenebris, quia lux in tenebris lucet (Jan
1,5). ... habes ergo quod in te luceat, si iustitiam sequaris, splendet tibi dies, lucet tibi nox, quia fideli et
nox tamquam dies illuminabitur (2138,12)."

8 AmBRoslus, Expositio psalmi 118,8,51: ,Ubi enim vera est fides, ibi veri lumini gratia est.”
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6.6 Strofa VI

V predchazejici strofé jsme se zabyvali temnotou noci, nasledujici strofa je cha-
rakterizovana spanim a spankem: dormire (6,1; 6,2) a somnus (6,4).

Ve strofé vedle sebe vystupuje spanek fyzicky a spanek duse a viny v biblické
symbolice.

Verse 6,1: dormire mentem ne sinas,
6,2: dormire culpa noverit,

Jako jsme ve tretim a ¢tvrtém versi paté strofy vidéli antitezi: fides tenebras nesciat
— nox fide reluceat, i zde vidime antitetickou formulaci. Ne mens, ale culpa ma spat.
Motiv spanku slouzi v Novém zakoné jako symbol pro zapleteni se clovéka do viny.
K tomu sméfuje i vyzva sv. Pavla: ,Nox processit, dies autem appropinquavit. Abici-
amus ergo opera tenebrarum et induamur arma lucis.””

Na tomto misté bych chtéla upozornit na nazor Franze, ktery v téchto versich
vidi ndvaznost na Pisen pisni 5,2. Prvni vers Sesté strofy vyklada jako kazdodenni
setkani kiestanské duse s zenichem.®

V Prudentiové Cathemerinon nalézame verse podobného znéni, vytvorené prav-
dépodobné na zdkladé ambrozianské strofy:

Iam iam quiescant improba,
Iam culpa furva obdormiat.’!

Tato paralela nam téz mize byt ndpomocna v tom, ze budeme cist culpa, a ne
culpam,® jak uvadéji nékteré z rukopisti.

Verse 6,3: castis fides refrigerans
6,4: somni vaporem temperet.

Vyrazem castis se Ambroz obraci na véfici, ktefi nemaji podléhat nocnim poku-
$enfm téla, jak budeme ¢&ist v nasledujicich versich. Ctent castis (10 rukopisti, z toho 3
milanské) ma prednost pred castos (9 rukopisti). Castis nutno povazovat za doplnék.
Castos miize byt disledkem oprav opisovaci.®

Fyzicky spanek nema byt pro kiestana jakymsi odklonem od Krista; je nutné
pripomenout bdéni viry, ktera je zde centrdlnim pojmem. Ta stejna vira byla
v predchazejici strofé svétlem pro noc, byla tou, ktera méa zahnat temnoty neviry
a nyni ma obcerstvujici funkci, kdyz zmirnuje vedro spanku.

Erotickd symbolika verst pfirozené odkazuje k metaforickému tématu ohné vas-
ni, které najdeme v antické i modernti literatufe. Zde je vsak tematika posilena vyra-
zem refrigerium: kfestané si casto predstavovali nebeské blaho jako vécné osvézeni
dusi vyvolenych.* S touto myslenkou svézesti a obcerstveni se poji tematika téles-
ného odpocinuti, nabrani novych sil a ulehceni.

?  Rim13,12.

% Podrobné viz Franz, Tageslauf und Heilsgeschichte, s. 90-94.

8 PrupeNTius, Cathemerinon 1,73-74.

8 Fa, Fc, Fg, Fk1.

8 Srov. FONTAINE, Ambroise de Milan, s. 254.

8 7 65,12: ,Transivimus per ignem et aquam et eduxisti nos in refrigerium;” Jer 6,12: ,Et invenietis
refrigerium animabus vestris.”
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Co mame rozumét pod vapor somni? Spojeni pravdépodobné neni biblické, pro-
toze na néj v bibli nenarazime. Podle Franze Ambroz navazuje na starou medicinsko-
fyziologickou pfedstavu antiky o drazdivém télesném horku zazivani, které nastava
po konzumaci jidla. VSe si mdme predstavit na zdkladé vecerniho poziti jidla, kdy je
zatizen zaludek, duse je rozespala a duch omezeny. Pak pfistupuje teplo spanku
a na scénu muze nastoupit pokusitel.®

Tuto fyziologickou predstavu dale Ambroz ve svém dile spojuje s obrazem tepla
a dusna hii$nych lidskych vasni. Casto mluvi o aestus cupiditatem, ignis libidinum,
avaritiae diversarumaque passionum incendia® a fervor internae cupiditatis.¥’ Tento vers

nam muze jesté vice vysvétlit nasledujici tryvek:

Nescis illam caliginem noctis non opertorium, sed incentium esse peccati? Cum somno et cibo
fervent corpora, tunc etiam vigor mentis sopore laxatur, somno resolvitur: tunc irrepit impuri libido
concubitus; tunc perturbatur cor, squalor immunditiae non videtur, castitatis puritas non conside-
ratur, pudicitiae gloria non recensentur.®

Ve slové temperare mtizeme vidét kfestansky vyznam slova temperantia, coz je
ovladnuti télesnych zadosti. Kromé tohoto moralniho vyznamu je zde urcité ulo-
Zen i vyznam ve smyslu mirnit horkost zaru. Pravé obcerstveni proti tomuto zaru
vidi v kfiZi, ktery svym stinem obcerstvuje cely svét: ,Si quos adussit libido, his
domini crux refrigeret, in qua se reclinavit, ut nostra delicta susciperet.”®

Kdyz tedy hymnus pfidéluje vife tkol temperare a refrigerare castis, nejedna
se o jakoukoliv viru, ale o viru, kterd ma spici ochranit pred pokusitelem.

6.7 Strofa VII

Po fonologicko-syntaktické strance mtizeme strofu rozdélit na dvé zdkladni
Casti, kde prvni ¢ast tvori verse 25 a 26 a druhou ¢ast tvori verse 27 a 28. Z fonetického
hlediska nés zaujmou versové pary:

lubrico — somnient
invidi dolo — suscitet

Pozoruhodna je také syntakticka struktura 7,2 (25. verse); svou stavbou odpovida
strofé ctvrté, zvlasté prvnimu versi:

4,1: te cordis ima concinant 7,2: te cordis alta somnient.

Jestlize se tedy druhy ves sedmé strofy opira o strofu ctvrtou, jenz predstavuje
srdce hymnu, zminovany vers (7,2) pak tvofi jakési tematické dokonceni celé mod-
litby: somniare v sobé obsahuje motiv gratia soporis, s nimz jsme se setkali v 1,4; alta
cordis odkazuji na hudebni provedeni 4,1: te cordis ima concinant.

% Srov. Franz, Tageslauf und Heilsgeschichte, s. 95; srov. AMBROSIUS, Expositio psalmi 118,8,46.
8 AmBrosius, Expositio psalmi 118,19,5.

8 Tamtéz, 118,11,15.

8 Tamtéz, 118,7,31.

8 Tamtéz, 118,4,19.
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Verse 7,1: Exuta sensu lubrico,
7,2: te cordis alta somnient;

Vyraz lubricus mtizeme najit jiz u Cicera, ktery tento ptivlastek aplikuje na mladez:
aetas puerilis maxime lubrica atque incerta.® U Ambroze je vyraz velice oblibeny. Odpo-
vidé biblickému vyrazu kluzka cesta,” nebo také poukazuje na zlocince a falesné
proroky, jenz se toulaji po kluzkych stezkdch.”> V posledni fadé oznacuje vyraz
lubricus svétské, tj. od Boha odvracené oblasti: istius mundi lubricum, lubricum saecu-
i

Kromé tohoto rozsahlého vyznamu poukazuje Ambroz jesté na jeden specificky
vyznam, jez obsahuje sexudlni konotace. Mluvi o lubrice libidinis consuetudinem,’
inlecebrae lubricae carnis * a o lubricum devium amoris.”® Prudentius ve svych versich
vice mifi na htich téla, kdyz pise:

Sic tota deccurat dies.

Ne lingua mendax, ne manus,
oculive peccent lubrici,

ne noxa corpus inquiet.”

Také vyraz exuere predstavuje u Ambroze trvalou konstrukci.”® P¥i parafrazovani
pavlovské myslenky Ambroz tento vyraz piejima, kdyz komentuje Kristovo prodlé-
vani na pousti:

In deserto Adam, in deserto Christus; ... sed quoniam saecularibus indutus exuviis redire non
poterat nec paradisi incola potest esse nisi nudus a culpa, exuit veterem hominem, novum
induit.”

Prozkoumame-li vyraz somnus a somniare v dile sv. Ambroze, miizeme pozorovat,
ze biskup c¢asto mluvi o snu jako o misté zjeveni,'™ na druhé strané, v navaznosti
na Izajase 29" a Zalm 72,12 ztotoZiiuje sen s vanitas lidské snahy po bohatstvi a moci.

Cordis alta v tomto versi a cordis ima ve versi 4,1 maji pravdépodobné stejny
vyznam. V klasické latiné slouzi altus k vyjadreni mista citt: altum pectus, altus ani-
mus, alta mens, altum cor.

% Cicero, In Verrem 2,5,52.

91 734,6: ,Fiat via illorum tenebrae et lubricum.”

Jer23,11-12: , Propheta namque et sacerdos polluti sunt... idcirco via eorum quasi lubricum in tenebris.”
AMBROsIUS, De excessu frantis Satyri 1,30: ,lubricum saeculi”; De obitu Valentiniani 66: ,pugnavit adver-
sus lubricas saeculi mutationes.”

% AmBrosius, Epistula 19,13.

% AmBRrosIUs, Expositio psalmi 118,16,6.

% AmBROSIUS, Hexameron 5,7,19.

% Prupentius, Cathemerinon 2,104.

% Amsrosius, De Cain 2,6,21: ,fides exuta omnibus involuvris;” Expositio evangelii secundum Lucam 8,44:
,exuere culpam.”

AMBROsIUS, Expositio evangelii secundum Lucam 3,7.

100 AmBrosius, De loseph 2,7; 6,31; Hexameron 1,2,7.

01 Iz 29,8: ,Et somniat esuriens et comedit cum autem fuerit expertus vacua est anima eius et sicut
somniat sitiens et bibit et postquam fuerit expergefactus lasset adhuc sitit et anima eius vacua est sic
erit multitudo omnium gentium quae dimicaverunt contra montem Sion.”

Z 72,16: ,Quomodo peccatores facti sunt in desolationem, subito defecerunt et exterminati sunt
propter iniquitatem suam. Sicut somnium exurgentis.”

92
93

9

102
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Kdyz se podivime na ves 7,2 blize, vidime v ném paralelu verse 6,1: dormire
mentem ne sinas. Oba verse odkazuji na kfestansky ideal neustalé modlitby.'®

I pti téchto versich Franz, zvlasté prostfednictvim slovesa somniare, upozornuje
na svatebni tematiku, ktera jiz byla vzpomenuta ve versi 6,1-2. Podle Franze verse
predstavuji milostné setkani Stvoritele se svym stvofenim, snoubence se svou
snoubenkou.'™

Verse 7,3: nec hostis invidi dolo
7,4: pavor quietos suscitet.

Po nebezpecich, které byly jmenovany: nox, tenebrae, culpa, vapor a lubricus, nastu-
puje nové nebezpeci — hostis. Hymnus nepritele kiestanti a Krista charakterizuje
jako invidus: zavistivy. Tento atribut ma své koreny jiz v biblické udalosti raje. Ekvi-
valenty hostis, inimicus a diabolus se bézné zameénuji.

Pavor je velmi silny vyraz. Znamena hriizu, dés, strach: ,Cum suavitate requies-
ces, et pavorem et supervenientes impiorum impetus non timebis.”!®

Ve vyrazu quietos vidime navaznost na druhou strofu, kde ve versi 2,1 jsme mohli
Cist quies. Zpévaci zadaji Boha o milost spatfit ho ve snu (vers 7,2), kdyz jsou spatné
myslenky vzdéleny (vers 7,1). Prudentius tomuto tématu v Sestém hymnu Cathemeri-
nonu vénuje 30 versu.'”

Sedma strofa tak s sebou nese tfi hlavni motivy hymnu: nebezpeci noci, spojeni
¢lovéka s Bohem a milostivy dar spanku.

6.8 Strofa VIII

Zavér hymnu nenavazuje na pojedndvana témata: nic o spanku, nic o noci
ajejich nastrahach, nybrz se vracime k volani ke vSemohoucimu Bohu z prvni strofy.
Tato posledni strofa je teologickd, trojicni a jako takova silné protiarianska, ma
strukturu doxologie: Ambroz v ni prosi Krista, stejné jako Otce a Ducha.

Verse 8,1: Christum rogamus et patrem
8,2: Christi patrisque spiritum

Dvoiji jmenovani Krista na zacatku versti a oznaceni Ducha svatého jako Ducha
Krista a Otce, mtizeme vidét ve svétle antiarianského vrcholu. Ariani totiz nepopira-
li pouze bozstvi Jezise Krista, ale i Ducha svatého. Kromé toho tyto verse pfipomina-
ji proslulou vétu ze Sermo contra Auxentium de basilicis tradensis, kde Ambroz
s nesmirnou silou a oblibou vysvétloval své pisné.'”” Otazka, jestli byl hymnus na-
psan kolem roku 386, vsak ztistane pravdépodobné nevyfesena.

163 Srov. 150l 5,17; Rim 12,11n.; Lk 18,1.7.

104 Srov. Franz, Tageslauf und Heilsgeschichte, s. 104-105.
105 AmBRrostus, Explanatio psalmorum 36,68,1.

1% PrupENTIUS, Cathemerinon 6,25-56.

107 AmBRosius, Epistula 75a,34.
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Vers 8,3: unum potens per omnia

Antiarianské, nebo lépe feceno antiheretické vyostreni katolické nauky obsahu-
je prave vers 8,3. Slovo za slovem jsou zde sefazena klicova slova, kterymi milansky
biskup potira fotiovskou, sabelianskou a pohanskou nauku.

Pro Ambroze je dtlezité svédectvi Janova evangelia, kde je misto maskulina unus
pouzito neutrum unum. Ambroz toto svédectvi ptijima a dale rozviji:

Ego et pater unum sumus. Cum enim dicit ego ef pater, revelatur aequalis, cum dicit unum sumus.
Et ideo quia sic acquisit Filius populos ut Pater, sic vivificat Filius ut Pater, aequalitatem suam ad
Patrem unitate potestatis expressit dicens: Ego et Pater unum sumus. Cum enim dicit: Ego et Pater,
revelatur aequalitas: cum dicit: Unum sumus, unitas declaratur. Aequalitas confusionem excludit,
unitas separationem: aequalitas Patrem Filiumque distinguit, unitas Patrem Filiumque non sepa-
rat.'%

A k této jednoté Otce a Syna patii i Duch svaty:

Sicut pater et filius unum sunt, quia filius omnia habet, quae pater habet (Jan 16,15), ita et spiritus
unum est cum patre et filio, quia et ipse omnia dei novit (1 Kor 2,11).1%

Dalsi dtilezity vyznam prislusi adjektivu potens; substantivum potestas je mocny
diikaz substancialni jednoty bozskych osob:

Ego et pater unum sumus, id est: unum sumus lumen, sicut unum nomen; per luminis et nominis
unitatem ambo unum sumus, immo trinitas unum in unitate substantiae, sed distinctione unius-
cuiusque personae. Trinitas distinctionem significat personarum, unitas potestatem.'

Tato jednota v moci je rozhodujici kritérium proti heretické nauce, ktera svym po-
prenim této jednoty upada do pohanského polyteismu:

Itaque quia unius deitatis atque dominatus adserimus trinitatem, unum deum et unum dominum
confitemur. Qui autem aliam patris, aliam fili, aliam spiritus memorant potestatem, plures deos et plures
dominos in ecclesiam gentilis vitio erroris inducunt. "

Vers 8,4: fove precantes, trinitas.

Po vyznani viry cirkevniho spolecenstvi se jesté jednou dostava hymnus v posled-
nim versi ke svému vrcholu. V biblickém jazyce sloveso fovere evokuje obraz matky,
ktera pecuje o své dité a nenechédva je v nebezpeci. Ve stejném vyznamu se toto

108 AmBrostus, De Spiritu sancto 3,16,116n.: ,Ja a Otec jedno jsme. Nebot kdyz fika ji a Otec, zjevuje se jako
rovny Otci, protoze fika jedno jsme. Protoze tak jako Syn, i Otec ziskal lidstvo, tak jako ozil Syn, ozil
i Otec a svou rovnost Otci projevil jednotou moci, kdyz fika: Jd a Otec jedno jsme. Kdyz fika: Jd a Otec,
zjevuje se rovnost: kdyz fika: jedno jsme, je potvrzena jednota. Rovnost vylucuje smiSeni, jednota
rozdéleni: rovnost rozlisuje Otce a Syna, jednota nerozdéluje Otce a Syna.”

19 Tamtéz, 3,19,144.

10 Amsrosius, Explanatio psalmorum 35,22: ,Jd a Otec jedno jsme, tj.: jsme jedno svétlo, jako jedno jméno;

skrze jednotu svétla ajména jsme oba jedno, dokonce jedna trojice v jednoté podstaty, ale s rozliSenim

kazdé osoby. Trojice oznacuje rozliseni osob, jednota (oznacuje rozliseni) moci.”

AMBROSIUS, Expositio evangelii secundum Lucam 7,284: ,Protoze prohlasujeme trojici jednoho bozstvi

a moci, vyznavame jednoho Boha a Pana. Ktefi vsak prohlasuji moc jiného otce, jiného syna a jiného

ducha, chybou pohanského omylu vnaseji do cirkve mnohé bohy a pany.” Podobné srov. De fide

1,1,10.

111
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slovo u Ambroze vyskytuje v nésledujicich dvou prikladech: ,Deus creatum fovit ...
Est ergo hominis auctor Deus et diligit opus suum operator bonus.”"* A v navaznosti
na Slunce spravedlnosti miizeme citovat nasledujici verse: ,(Sol iustitiae) penetrat
ergo animam et quasi candor aeternae lucis inlustrat. ...fovet qui appropinquat
sibi.”!

Kdyz se na jmenované ukazky podivame, vidime, ze u Ambroze sloveso fovere
predstavuje laskavou pozornost Stvoritele, jak jsme mohli ¢ist i v 1.-3. strofé.

V precantes se zrcadli ony preces v 3,2: noctis exortu preces a soucasné v nich vidime
zakladni myslenku druhé ¢asti hymnu: primluvy.

Vokativ Trinitas navazuje na verse 8,1-2, kde byly jmenovény jednotlivé Bozské
osoby; soucasné tak navazuje i na pocatek hymnu: Deus creator omnium. A tak
prvni a posledni slova hymnu jsou vzyvanim Boha.

7. ZAVEREM

zN 2

V priibéhu interpretace jsme mohli vidét na rtiznych pasazich tésnou navaznost
hymnu na biblické texty: zacatek hymnu (1. strofa) je odkazem na pocatek vyprave-
ni o stvofeni (Gn 1); k tomuto vypravéni mizeme pridat zvlastni pisemny vyklad
milanského biskupa: ten podle Genesis pocatecné oddeéleni svétla od tmy a dne
od noci zakomponoval do hymnu a aktualizoval na konkrétni situaci.

Ambrose of Milan: God, Creator of All
Key words: Ambrose (339-397); Evening hymn; Evening prayer

Abstract: The Hymn Deus creator omnium is one of the four so-called daily hymns that the tradition
attributes undisputedly to Ambrose. These daily hymns are: the morning hymns Aeterne rerum conditor,
Splendor paternae gloriae, the hymn for the Tierce (9 a.m.) lam surgit hora tertia, and the above mentioned
hymn Deus creator omnium. Deus creator omnium is an evening hymn. The liturgical assembly addresses it
to God, giving thanks for the passed day, and presenting intercessions for the coming night. The hymn
focuses on the remembrance of the passed day, with its sunlight 1,2-3, and labours, including the
associated pains, physical as well as mental 2,1-2. Further there is a call to God: the chant of the hymn 4,1—
2 expressing purity 4,34, prayer for repose 1,4; 2,1-3 and protection against the night’s perils 5,1-7,4 (cf. Ps
141). The final invocation of the Divine Trinity 8,1-4 joins prayer with theology. The structure of the hymn
is akin to the Psalms: it is an evening prayer, as are the Ps 4 and 141, with an opening invocation of God by
His name, and using forms of ancient prayer: praise of the Creator, thanksgiving for his goodness, prayer
for protection against temptation and the terrors of the night. The current Liturgia horarum took this hymn
forits own, and five verses of this hymn are recited at the First Vespers on Sundays of the first and the third
week.

112 AmBRrosius, Epistula 34 (45),16.
113 AmBRrostus, Expositio psalmi 118,19,39.
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