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Chram jako domus ecclesiae

Frantisek Kunetka

1. ECCLESIA - CHRAM I CIRKEV

Prvni kiestané po velikonoc¢nich udélostech citili potfebu shromazdovat se, byt
spolu. Kniha zivota prvotni cirkve, Skutky apostold, uziva téchto terminti:

— sunercesqai (latinsky convenire) napt. 1,6; 5,16; 10,27; 16,13; 19,22; 22,30; 28,17; také
1K 11,17; 14,23. Vyraz znamena: sejit se dohromady, shromazdit se.
— epi to auto — dosl. na onom samém (misté), tedy na jednom misté, dohromady,

spolecneé: 1,15; 2,1; 2,44; 2,47; také 1K 11,20.

Liceni letni¢ni udélosti zacind tdajem o shromazdéni ucednikd, ktefi byli
v padesaty den po pesachu pantej omou epi to auto (2,1). Jelikoz tento tidaj navazuje
na liceni shromazdeéni v 1. kapitole Skutkd apostolti, miizeme odtud transponovat
dalsi tdaje:

— misto: horni mistnost, mistnost v hornim podlazi — uperwon (1,13)
— pocet: asi 120 lidi (1,15).

Jakkoliv zfejmé nejstarsi oznaceni jeziSovského charismatického hnuti zni cesta —
odoj (Sk 9,2),! coz by mohlo obsahovat individualistickou konotaci, shroméazdéni
patif od pocatku zcela pfirozené k zZivotu kfestanti. Samotny vyraz ekklhsia znamena
shromazdéni, doslova svolani, povolani (ekikalein). Tentyz vyznam ma slovo sunagwgh.
Tento posledni vyraz znamend jednak t¢astniky shromazdeéni, ale také misto, budovu.
Vyraz ekklhsia v prekladu v mnoha jazycich (ecclesia, église, iglesia, igreja, chiesa,
church, Kirche, nepkos, kosciol) ma také dvoji vyznam: cirkev i chram. Tato
skutecnost je inspirujici. Misto pro shromézdéni a ti, ktefi se shromazduji, jsou
oznaceni stejnym terminem.? Pfitom plati, Ze zavaznéjsi je ekklhsia ve smyslu
,obyvatel”. Prostor, byt sebekrasnéjsi, neslouzi-li shromazdéni, stava se beztcelny,
meni se v muzeum.®

Zprava ve Skutcich apostolti o shromazdéni v Troadé (20,7-12) nam muize dat
nahlédnout do pribéhu a obsahu shromazdéni prvnich kiestanti. Konaji se prvni
den v tydnu — a to v noci ze soboty na nedéli. V Troadé se snad jednalo o pronajaty
ddm, slavnost se déla ve tfetim poschodi. Prvky tohoto shromazdéni jsou: lamani
chleba, spolec¢né jidlo, promluva (dialogoj), pratelska rozmluva (omilia).

Dva zakladni prvky prvokfestanského shromézdéni, eucharistie a Bozi slovo,
jsou vzaty z zidovského prostredi: lamani chleba (eucharistie) je svym ptivodem
ritus domaci liturgie — obfad chleba na zacatku jidla a obrad kalicha v jeho zavéru.
Naukovy blok ma sviij ptivod v synagogalni liturgii.

,Sel proto k veleknézi a vyzadal si od ného doporucuijici listy pro synagégy v Damasku, aby tam mohl
vyhledavat muze i Zeny, ktefi se hlasi k této cesté, a piivést je v poutech do Jeruzaléma.”

2 Totéz plati pro vyrazy oikoj a domus, které oznacuji obydli, ale také obyvatele.

3 Srov. Y. CONGAR, ,,L’Eglise, ce n'est pas les mures mais les fideéles,” in La Maison-Dieu 70, 1962,
s. 105-114.
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Krestansky chram jako shromazdisté Boziho lidu je po liturgické strance
viceticelovy prostor, piesto je vSak koncipovan hlavné ke slaveni mse, ktera i dnes
vykazuje dvé hlavni casti, byt v obrdceném pofadi, nez jaké jsme vysledovali
ve shromazdéni v Troadé. Mse je shromazdéni kolem dvou stolti — slova a chleba.
Shromazdovat se k zvéstovani slova a lamani chleba bylo, je a bude pro kfestany
tak dilezité, ze 2. vatikansky koncil v Konstituci o liturgii (¢l. 6) mohl uvést text:

Cirkev se nikdy nepiestala shromazdovat ke slaveni velikono¢niho tajemstvi. Pfitom predcitala,
co se ve vSech ¢astech Pisma vztahuje na Krista (L 24,17), slavila eucharistii, v niz se pfedstavuje
jeho vitézstvi a triumf nad smrti a zéroven vzdavala diky Bohu za nevyslovny dar (2 K 9,15)
v Kristu Jezisi k chvale jeho slavy (Ef 1,12). To vSe v sile Ducha svatého.*

Krestansky chram jako shromazdisté mistni cirkve musi byt liturgicky i ekle-
ziologicky ,funkcionalistickym” prostorem. Vseobecné pokyny k fimskému misélu
to vyjadfuji takto:

Bozi lid se shromazduje ke slaveni eucharistie nejcastéji v kostele, anebo, kde neni kostel,
na jiném vhodném misté, které je distojné tak velkého tajemstvi. Je tedy tieba, aby kostel ¢i jiné
prostory byly upravené tak, aby se véfici mohli aktivné ticastnit posvatného tkonu. Déle je
treba, aby posvatné budovy i véci pouzivané k bohosluzbé byly skute¢né diistojné a krasné a aby
byly znamenim a symbolem vyssich skutecnosti (¢l. 288).

Bozi lid shromazdujici se ke msi tvoii hierarchicky usporadané spolecenstvi, vyjadfené riiznymi
sluzbami a tkony v jednotlivych ¢astech bohosluzby. Proto ma byt prostor posvatné budovy
rozvrzen tak, aby byl obrazem a pfedznamenanim tohoto fddu; ma umoznit celému shromazdéni,
aby také navenek mohlo zachovévat své vnitini usporadani a aby kazdy jeho ¢len mohl dobie
konat svou sluzbu... To vse, ackoliv to ma vyjadfovat hierarchické usporadani a rtiznost tikold,
musi vytvaret intimni a tésnou jednotu, aby tak vyzatrovala jednota celého Boziho lidu. Uspofadani
a krasa mista i veskerého zaiizeni at podporuje zboznost a vyjadiuje svatost tajemstvi, které
se tu slavi (¢l. 294).°

Mnoho tivah se vénuje symbolice jednotlivych prvka zafizeni kostela, symbolice
svétla, vody, kadidla apod. Je vsak tfeba zd{iraznit, Ze samotna stavba, kostel, ecclesia
jako celek je symbolem, a sice symbolem Boziho lidu, cirkve jako takové. Protoze
vsak obecna cirkev zije v jednotlivych cirkevnich obcich (LG 26),° je mistni chram
symbolem, znamenim samoziejmeé celé cirkve, ale také — a to pfedevsim — mistni
cirkevni obce.

Kdyz se vratime k etymologickému konstatovani na pocatku této kapitoly, mtizeme
Fici, Ze mistni obec kestanti a mistni chram tvoii jednotu. Neni zde vsak totoznost
(identitas), ale spojeni (unio). Snad by se dalo aplikovat modifikované pfislovi: jaky
pan, takovy chram. Zafizeni a vybaveni chramu — u novostaveb i celkova archi-
tektonicka koncepce — bude vypovidat o charakteru mistni obce kfestant. Zde-
vastované a uz neopravované chramy v pohrani¢nich oblastech jsou svédectvim

* Dokumenty 2. vatikdnského koncilu, Praha: Zvon, 1995, s. 136.

> Institutio generalis Missalis Romani, in Missale Romanum, 3. vyd., Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 2002, s. 66, 68.

¢ ,Tato Kristova cirkev je opravdu pfitomna ve vsech zakonitych mistnich shromazdénich kiestand...
V téchto shromazdeénich, i kdyz casto byvaji mald a chudé nebo Ziji v rozptyleni, je pfitomen Kristus,
jehoz moci se sdruzuje jedna, svatd, katolickd a apostolska cirkev.” Dokumenty 2. vatikdnského koncilu,
Praha: Zvon, 1995, s. 63.
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vymirani mistnich cirkvi. Trosky poutniho kostela Maria Hilf u Zlatych Hor, zdmérné
zdemolovaného za bolsevického rezimu, byly symbolem ttlaku a pronésledovani
cirkve. Soucasna obnova tohoto kostela je znamenim navratu svobody cirkve
a aktivity mistni cirkevni obce.

Chram je tedy prostor pro shromazdéni kestand, ktefi chtéji slavit liturgickou
anamnézi velikonocniho tajemstvi Krista. Presto vSak chram ztistdva velicinou
relativni, protoze kfestanska liturgie neni vazana na zadny urcity prostor. Kiestané
se mohou shromazdit kdekoliv: v domé, v pfirodé, na lodi apod. Podstatné je,
ze se shromazdi. Tato relativita kiestanského chramového prostoru spociva na dvou
tezich, které budou nyni podrobnéji rozvinuty:

— nejvlastnéjsim chramem Nové smlouvy je Jezis§ Kristus;
— spolecenstvi téch, ktefi veii v Krista, cirkev, je také chramem, zbudovanym

z zivych kamenti.

2. JEZIS Z NAZARETA - JEDINY CHRAM NOVE SMLOUVY

Jezis povazoval chrdm v Jeruzalémé za ,dtim svého Otce” (L 2,49) a za ,ddm
modlitby” (J 2,16). Zidovsky chrdm byl symbolem p¥itomnosti Bozi uprostied jeho
lidu. Svym pojetim ovsem predstavuje typ pohanskych chramt (naoj, templum),
ve kterych do vnitfniho prostoru, do svatyné, kde bylo umistnéno zobrazeni bozstva,
vstupoval pouze knéz. Lid byl shromazdén venku, kde byl také oltar pro pfinaseni
obéti. Takto byl také Herodtiv chram v Jeruzalémé usporadan. Vlastni budova
svatyné byla rozdélena chramovou oponou na dvé casti. Nejzazsi velesvatyne,
ktera byla piistupna pouze veleknézi jednou v roce o svatku FPK ~A, byla zcela
prazdna. Ve svatyni, kde konali sluzbu knézi (srov. L 1,8-10), byl umistén kadidlovy
oltar, oltar predkladnych chlebti a sedmiramenny svicen. Pfed svatyni, na nadvofi
knézi, stal oltat zapalnych obéti. Tento prostor byl zabradlim oddélen od nadvori
muzl. Dalsimi prostory byly nadvori Zen a nadvori pohant.”

Chram byl pro Zidy mistem kultu, obéti, modlitby i vyuky. Zidé védéli, Ze tento
chrdm ,udélany lidskyma rukama” (J 2,19) nemtize Boha obsdhnout. Byl tedy
symbolem, tak jako oblak, ohnivy sloup nebo stanek tmluvy. Chrdm je znamenim
Bozi slavy hihy-dAbK (doxa). V knézském kodexu a pozdéjsi rabinské literatuie je
uzivan aramejsky vyraz hnjkv.s

Zjeveni Bozi slavy a nejvyssi intenzity jeho pfitomnosti mezi lidmi se déje
v udalosti vtéleni Slova. Pro kristologické vypovédi Janova evangelia je dtlezité
teologické pozadi textu knihy Daniel, kdy spolu s ,nebeskymi oblaky” prichazi
postava ,Syna ¢lovéka” (Dn 7, 13).° V inkarnacni vypovédi prologu Janova evangelia

7 Srov.]. Fravius, Vilka Zidovskd V, 184-226, Praha: Svoboda, 1992, sv. 2, s. 109-113. G. KroLL, Po stopdch
JeZisovyich, Praha: Zvon, 1995, s. 130-139.

8 Srov. napf¥. Pirkej avot: Vyjroky otcii, Praha: Sefer, 1994, s. 21: ,Avsak, kdyz mezi dvéma, ktefi jsou
pospolu, jsou slova Téry, pak je s nimi Schina” (3,3). G. voN Rap, ,Kabod,” in: Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, vyd. G. Friedrich, Stuttgart: Kohlhammer, 1933-1979, sv. 2, s. 240-265.

°  E MUSsNER, , Kultische’ Aspekte im Johanneischen Christusbild,” in Liturgisches Jahrbuch 14, 1964,
s. 185-200.
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(1,14) je pouzitim slovesa skhnoun (bydlet, ptebyvat, dosl. stanovat; skhnh = stan,
stanek, piibytek, obydli) poukazano na ptitomnost hiihy-dAbK ve stinku na pousti.
Jestlize se logoj stava sarx, pak uz to neznamena anonymni postavu Syna clovéka
z Danielova vidéni, ale konkrétni historickou osobu JeziSe z Nazareta, ktery je
sjednorozenym Synem Otce” (J 1,18). V ném se naplnuje zaslibeni, ze Bith sam chce
Davidovi zbudovat chrdm (2 S 7,11). Jezi§ mluvi o ,chramu svého téla” (J 2,21).
V ném bydli ,plnost bozstvi télesne” (swmatikwj — Kol 2,9).1° Jezisova osoba je nyni
tim pravym a nejvlastnéjim kultovnim mistem, domem Bozim: la-tyb (Gn 28,19).
Na Jakobovo vidéni o spojeni nebe a zemé (Jakobtv ,zebrik” — Gn 28,10-22)
poukazuje text ] 1,51: ,Amen, amen, pravim vam, uzfite nebesa oteviena a andély
Bozi vystupovat a sestupovat na Syna clovéka.” Vyrokem pronesenym o Slavnosti
stankd: ,Jestlize kdo zizni, at prijde ke mné a pije! Kdo véfi ve mne, proudy zivé
vody poplynou z jeho nitra, jak pravi Pismo” (J 7,37n.) vztahuje Jezis na sebe
prorocké vyroky o chramu jako zdroji zivé vody (Za 13,1; Ez 47,1nn.). JeziSova slova
o vystavéni zbofeného chramu po tfech dnech vyjadfuji jeho vzkiiSenou pii-
tomnost az do konce casti. Ta bude mistem setkani s Bohem: jde o kult ,v duchu
a v pravde”.

Prvotni cirkev tak vyfesila otazku, kterd zaméstnavala a trapila Zidy po znicenf
jeruzalémského chramu, ktery byl jedinym legitimnim mistem kultu a obéti (srov.
J 4). Kiestané se radikalné rozesli s zidovskym pojetim nejen chramu, ale i obéti
a knézstvi.'! Cirkev nezna mnozstvi obéti (Zd 7,27), ale ma jen jednu obét, a tou je
sam Kristus (Ef 5,2), ktery ,piinesl obét moci Ducha, ktery nepomiji” (Zd 9,14).
A pro své spojeni s Kristem se kfestané mohou stat svatym knézstvem, které
prinasi ,duchovni obéti” (pneumatikaj qusiaj — 1 P 2,5), ,sami sebe” (ta swmata umwn)
piinadeji ve spojeni s Kristem jako ,obét Zivou, svatou a Bohu milou” (R 12,1).2
Cirkev nezna mnozstvi knézi, nema ,vlastni” knézstvi, ale zna jen jediného Veleknéze,
ktery ,skrze svou vlastni krev vstoupil jednou provzdy (efapax) do svatyné”
(Zd 9,12; 7,27; R 6,10).2 Je-li Jezi$ jedinym a pravym chramem kiestant, pak jeho
osobou zacina také nova éra chrami a samoziejmé i ,chramového” kultu.

3. CIRKEV - CHRAM Z ZIVYCH KAMENU

Kromé Pavlovy swma-ekleziologie najdeme v listech Nového zakona jesté dva
pojmy, které jsou aplikovany na cirkev a charakterizuji tak jednotliva konkrétni
spolecenstvi kiestant: ,chrdm Bozi” a ,diim Bozi”. Vyjdéme z textu 1 K 3,9-17:

Jsme spolupracovnici na Bozim dile, a vy jste Bozi pole, Bozi stavba. Podle milosti Bozi, ktera mi
byla dana, jako rozumny stavitel jsem polozil zéklad a druhy na ném stavi. Kazdy at dava pozor,
jak na ném stavi. Nikdo totiz nemtize polozit jiny zéklad nez ten, ktery uz je polozen, a to je Jezis

%

10 Srov. E MUSSNER, ,Jesus und ,das Haus des Vaters’ —Jesus als ,Tempel’,” in Freude am Gottesdienst, vyd.
J. Schreiner, Stuttgart: Verlag Katholisches Biebelwerk, 1983, s. 267-285.

1 Srov. ]. RATZINGER, Uvod do kfestanstoi, Brno: Petrov, 1991, s. 190-194.

12 Srov. E KUNETKA, Slavnost naseho vykoupent, Kostelni Vydii: Karmelitdinské nakladatelstvi, 1997, s. 26.

13 Srov. P Wick, Die urchristlichen Gottesdienste, Stuttgart: Kohlhammer, 2002, s. 313-327.
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Kristus ... Nevite, Ze jste Bozi chrdm a ze Duch Bozi ve vas piebyva? Kdo ni¢i chram Bozi, toho znici
Biih; nebot Bozi chrdm je svaty, a ten chram jste vy.

Pavel oznacuje mistni korintskou cirkevni obec vyrazy: BoZi stavba (qeou oikodomh —
1K 3,9) a Bozi chram (naoj geou — 1K 3,16). Tim chce vyjadrit, ze budovatelem téchto
,objekti” je sam Btih. Ktestanska ekklhsia je ,svolanim”, a ten, kdo povolava, je sam
Pan. Proto chramy cirkevnich obci spocivaji na jediném zédkladé, a tim je Jezi$
Kristus (1 K 3,11). Pavel se zabyva tématikou chramu cirkve jesté ve svém druhém
listé do Korinta, zde ovsem v ponékud jiném kontextu, a to v feseni konfliktu mezi
pohanstvim a ktestanstvim. V posledni z péti antitezi:'* ,Jaké spojeni chramu
Boziho s modlami?” (2 K 6,16), pripravil Pavel ptidu pro nasledujici vypoveéd: ,My
jsme pfece chram Boha zivého. Jak fekl Bih: Budu prebyvat a prochazet se mezi
nimi, budu jejich Bohem a oni budou mym lidem.”*?

Kromé jednotlivych mistnich cirkevnich obci je vyrazem ,stavba” oznaceno také
univerzalni spolecenstvi cirkve, slozené z Zidd i pohanti (Ef 2,11-22). Ktestané,
ktefi jsou oikeioi tou geou (dosl. prislusnici domacnosti, spolubydlici Bozi), jsou
v textu oznaceni jako stavba (oikodomh), svaty chrdam v Panu (naoj agioj en kuriw),
Bozi ptibytek v Duchu (katoikhthrion tou geou en pneumati). Zakladem stavby jsou
apostolové a proroci, tthelnym, naroznim kamenem pak sam Kristus (Ef 2,21).
Spolecenstvi kfestant je v dalsich textech Nového zdkona oznacovano také vyrazem
oikoj tou geou (ddm Bozi- 1P 4,17; 1 Tm 3,15; 7.3,2-6; 10,21). V prvnim listé Petroveé
je tato tématika podrobneé rozvadéna: autor listu pouziva zidovské ,Stein-tradition”
(srov. 1z 28,16; Z 118,22; Da 2,34n.)."* V tomto listé nachazime pojem ,zivy kamen”
(ligoj zwn), kterym je Kristus, kiestané pak jsou ,zivé kameny” (ligoi zwntej —
1P 2,4n.). Dalsim vyrazem je ,duchovni ddm” (oikoj pneumatikoj), ktery se v Novém
zakoné vyskytuje pouze na tomto misté (2,5). Protoze je vystavén z ,zivych kament”,
vyjadfuje zfejmé protiklad viici pohanskym chramtm, zbudovanych z ,mrtvych
kamentd”. Vyraz ,duchovni dim” musime chdpat v souvislosti s bezprostredné
nasledujicimi pojmy, kterymi jsou: ,svaté knézstvo” (ierateuma agion) a ,duchovni
obéti (qusiai pneumatikai) (2,5). Klasickym textem pro tématiku Boziho domu cirkve
je text listu Zidam:

(Jezi8) byl vérny tomu, kdo jej ustanovil, jako i Mojzis§ byl vérny v celém Bozim domé. JeZis je vsak
hoden vétsi slavy nez Mojzis, tak jako stavitel domu je vic, nez dtim sdm. Kazdy dium nékdo stavi;
ten, kdo postavil vse, je Blih. Mojzi§ byl vérny v celém Bozim domé, ale jen jako sluzebnik, ktery
mél dosvédcit to, co teprve bude vysloveno. Kristus vsak jako syn je nad celym Bozim domem.
A timto Bozim domem jsme my, pokud si az do konce zachovame smélou jistotu a radostnou
nadéji (3,2-6).

1 ,Co ma spolecného spravedlnost s nepravosti? A jaké spoluziti svétla s temnotou? Jaky souzvuk
Krista s Belidlem? Jaky podil véficiho s nevéiicim?” (2 K 6,14n.).

5 Tak, jako v 1K 3,16 i zde je vyraz naoj uveden bez ¢lenu, coz vyjadiuje, ze tato nova ,kultovni mista”
nemaji s pohanskymi chramy nic spole¢ného.

16 Srov. N. Brox, Der erste Petrusbrief, Ziirich/Neukirchen-Vluyn: Benzinger/Neukirchener,1979, s. 100-103.
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4. DOMUS ECCLESIAE

Jezisovo ptisobeni se odvijelo mimo jiné také v domacich shromazdénich. Vime
o domu Leviho (Mk 2,15), domu celnika Zachea (L 19), ptibytku sourozencti Lazara,
Marie a Marty v Betanii (L 10,38; ] 11,1-5; 12,1n.) a zvlasté Petrové domé v Kafarnaum
(Mk 1,30.32-34; 2,In.11n.; 9,28.33). Pro svou posledni vecefi s ucedniky voli Jezi$
také mistnost v domeé.

Krestané nepocitovali potfebu vlastnit kultovni sakralni prostory. Jedinym
,kultovnim mistem” je pro né osoba Jezise Krista. Misto, na kterém se shromazdovali,
neoznacovali jako templum, chram. Uzivaji vyraz ecclesia jako zkracenou formu
domus ecclesiae.” Vyraz domus ecclesine pro chram byl v déjinach pozapomenut.
V liturgickych knihach vydanych po reformé 2. vatikdnského koncilu se objevuje
pouze v Obradech uzavirdni manZelstvi™® a v Obradech zasvécent kostela a oltdre.”

,Posvatnost prostoru” byla dana a vytvarena pritomnosti shromazdéni, které
slavi eucharistii. Nejstarsi zpravu o zasvéceni kostela (dedicatio ecclesiae) najdeme
u Eusebia, kdyz popisuje zasvéceni katedrdly v Tyru*® Zasvéceni zde nespociva
v zadném zvlastnim ritu, ale ve slaveni eucharistie. Toto pojeti se udrzelo az
do 7. stoleti. Ve stredovéku se vytvoril monstrézni ritus zasvéceni kostela a oltare,
ktery vSak predstavuje priklad tzv. pedagogické sakrality. Mél pfipominat posvatnost
prostoru, kde se cirkev shromazd'uje. Stale totiz platilo, Ze tato posvéatnost neni dana
obradem zasvéceni, ale shromazdénim Boziho lidu.* Proto i obnovené Obtady
zasvéceni kostela uvadeéji:

kostel zasvécuje (cl. 15).

Kdyz je oltat pfipraveny, biskup slavi eucharistii, ktera je hlavni a nepochybné nejstarsi casti
celého obfadu. Vzdyt slaveni eucharistie je opravdu v neobycejné tizkém vztahu se zasvécenim
kostela: Slaveni eucharistické obéti je hlavnim cilem, pro ktery byl postaven kostel a v ném oltafr.
Eucharistie, kterd posvécuje srdce pfijimajicich, uréitym zptisobem posvécuje i oltaf a misto,
na kterém se slavi. Cirkevni Otcové nejednou tvrdili: Tento oltaf nas napliiuje Gizasem — navenek
je to pouze kdmen, stava se vSak posvatnym, kdyz na ném spocine Kristovo télo (¢l. 17).%

Obrady také obsahuji zvlastni ritus, ktery je uzit tehdy, kdyz se v novém kostele
pred jeho zasvécenim eucharistie jiz slavila.?®

7" P-M. Gy, ,Eucharistie et ,Ecclesia’ dans le premiér vocabulaire de la liturgie chrétienne,” in La Maison-
-Dieu, 130, 1977, s. 19-34.

8 ,In domum ecclesiae convenistis”; srov. Ordo celebrandi matrimonium, 2. vyd., Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 1990, s. 16.

19 Srov. Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, tamtéz, 1977, s. 101. J. Bocuniovski, Domus ecclesiae, Rom —
Krakow: SDS Salvator, 1987, s. 344.

2 Historia ecclesiastica X, 2—4. Eusesius, Kirchengeschichte, vyd. E. Schwarz, 5. vyd., Berlin: Akademieverlag,
1955, s. 369-388. Cesky: Eusksius PampniLi, Cirkeoni déjiny, prel. J. J. Novék, Praha: Ceska katolicka
charita, 1988, s. 175-183.

2 K teologii liturgického prostoru srov. K. RicHTER, Kirchenriume und Kirchentriume: Die Bedeutung des
Kirchenraums fiir eine lebendige Gemeinde, Freiburg etc.: Herder, 1998, s. 11-40. A. Apam, Wo sich
Gottesvolk versammelt: Gestalt und Symbolik des Kirchenbaus, Freiburg etc.: Herder, 1984, s. 9-13.

%2 Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, viz pozn. 19, s. 25.

#  Caput III, Ordo dedicationis eccleisae in qua iam de more sacra celebrantur, s. 60-81.



74 Frantisek Kunetka

Nové obtady zasadnim zptisobem nahrazuji vyraz consecratio (posvéceni) pojmem
dedicatio (zasvéceni). Tim je poukadzédno na ptvod ,sakrality” prostoru, ktery je
posvatny tim, Ze je zasvécen — dedikovan, urcen, odevzdan cirkevni obci, aby zde
slavila bohosluzbu. Chram jako takovy se stava symbolem cirkve.

A cirkev, chce-li byt stale vérna svému Panu, musi se shromazdovat — at uz
na jakémkoliv misté — aby slavila pamatku toho, ktery odstranil predél mezi
profannim a sakralnim, odstranil chramovou oponu oddélujici svét od velesvatyné,
takze se miizeme odvazit do ni vejit

cestou novou a zivou skrze oponu jeho téla (dia tou katapetasmatoj tout! estin thj sarkoj autou).
Mame-li tedy tak velikého knéze nad celym Bozim domem, pfistupujme pfed Boha s opravdovym
srdcem a v pIné jistoté viry, se srdcem ocisténym od zlého svédomi a s télem obmytym cistou
vodou. Drzme se neotfesitelné nadéje, kterou vyznavame, protoze ten, ktery ndm dal zaslibeni,
je vérny. Mé&jme zajem jeden o druhého a povzbuzujme se v lasce a k dobrym skutkiim (Zd 10,
19-24).

A bezprosttedné nésleduje povzbuzeni a vyzva, kterou lze adresovat kfestaniim
v cirkevnich obcich soucasnosti: ,Nezanedbavejte spolecna shromazdéni!” (v. 25).
Protoze tam, kde jste vy, vznikd a buduje se chram. Tim chramem jste vy.

Church as domus ecclesiae
Key words: theology; liturgy; church

Abstract: In Christian understanding, churches are gathering places of Church congregations for liturgical
actions. But a church is a relative actuality because Christians can assemble everywhere. For a theology of
liturgical space, the understanding of the very person of Jesus Christ as temple is important, i.e. as the
space of meeting of God and Human, and also the understanding of the Church, viz. the community of
the believers in Christ, as a temple “of living stones”. A church is domus ecclesiae, i.e. the space where a local
Church congregation comes into being.
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