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Pout - stdle aktualni pastoracni skutecnost?

Pavel Ambros

Soucasny fenomén pouti miiZzeme vnimat v jeho radikdlni diferenciaci.! Z hlediska
geografického miizeme zaznamenat rozvoj mistnich, regionalnich i mezinarodnich
poutnich slavnosti. Z hlediska organizace miiZzeme zaznamenat tendence k jeji ko-
mercializaci, profesionalizaci, specializaci a efektivnosti (ndbozensky turismus). Di-
ferenciace se dotyka rovnéz novych témat a obsaht, které s rozvojem pouti souvisi.
Pokusime se shrnout tuto diferenciaci do ¢tyt bodd:

1. Tradicionalisticky — historizujici pfistup, usilujicf uchovat pout v jeji ptivodni na-
bozenské podobé. Z hlediska pastoracniho je priznacnéd ustrnulymi formami
a obsahy:.

2. Tradiciondlné — sekularni pfistup, charakteristicky obnovou tradi¢nich pouti
v souasném kontextu. Tradicni se stdva soucasti sekuldrni skute¢nosti, aniz by
se jednoznacné vymezil ndboZensky obsah slavnosti. Vychazi z ptisobeni cirkve
jakozto

instituce podporujici stabilitu a zmirfiujici odcizent, jakoZto instituce schopné spolupracovat i s jinak
ndzorové orientovanymi subjekty, jakoZto instituce schopné nabidnout Zivotni orientaci, jakoZto
instituce pomahajici vytvéafet obfanskou spole¢nost.?

3. Tradi¢né — pastoradni pfistup, pfizna¢ny inovacnimi piistupy stavajicich pouti.
Katechumenaln{ a inicia¢ni pout, charakteristickd pastoracnim obnovnym pro-
gramem, modlitbou, katechezi, duchovnimi cvicenimi, svatostmi a duchovnim
doprovézenim.?

4. Nébozenska turistika, charakteristickd svym naboZensko-kulturnim zajmem
O poznani.

Siroky rozvoj a diferenciace pouti si #4dé hlubsi teologicko-pastora¢ni rozlifeni.

Jeho cilem je poskytnout zakladni pastoracni orientace pro aktudlni pastoraci na

poutnich mistech.

1. POUT JAKO NABOZENSKA ZKUSENOST

V obecném povédomi nese slovo pout tii vyznamové odstiny: pout jako putové-
ni nebo cestovani (napf. po ¢eskych hradech a zdmcich), pout jako putovani na
poutni misto nebo pout jako slavnost k ucténi pamétky svétce, jemuz je zasvécen
mistni kostel nebo kaple, spojena s lidovou zdbavou ¢i atrakcemi. Jedna-li se o vyroéni

1 Srov. R. ReckeR, Der Weg das Ziel, Freiburg im Breisgau — Basel — Wien: Herder, 1999.

2 A, Kuman, Cirkeo v obéanske spolecnosti — pastoracni pozndmka, Ceské Bud&jovice: TF JU, 1998. Dostup-
né na http:/kpt.ora.cz/documents/zvony.htm [15. 2. 2002].

J. GrausNeER, Poutni mista Moravy a Slezska, Olomouc: Olomoucké arcibiskupstvi, 2001. Dostupné na
http://www.ado.cz/poutni/ [15. 2. 2002].
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oslavu patrona mistniho kostela, mluvime o hodech; posviceni je slaveno ptvodné
s vyro¢im posvéceni kostela. Plvodni vyznam slova pout je spjat s kajici cestou* na
cirkevni slavnost k ucténi pamatky svétce (spole¢ny. kmen s feckym patos ,cesta’
a latinskym pons, pontis ,most’, v plivodnim smyslu jako cesta pfes mocaly, haté¢;
latinsky vyraz peregrinare odkazuje na ire per agros, to znamena vydat se na cestu od
vesnice k vesnici, aniz bych védél, kde budu jist a spat; vydat se na cestu je vyrazem
pokani, kterym se chce poutnik odistit od svych hfichi).

Pout nepatii pouze k spole¢nému kiestanskému dédictvi, nybrz je véeobecnou
nabozenskou zkusenost. Tvofi vyznamnou ¢ast evropské civilizace, je i soucasti
globdlni zkuSenosti soudasného lidstva. Spoleénymi rysy pouti je skutecnost roz-
hodnuti: Poutnik sam stanovi dobu a zpisob disponovani se k silnému néboZzenské-
mu prozitku. Pouti konfrontuje svilj bézny zivot s absolutnim narokem viry. Poutnik
svému stavu rozumi jako radikdlni zméné vzhledem k dosavadnimu zptisobu nabo-
zenského Zivota. Poméah4 objevit cenu obecné lidské zkugenosti vidét, slyset, pohy-
bovat se, citit, byt spolecné s druhymi na cesté. Jeho osobni zkudenost je nasobena
obdobnou zkusenosti jinych. Stava se sdilenou nabozenskou zkusenosti. Rozviji se
jeho schopnost rozpominat se, pamatovat si prozitky spojené s konkrétnimi misty.
ZkuSenost obéti a ndmahy mu pomdahé prekondvat ndbozenskou vypoditavost
a otevird ho k nové komunikaci s Prozietelnostl. Pfedevsim je pout socidlnim zaZit-
kem, ktery odhaluje smysl vzdjemné jednoty véiicich, prekonava rasové a narod-
nost{ hranice, uvadi véfictho k angazovanému postoji.> Duchovni pout je casto
spjatais obchodem a vyménou materidlnich hodnot a spolecensko-kulturnich infor-
maci, a to bezprostfednim zplisobem mezi lidmi. Tento materidini a duchovni po-
hyb, predeviim tam, kde je pravidelny, napomaha riistu osobnich zkuSenosti cizich
zemi, fedi, narodd, zvyklosti.

Znama je pout muslimd (hadzdz) do Mekky, kde se na nadvori Velké mesity
nachdzi zazdény cerny kamen (Kaaba), ktery byl uctivan jiz pfed vznikem islamu.
Svatyni podle isldamského udeni vystavél Adam. Kordn pfikazuje konat ke Kaabé
pout. Tato pout je jednim z péti zakladnich pilift (arkdn ad-din), které musi muslim
dodrzovat. V hinduismu je prosluld pout k posvéatné fece Gangu, kterd je zakoncena
odistnym ritudlem. Jeho cilem je ritudlni vyjadfeni ticty k boZstvu vzyvanim a vita-
nim, spojené s obfadnym omyvéanim, symbolickym podanim vody, koupanim, nati-
ranim vonnymi mastmi, okufovanim, kladenim veéncli, pokrmem, klanénim
a konecné louc¢enim. Velmi bohatd je Zidovska tradice pouté: Nejznamé&jsi je v dobé
po exilu pout do jeruzalémského chramu v dobé velikonoéni. Poutnici putovali po
skupindch vzhtiru do Jeruzaléma za zpévu zalmt (Z1 120-134), spoleéné slavili
obfadni vecefi (pesach). S pouti rovnéz souvisely dalsi dva zidovské svatky (Savu'of,
svatek, spojeny s obétovanim prvotin v chramé, a podzimni svatek sukkot, spojeny
s koncem sklizné). V buddhismu jsou pouté spojovany s navstévami mist, kde zil
prorok Buddha (Kapilavasta — misto, kde se narodil, Gaya — misto prvniho osvicent,
Sarnath — misto, kde poprvé kizal o ctyfech pravdach, Kusinagara — misto, kde
zemiel).

4

Srov. Jan Pavev IL, Reconciliatio et paenitentia: Posynoddini apostolskd adhortace O smifeni a pokdni
v dnesnim posldni cirkve, Praha: Zvon, 1996, ¢l. 28.
5 Srov.]. ZVERINA, ,Svatovitskd meditace,” Studie, 1989, ¢. 124-125, s. 381-383.
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2. POUT JAKO HISTORICKA SKUTECNOST

Novy kontext studia pouti jako historického jevu mé dva zdkladni zdroje. Prvnim
divodem je zajem historickych véd pfispét svym podilem k diachronni interpretaci
deského baroka (¢i sttedovéku) na zakladé nové kladenych otdzek narodni identi-
ty a ¢eské mentality. Ukazuje se velmi zfetelné, Ze nabozZensky fenomén mé zde své
vyznamné misto. Rovnéz se zasadné meéni zorny thel védeckého pristupu k histo-
rickému badéni, pfi kterém se pozitivistické vychodisko opousti ve prospéch mo-
dernéjsich historickych pfistupt. Tato proména piistupu historik( je v zajimavé
korelaci s druhym zdrojem zajmu, ktery se projevuje v tendenci lokalné-patriotic-
kych skupin obnovovat mistn{ tradice, kterou miZeme spolu se Zdertikem Kalistou
i pouti. Kalista upozornuje na to, ze

nazvat ,estetizaci

jeden z pFiznakil konce ¢eské barokni pouti je jeji estetizace, pfesun jejiho vnitfniho zaméfeni
z oblasti povytce ndbozenské do oblasti zajmd smyslovych, hodnot barevnych a tvarovych, lichoticich
zraku a viibec senzudlnimu vnimani.®

Problém historizujici estetizace neni novy a je spojen s postupnym zanikem ba-
rokni pouti jako takové. Kalista vidi dva ddlezité momenty: Prvnim momentem je
ztrdta schopnosti ,poznat Boha skrze tento svét.”” Neméni se podoba pouti, méni se
poutnik. Druhym momentem je subjektivizace pouti: Pout se stava spiSe prostred-
kem katarze, kde pievladaji osobni starosti, potieby, pfani a touhy. Zaroven viak
Kalista upozoriiuje, Ze paradoxné, tam, kde se tento subjektivni moment spojil
s nezmérnou silou lidu (,Nezhyne rod, jenz véfit neustane: Dédictvi otcti zachovej
nam, Pane!”) se vytvaii ,sepéti deské barokni pouti se spolecnosti, s osudy ¢eského
naroda, to je to, co vytvofilo v ni silu, nachézejic ozvénu jesté v nadseném poutnim
chvalozpévu Mrstikové.”® A my mtizeme dodat: jesté nyni’® Tato dvojznacnost
archaickych pfistupti tvoif ono napéti, které je pro pastoracni posouzeni tak vy-
Znamné.

Po znamych studiich V. Flajshanse!® a O. Krélika!! mtzeme dnes dobfe rozlisit
nejen historickou rovinu diivedu pouti jako pfipominky prehistorické skute¢nosti
a rovinu mytologizace, spojenou s aktualizaci této vzpominky, nybrZ mizeme po-
stfehnout i pozitivni tlohu takto postupné tvofeného mytu. PfestoZe je pravda, Ze
se pout stala (ispéSnym) nastrojem rekatolizace, nemtzeme z tohoto faktu vyvozo-
vat negativni hodnoceni. Je tfeba si uvédomit, ze historicko-legendarni kolorit
netvofi onen zdsadni dtivod pro velky historicky rozvoj pouti, neni ani mozné v této
souvislosti tvrdit, Ze timto divodem by byla lidova povéréivost, spojend se zazrad-

7. Kavista, Ceskd barokni pout, Zd'ar nad Sazavou: Cisterciana Sarensis, 2001, s. 247.
Tamtéz, s. 248,
" Tamtéz, s. 256.
Mitizeme zde zminit velehradské pouté v roce 1968 a 1985 a pout pfi pfileZitosti svatofeceni blaho-
slavené Anezky Ceské.
V. FLAJGHANS, ,Zazrak hostynsky a basen Jaroslav,” Ceskyj casopis historicky, 1932, roc. 28, s. 78~92.
O. KrALik, Historickd skutecnost a postupnd mytologizace mongolského vpddu na Moravu roku 1241, Olo-
mouc: Socialisticka akademie, 1969.
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nymi uzdravenimi ¢i zjevenimi.’* Pres veskery kolektivni rys pouti jako spolecné
nabozenské zkuSenosti miizeme spatfit zlomovy moment rozvoje pouti v oblasti
spiritudlni, kterd na sebe pfejimé obecné pfijatelnou, proto i silné synkretistickou
podobu. Prohlubovani soukromého ndbozenského zivota vyrista z pochopeni pou-
ti, ktera je komponovana jako (ignacianska) duchovni cviceni, kde zakladnim vy-
chodiskem je stvofeni a uZivani véci ve vztahu k vécnému cili a rozhodovani
¢lovéka.’® Pout je zde prostfedkem, kterym se clovék disponuje k volbé. Viechny
ostatni prvky pouti, které postupné nabyvaly kvantitativné na vyznamu (pisné,
soukromé poboznosti, litanie, kifZové cesty, specidlni poboznosti i jejich rétorické
tendence, pfipadné i kycovité pfivésky pouti), meély pouze pomocny raz. Ani silny
emocionalni rdz poutni tvorby nemiZze tento prvek zakryt.'

3. POUTJAKO PASTORACNI SKUTECNQST

Jiz v ivodu zminéné diferenciace fenoménu pouti néds vede k zasadnéjsimu pas-
toraénimu zhodnoceni. Jednostranné negativni postoj k pouti, ktera se stala téméf
synonymem tmérstvi nebo zaostalosti, spojenych navic s okrajovymi, casto povér-
¢ivymi praktikami a odpudivou ,ndbozenskou komerci a kycem”, je dnes piekonan
pozitivnéjsim hodnocenim. Jeden z diivodd zmény je nové vnimani religionistické-
ho a zkuSenostniho piistupu k ndbozZenstvi.’® Soucésti zmény tohoto vnimani je
i instituce” pouti. Historické a historizujici motivy pouti (ziskdni odpustkd, Zivotni
zpovéd, dany slib, hlubsi modlitba, zbozny skutek, vykonani poboZznosti, votivni
dary) ustupuji, objevuji se vsak nové: setkani s druhymi lidmi, smifeni se s druhymi
kiestany, ojedinélost mista (Padre Pio, Medzugorje), mimofadna pfilezitost (jubi-
leum, svaty rok, ndrodni ¢ mezinarodni setkdni).'’* MiiZeme v podstaté objevit dva
zakladni myslenkové proudy, které se skryvaji v zdkladech soucasného vnimani
pouti: adolescentni hledadni sebe sama (pout chépana jako cesta, pfi které se to
podstatné odehrava v ,nitru” putujicich s dopadem na to, jak je pak konstruovéan
vnéjsi svét, a obracené — vstup do dospélosti) nebo jako tcast na transcendenci
(prozitku vzdani se obvyklych porozumeéni a osvojeni si zkuSenosti, z kterych se
pozdéji cerpd a ospravedlnuje navenek). Pout se stava pferodem, ,paddem do ne-
znéma, ktery musi byt vysvétlen.””” Pout se stdva vysvétlenim, napomahé poutni-

2 Srov. M. EvseL, Via Crucis jako poutni cesta par excellence,” in Staré stezky: Soubor referdtil z 4. pracovniho

setkdni 21. 4. 1999, Brno: Pamétkovy tistav v Brng, s. 18; z teologického hlediska srov. J. ZvERmNA,
QO uzdravovani,” Katolicky tyjdenik, 1990, ¢. 17, s. 3.

Srov. A. Sticy, ,Dvé benediktinské modlici kniZky z 18. stoleti,” in Bfevnov v Ceskyich déjindch, Praha:
Karolinum, 1997, s. 73-79.

*  Srov. J. Matura, ,Hora Olivetska Matéje Tannera a kultura poutnich mist v baroku,” In M. TANNER,
Hora Olivetskd, Brno: Host, 2001, s. 34; podrobnéji E M. Eyst, ,Poesie und Meditation: Zur Vorredepo-
etik des Bartholoméaus Christelius,” Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte, rod. 47, 1984, s. 255-276.
Srov. P AMBROs, ,Lidova zboZnost — kulturni a eklesiologicka provokace,” in Studia Aloisiana: Rolenka
TF Trnavskej univerzity, Bratislava: TF TU, 1998, s. 7-15.

Srov. Jan Paver II., Redemptoris Mater: Encyklika o blahoslavené Panné Marii v Zivoté putujici cirkve,
¢l. 25-26, Praha: Zvon, 1995, s. 36-39.

7 J. KaBELE, Pferody: Principy socidiniho konstruovdni, Praha: FSV UK, 1995, s. 333.
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kovi k védomi pfesahu sebe sama, odkryva tajemstvi déni a naplfiuje Zivot smys-
lem. Putovéani napoméha k pfesahtm, které jsou vnimany jako samoziejmé, i kdyz
maji podobu riznych drobnych vytrZzeni (nesamoziejmé souvislosti, zapadajici do
kontextu putovani, ndmahy, cesty). Pfesahy, které maji svou vnitfni konzistenci,
prispivaji poutnikovi k tomu, aby proZival svoji subjektivitu jako trvale proménujic
fad bézného Zivota v ¥ad bozsko-lidsky (nohama jsme na zemi, srdcem jiz v nebi,
nyni vSak kra¢ime od jednoho k druhému). Pout viak vede ¢lovéka i k nejhlubSimu
prozitku transcendence, kdy se poutnik setkava se skutecnosti a fddem svéta, které
jiZ nejsou souddsti bézné dostupné reality a které si osvojuje virou. Pout je neurcité
a neurditelné déni, které mliZeme povazovat za skutecnost, fikci nebo transcenden-
ci. Prolinani téchto jednotlivych sfér je typické pro pout vtom smyslu, Ze vede
poutnika k nutnosti konfrontovat se s mimofadnou udalosti jako udélosti pfesahuji-
ci béznou Zivotni zku$enost. PH putovéani rozpozndvé, co je v onom ,neurcitém”
podstatné, co se déje za dénim pouti a co je zdrojem pfesahovani z bézné skutec-
nosti ke skutec¢nosti, kterd neni soucasti kazdodenniho zivota.

Z teologického hlediska se rovnéz méni analyza pouti: Cilem pouti se stdvad samo
putovani, které ¢lovéku umozni prohloubit osobni modlitbu, vést hovory o vife
nebo nové piijmout evangelium. Toto putovani je spojeno s odpovidajicim symbo-
lickym jedndnim vSech putujicich, které je vnéjsim vyrazem, znamenim prvniho
smyslu pouti: Pfjit bliz Bohu, a také k sobé: ,Pout je kusem nasi cesty z casu do
vécnosti. Je kousi¢ek naseho Zivota, ktery chceme vénovat bohu, aby On byl osla-
ven a abychom Jemu dékovali.”®® Proto pati{ k pouti vnéjsi znameni: priivod se
svickami, k¥izova cesta, kajici tikony, pietn{ akty, diakonie, obnova kitu, pohostin-
stvi atd. Pout ma kulticky charakter, rozviji ndbozensky cit, uskute¢nuje paschalni
udalost.”

Zadatek pouté je spojen s rozhodnutim opustit stavajici stav a vydat se za du-
chovnim cilem, to je za svym kfestnim povolanim. Pout mé katechumendlni vy-
znam. Lidé kazdého véku se vydévaji na cestu, aby dali smysl svému zivotu. KdyZ se
vydavaji na skutecnou pout, vyjadfuji tim touhu hledat, nalézt a pfisvojit si natr-
valo postoj hledani smyslu. Poutnik véfi, ze ho laska Bozi vede k tomu, aby Sel na
druhy bfeh ozivit kofeny své viry na mistech, kde vira a kfestanské svédectvi
zazniva silnéji a hodnovérnéji. Samotné putovani jej privadi k solidarité s ostatnimi
lidmi a k pfipravé na setkani s Bohem. Navstéva v chramu jej zve k naslouchéani
Bozimu slovu, ke slaveni svatosti. Navrat z pouti jej uvadi do jeho osobniho ,missio”,
k svédectvi viry o spése a o pokoji.

Z hlediska spiritudlniho rovnéz miazeme popsat zédkladni proménu toho, co se
pii pouti déje: Prozitek zkuSenosti, Ze poutni cesty nikdy nekondi, ale vedou nas
k dal$im obdobnym udalostem, k setkani se sebou samymi pred tvaii Bozi. Hustraci
muze byt obnovené poutni misto Zlaté Hory v Jesenikach. Poutni sezéna je soustte-
déna do Sesti hlavnich pouti: Setkani matek, pout Ackermanngemeinde, setkani

18 ]; ZviriNg, ,Poutni kdzani,” Katolickyf tjdenik, 1990, ¢. 37, s. 5.
¥ Srov. CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO, ,Orientamenti e proposte per la celebrazione dell’anno
mariano,” Notitige, 1987, ¢. 23, 5. 342-396.
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mladeze, svatek Nanebevzeti IX Marie, pout tfi narodd, mée za umucdené véznd 2
Pozoruhodnéa obnova tohoto zcela devastovaného poutnfho mista (v roce 1997 —
24 000 poutnikd, 1999 — 38 000 poutnikd , 2000 — 45 000 poutnikd) ukazuje na neby-
valy rozvoj. Pouté nejsou virtudlni cesty, ale jsou zivym vyrazem naboZenského
hledani clovéka. Z kiestanského hlediska mtizeme upresnit: I kdyZz kradime na-
hodné, jsme stdle na cesté k Svatému méstu, ve kterém vSechny zivé kameny se
sjednocujf a shromazduji kolem jediného tthelného kamene, Krista. Cely nas Zivot se
mitiZe stat pouti. Soucasnd zkusenost pouti ukazuje zietelné na to, Ze lidé dneska
rozumi pouti jako pochopitelnému pozvani k proméné svého Zivota v cestu. Pout se
tak stava Skolou zivota a svatosti.

Soucasna pastorace si nemtze stanovit za cil definovani idedlni postavy poutni-
ka nebo prototypu soucasné pouti. Ani nebude moci pfesné definovat, co znamena
pro soucasnou nabozenskou a lidskou zkugenost pojem homo viator. Clovék proziva
i dnes biblickou zkugenost: Jsme na této zemi ,cizinci a pfistéhovalci”,?! nemame
,mésto k trvalému pobytu, ale to budouci mésto hledame.”?* Soucasna pastorace
rozviji zkusenost clovéka, ktery sviij soucasny Zivot chape jako zivot na cesté. Jeho
zkusenost ,Zivotni pouti” rozviji pastorace tim, ze mu navrhuje putovani za hranici
jeho béznych pozemskych pfedstav a pfani. Otvira mu osobni i komunitni tran-
scendenci. Pastorace si nemusi kldst za cil dosaZzeni ,nabozenského pojeti” pouti
(poboznosti), nybrz pfijmout jiz samotné putovani s lidmi na jejich celé cesté jako
sviij zdkladni cfl. Radikalnost pouti tim musi byt zachovéna. Je to snad jeden z diivod,
pro¢ klasicky tryvek poutni spirituality neztraci nic ze své pfirozené pfitazlivosti:
»Z milosti Bozi jsem clovék kiestan, svymi skutky veliky hifSnik, svym stavem
nejposlednéjsi poutnik bez pifsties, toulajici se z mista na misto.”?

¥ Srov. http:/mariahilf hyperlink.cz/MainPage_CZ.htm [15. 2. 2002].

2?1 Petr2,11.

2 741314,

Upttmnd vyprdvént poutnika svému duchovnimu otci, Velehrad: Refugium, 2001, s. 55.




