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Trojice a svatosti

Ctirad Vaclav Pospisil

Svatosti predstavuji jeden ze zdkladnich projevii kiestanského Zivota, kazdy
ktestan se pfece tajuplné duchovné rodi z vody a Ducha p#i kitu. Pocet svatosti
jistym zptisobem odpovidd zakladnim Zivotnim situacim, v nichz Hospodin chee své
dité provazet, posilovat a napliiovat svou milosti. Z druhé strany plati, Ze fada
kiestant sice listy vyzndvd trinitdrni tajemstvi, nicméné jejich Zivot i smysleni je
v zésadé timto mystériem téméf nedotceno.! Ditkazem toho mdze byt i pomérné
neddvno publikovand kniha o nespravnych predstavach Boha, v niZ jsou zachyceny
vypovedi fady kiestandl, mezi nimiz je celad fada knézi, feholnikd a feholnic.
V celé knize se slovo Trojice v podstaté neobjevi, vSichni vypovidajici prozivaji svij
pomér k Bohu strikiné monoteisticky.? Pokud spojime oba pravé zminéné aspekty,
pak by mélo byt zfejmé, Ze prohlubovani védomi o poméru mezi tajemstvim Trojice
stvi Trojjediného stale vice pronikalo Zivotni praxi a spiritualitu kfestand, a to je
také jeden z hlavnich tikold, pfed nimzZ stoji dneéni trinitologie.?

Pokud hovoifime o tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice, mélo by byt zcela evidentni, Ze
pravé tato pravda zaujima v sapiencialnim organismu viry tstfedni postaveni.

je sém o sobé. Toto tajemstvi je tedy zdrojem viech ostatnich tajemstvi viry; je svétlem, které je
osvécuje. Je to nejzédkladnéjsi a nejpodstatnéjsi udeni v hierarchii pravd viry. Celé déjiny spdsy
nejsou nicim jinym nez déjinami rliznych cest a prostiedkd, kterymi jediny a pravy Bah: Otec, Syn
a Duch svaty, se zjevuje, smifuje a spojuje se sebou lidi, kteif se odvraceji od hiichu.*

Tajemstvi Trojice je tedy nejen nejddlezitéjsi a prvni ze vSech pravd viry, jakasi
~podstata Nového zakona”,® ale je zaroven také pravym zdrojem vSech ostatnich
tajemstvi viry, tedy i vtéleni a dila nadi spasy, a proto také svétosti, coz je nejvice
patrné v Eucharistii. Tajemstvi trojjedinosti je nikoli pouze tim prvnim a zdkladnim,
ale i tim poslednim, cflovym, eschatologickym tajemstvim.® Velmi dilezitd je i speci-

X,

fikace ,jaky je sdm o sob&”; tim absolutné nejvyssim kritériem teologického uvazo-

1 Srov. K. RaunER, ,Der Dreifaltige Gott als transzendenter Grund der Heilsgeschichte,” in J. FEINER —
M. LonLEr (ed.), Mysterium Salutis 2, Binsiedeln — Ziirich — Kéln, 1967, s. 317401, zde 318.

% Srov. K. FRIELINGSDORF, Fale$né predstavy o Bohu, Kostelni Vydii, 1995 (orig. Mainz 1992).

*  Srov. napf. C. V. Pospiéi, ,Cesty k trinitdrni spiritualité,” Teologické texty, 2000, ¢&. 11, s, 138-142. Tato
studie tedy v jistém slova smyslu dopliiuje pravé pfipomenuty pifspévek.

¢ Katechismus katolické cirkve, ¢l 234.

> ,Svati uditelé nazyvaji toto tajemstvi podstatou Nového zakona, jedna se tedy bezesporu o nejvétsi ze
viech tajemstvi a o jakysi zdroj a vyvrcholeni véech tajemstvi.” Lev xin., Divinum illud munus, 3, cesky
pteklad C. V. Pospfin, Praha, 1998, s. 21.

&,V nebibyli stvofeni andélé a na zemi lidé pravé proto, aby poznévali a nazirali to tajemstvi, které je
ve Starém zékoné naznadeno a je se pozdéji stalo zfetelngjsim, totiz kdyz Bilih sestoupil od andéld
klidem...” Lev xu., Divinum illud munus, 3, s. 21.
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vani by tudiZ méla byt pfedevsim imanentni Trojice, k jejimuZ poznani véak dospi-
vame vyhradné prostfednictvim Trojice ekonomické, a nikoli naopak.”

Posledni tvrzeni nas nuti, abychom souhrnné a pfehledné pfipomenuli dalsi
charakteristiky poméru mezi imanentni a ekonomickou Trojici: Ekonomicka Trojice
ve vSem zavisi na Trojici imanentni, a nikoli naopak; vnitrobozska vychéazeni jsou
¢imsi svrchované svobodnym i z naseho pohledu nutnym - Btih je opravdu tak, jak
chce byt, a toto chténi je definitivni a vééné, tedy nezménitelné; posléani Bozich osob
navenek, tedy ekonomickd Trojice je zcela svobodnym projevem Boz1m, muliZzeme
fici nestvofenou milosti, Bozim sebedarovanim ¢lovéku.

Z uvedenych principidlnich charakteristik vySe zminéného poméru mtizeme
celkem snadno vyvodit, Ze ekonomickd Trojice je viastné proni a zikladni svdtosti Trojice
imanentni® PHi tomto zjevovan{ a otevirdni BoZiho nitra clovéku v déjinach spasy
totiz plati, Ze stvofena skutecnost slouzi jako zakladni svatostné znameni (sacramen-
tum tantum), zatimco poslana osoba je v takovém znameni podivuhodné a redlné
obsazena (res).” Tak je tomu zejména v Jezisi Kristu, ktery je jak aplnym clovékem,
tak zaroven osobou Slova, Jednim z Trojice (res et sacramentum). Prévé proto Lev
Veliky vidi v tajemstvi vtéleni ziidlo a pravzor vsech svatostl. ,Co bylo na nasem
Vykupiteli viditelné, pfeslo do svétosti.”?

Jestlize prvni a zakladni svatosti imanentni Trojice je Trojice ekonomicka projevu-
jici se v déjindch spasy, pak také ikonicky a mystericky charakter svatosti cirkve se
nevyhnutelné musi zakladat na prioritni svatostnosti zjeveni a sebedarovani Trojje-
diného, tedy na ekonomickeé Trojici. Svdtosti tudiZ v jistém slova smyslu patif do oboru
ekonomické Trojice, a to nejen svou povahou, mjbrz také cflovym zaméfenim, protoZe se jednd
o prostredky sebedarovini Otce, Syna a Ducha svatého kiestanovi, coZ je velmi markantné
vyjddreno v krestnf formuli (srov. Mt 28,19). Piima souvislost svatostnych znamend
s imanentni Trojici pak zajiStuje svatostem cirkve jejich eschatologickou dimenzi,
jedna se totiz o dotyk s veécnosti, kterd je jak pocatkem stvoreni, tak jeho cilovym
urcenim.

Tato zakladni spojitost mezi tajemstvim Trojice a svatostmi cirkve se vrcholné
projevuje nejenom ve kitu, ale také v Eucharistii. Jestlize tim prvnim a poslednim
tajemstvim nasi viry a naSeho Zivota je mysterium Trinitatis a jestlize Eucharistie jako
télo Kristovo, jako redlné zpfitomnéni jeho lidstvi, vlastné patfi k ekonomické
Trojici, pak prave a jediné na tomto zakladé lze porozumét tGstfednimu postaveni
Eucharistie v zivoté a liturgii cirkve.! V tomto smyslu lze tvrdit, Ze Eucharistie
skutecné tajuplné obsahuje veskeré duchovni dobro cirkve, a proto je praveé k Ni

z o

7 Srov. A. MiLano, ,Trinita,
s. 1782-1808, zde 1804.

8, Distinkce mezi imanentni Trojici a ekonomickou Trojici je v souladu s redlnou identitou mezi jednou

a druhou. Na zdkladé této odliSnosti se do budoucna nesméji ospravediniovat nové druhy jejich

oddélovéni, ale tuto odliSnost je tfeba pojimat podle troji cesty affirmationis, negationis et eminentine.”

MTK, Theologia ~ Christologia — Anthropologia (dokument z roku 1982) 1.C.3, in EV 8, 427.

‘Podle nageho ndzoru neni tento vyraz vhodny, lec patii ke klasické terminologii, a tak ho pfipomina-

me. Ani Osoba Trojice — nestvofend milost, ani stvofend milost nejsou pfece vécmi.

0 Sermo 74,2, in PL 54, 398. Ve velmi podobném duchu hovoiil také Augustin z Hippo: Srov. napi. De
natura et gratin 2,2; in PL 44, 249. De consensu Evangelistarum 1, 54; in PL 34, 1070; Epistola 187; in PL 33,
845.

" Bucharistie je ,zdrojem a vrcholem celého kiestanského Zivota” - LG 11.

in G. BarBAGLIO — S. DianICH (ed.), Nuovo dizionario di teologia, Milano, 1988,
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vSechno zaméfeno.”? Kiestanstvi tedy nemd dvé tstfedni tajemstvi, jak by se na
prvni pohled podle vyrokd magisteria o Trojici a o Eucharistii mohlo zdéat, protoze
v jistém slova smyslu se jednd o tajemstvi jediné. Eucharistie je vrcholnym tajem-
stvim pravé proto, Ze ji zcela po prévu musime zatadit do ekonomické Trojice.
Posledni tvrzen{ pak pochopitelné plati i pro ostatni svétosti cirkve.

Nezapominejme, Ze pii liturgii je tajemstvi pfimo sdélovano, a to je vic nez
mluveni o mystériu,*? jez piislusi védecké teologii. Po tvizeni (katafatickd teologie)
musi nasledovat popfeni (apofaticka teologie), coz by vsak bylo sterilni, pokud by
nade Gsili nevytstilo do prozitku vpravde nevyslovného mystéria, jak to odpovidd
naplnéni kroku nejvy$si miry (via eminentiae), kde slova dostavaji novy a diive
netufeny vyznam prekypujici tajemstvim zivého Boha a vedouci k doxologické
teologii. Pokora pfed tajemstvim nds musi vést k tomu, abychom se oprostili od
logického zmoctiovani se pfedmétu zkoumani a prechézeli k logice setkdni s prvnim
Milujicim (srov. 1 Jan 4,10). Teologie je tedy nejen inteligenci preddvdni viry, obranou
nerozpornosti rozumu a tajemstvi, ona musi byt predevsim inteligenci uctivdni.** Konec-
koncti cely teologicky diskurz je p¥ece analogicky, a pravé proto také vlastni pova-
hou mystericky a ikonicky.'

Sviétosti cirkve jsou tedy udélostmi, v nichZ je kiestan uvadén do tajemstvi
Trojjediného, v nichZ toto tajemstvi zakousi, v nichz se mu Trojjediny daruje.’* V dané
souvislosti je tfeba si polozit otazku, zda existuje néjaka svatost cirkve, pii jejimz
slaveni bychom nevzyvali Otce skrze Syna v Duchu svatém. Existuje néjaka svatost
cirkve, kterd by nés v poslednim diisledku nezaméiovala k Otci skrze Syna v Duchu
svatém?"’

Soucasny clovék v souvislosti s pfirodovédnym a technickym zaméfenim nasi
kultury velmi ¢asto pouziva jako komunikaéni prostfedek grafické vyjadfeni, jejz
také mnozi radi upfednostiiuji viidi slozitému pojmovému aparatu béznému v oblasti
filozofie a teologie. Tento pfistup ¢ini komunikaci jaksi ndzornéjsi, coz velmi dobie
ladi s vlastni povahou svétostné oblasti kiestanského Zivota. Nejde ale jenom o to,
abychom se snazili vyjadrit jinym zptisobem to, co jsme jiz sdélili vySe. Schematické
zndzornéni totiz poskytuje fadu pfekvapivych moznosti, jak se jinym zptisobem

2 Srov. PO 5.

13 Srov. A. M. Triacca, , Inculturazione liturgica e mistero trinitario,” in A. Amato (ed.), Trinita in contesto,
Roma, 1994, s. 343-373, zde 360-363. Srov. C. VacacGIng, Il senso teologico della Liturgia: Saggio di Liturgia
teologica generale, 4. vyd., Roma, 1965, s. 196242, 343-344.

% Vyvstavé otédzka, zda klasické pojimani liturgie jako locus theologicus nemd byt pfevraceno, teologie by
pakbyla vniména jako locus liturgicus. Srov. S. MarsiLLL, , Teologia liturgica,” in D. SARTORE — A, M. Triacca
(ed.), Nuovo dizionario di liturgia, Cinisello Balsamo 1988, s. 1508-1525, zde 1518-21. Primét liturgicke
teologie vyplyva pravé ze sakramentélni povahy zjeveni samotného — srov. tamtéz, 1523.

5 Srov. E Kunetka, Uvod do liturgie svdtostf, Kostelni Vydi 2001, s. 154-155.

6V Eucharistii je... svatostné ztvarnéno a zpfitomnéno vzdjemné sebesdileni a sebevydani trinitar-
nich osob. Je-li trinitdrni vyznani dogmatickym shrnutim celého mystéria spasy, pak Eucharistie je
jeho shrnutim svatostnym. Oboji je odlinym zpdsobem symbolem jednoho BoZiho tajemstvi spasy
skrze JeziSe Krista v Duchu svatém.” W. KaspEr, ,Einheit der Aspekte der Eucharistie,” Communio: Int.
Kat. Zeitschrift, 1985, ¢. 14, s. 215. To, co plati pro Eucharistii, plat{ analogicky i pro ostatni svéatosti
cirkve.

7 Rada spojitosti mezi tajemstvim Trojice je vidét i v pfipadé manzelstvi. Srov. C. V. PospiiL, ,Rodina,
manzelstvi a tajemstvi Trojice,” Rodinny Zivot, 2001, ¢. 57, s. 31-34.




32 Ctirad Viclav Pospisil

dobirat hlubsiho porozuméni tajemstvi. Je tfeba ale také podotknout, ze kazdy
takovy graficky sdélovaci prostiedek ma nevyhnutelné silné analogickou povahu,
a tak vedle podobnosti je tfeba pocitat rovnéz s nepodobnosti. Po tomto obecném
uvedenibych sidovolil predlozit k zamysleni a k diskusi grafické znazornéni, v némz
se odrazi sepéti mezi svatostmi a tajemstvim Trojice. Podstatné upravujeme schéma,
jez pfedlozil L.-M. Chauvet,'® ktery, alesport podle toho, co mame k dispozici, sesta-
vil své zndzornéni tak, Ze do né&j nepromitnul BoZi trojicnost. Na nejvyse poloZe-
ném vrcholu pomyslného trojahelniku by se tedy nachézel prosté Biih. P¥i pohledu
na toto zndzornéni dvou trojthelnikovitych okruhd, které probihaji v opa¢nych
smérech, nemtze trinitologa nenapadnout spojitost mezi takovymto schématem
a klasickym znézornénim vnitrobozskych vztahi.
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Srov. L.-M. CHAUVET, Symbole et Sacrament: Une relecture sacramentelle de l'existence chrétienne, Paris, 1990,
8. 423. P¥islugné triangularni schéma vyjadiujici takzvany integrativni model svatostného déni
pEinasi E Kunetka, Uvod do liturgie sudtosti, Kostelnd Vydi, 2001, s. 42-43.
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V prvni fadé bych si dovolil poznamenat, Zze okruh A — B - C velmi dobfe
odpovidé dtirazu, ktery v oblasti sakramentologie klade tradi¢ni reformacni mysle-
ni. Pokud bychom totiz pominuli okruh A’ - B’ - C’, stdli bychom pfed pojetim, které
stavi na zdsadé sola fides. Pokud bychom ale posledné jmenovany okruh netimérné
zdaraznili, odpovidalo by to nebezpecim, jimz je vydano klasické potridentské
katolické pojeti sakramentologie. Hrozi totiz aZ magické pojimani Géinnosti svatost-
nych znameni a opomfijeni skutecnosti, Ze Trojjediny neni v dile svého sebedarovani
nutné vazan na svatosti cirkve. Mélo by byt evidentni, Ze idedlem je vyvaZené
poloZeni dirazu jak na prvni, tak na druhy okruh. Navic je tfeba uvédomovat si, ze
okruh A — B - C rozhodné neni pouze a vyhradné dilem ¢loveka. Clovék slavici
svatosti tedy nikterak nedisponuje Bohem, protoze jeho jednani je ve skute¢nosti -
nebo by alespori vZdy mélo byt — vyrazem tajemného ptlisobeni Ducha svatého
poslaného Otcem a Synem v srdci slaviciho clovéka.

Nyni podrobneéji k jednotlivym linifm: ‘

Linie ,A" pfedstavuje niterné ptscbeni Boha v srdci ¢lovéka. Toto BoZi niterné
sebedarovani primérné piivlastiiujeme Duchu svatému. Tento Duch vsak v sobé
perichoreticky obsahuje OtceiSyna, z nichZ vychazi,"” a podil na jejichZ perichoretic-
ké jednoté nam tajuplné sdéluje. Toto plisobeni Ducha tedy rozhodné neni nezavis-
1é na Synovi. V nasem nitru ptsobi i Syn, ovSem v Duchuy, stejné jako Otec v Synu
a v Duchu. To plné odpovida skutecnosti, Ze branou k pfijimani ostatnich svatosti je
ktest, svatost velmi silné spjatd s vyznanim viry v Boha Otce, Syna a Ducha svatého.
Dalsi evidentni vyznam této linie spocivd v tom, Ze Trojjediny rozhodné mtize
udélovat milost i1 bez vnéjsiho svatostného znameni. Konedné smime fici, Ze tato
linie A odrazi primarné to, co v trinitologii nazyvame aktivnim dychanim - vydecho-
vanim, nyn{ primarné Otcem a sekundarné Synem.

Linie ,B” vyjadfuje skute¢nost, Ze svatostné slaveni je zaroven vyjadfenim toho,
¢im kfestan jiz je, tedy chrdmem Ducha svatého, a proto i chramem Nejsvétéjsi
Trojice. V jistém slova smyslu by se tato linie dala v urc¢itém pifpadé vnimat jako
votum sacramenti. Z hlediska trinitologie pak tato linie jako zrcadlo odraZi pasivni
dychéni, nyni primarné vztah Ducha svatého k Synu. JiZz na tomto misté I1ze ¥ici, ze
pomér mezi tcinnosti vnéjstho znameni svatosti cirkve a vnitini dispozici clovéka
jistym zptisobem odpovida poméru mezi Synem a Duchem v Trojici, mezi aktivnim
a pasivnim dychanim. Jinak vyjadfeno: Viditelné znamenti je tfeba pfivlastiiovat
prednostné Synu, Slovu, ,pasivni’ dispozici pfijeti je tfeba pfivlasthovat Duchu
svatému. OvSem i tato pasivni dispozice se ve viditelném znameni svatostného
slaveni vyjadiuje.

¥ Mistrovsky to vyjadfuje Cyril Alexandrijsky ve svém monumentdlnim komentafi Janova evangelia:

»Jak tedy sjednoceni s Bohem nelze dojit jinak nezli prostfednictvim ptsobeni Ducha svatého, ... Syn
je dokonalym obrazem Otce a jeho Duch je pochopitelné podobny Synu. Tak tedy kdyz jistym
zpisobem proméfiuje dude lidi v sebe, vtiskuje do nich BoZi podobu, a tak v nich utvéi{ obraz
podstaty, kterd pfesahuje viechno.” CyriL ALEXANDRISKY, In loannis evangelium, X1, XI. Pfebyvani
Ducha v srddi ¢lovéka s sebou nese vtiskovani nového vydan{ obrazu, tedy spodobovani s Kristem
a jeho spolupfebyvani v Duchu v srdci uéednika. Syn pak jakoZto dokonald podoba Otce zpfitomiiu-
je v srdci udednika téZ Otce. V ucednikovi je tedy podle Cyrila pfitomen Duch, Syn v Duchu a Otec
v Synu.
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Linie ,C” znamen4, ze slaveni svatosti je rovnéz nasi bohosluzbou. Je to ozfej-
meéni skutecnosti, Ze Kristus je jedinym prostfednikem mezi lidmi a Bohem. On je
novym Adamem, reprezentantem celého lidstva pfed Otcem, a tak k Otci mame
piistup jediné skrze ného. Tato linie navic odpovida vzestupné soteriologické mediaci
vtéleného Slova a - pochopitelné analogicky — navazuje na vnitroboZsky vztah
synovstvi, na vé¢nou eucharistickou identitu Syna, coz je prazédkladem kazdé lidské
odpovédi na Bozi nabidku smlouvy v déjinach spasy.

Linie ,A” zohlediiuje skutecnost, Ze ve svatostném znameni Trojjediny opravdu
udéluje clovéku milost, sdili se pfednostné skrze Krista, v némz je vSak perichore-
ticky pfitomen Otec i Duch. Tato linie odpovida sestupné sotericlogické mediaci,
Jezi¥ Kristus je opravdu dokonalym zjevenim a sebedarovanim Boha clovéku. Tato
linie jistym zptisobem predstavuje jakési ,prodlouzeni” vnitroboZského synovstvi
a koresponduje s ,pohybem” vychédzeni Syna z Otce a nasledné také s ,pohybem”
vtéleni.

Linie ,B" vyjadiuje to, Ze svatosti opravdu obsahuji a zprostfedkuji milost jako
podil na vnitrotrinitdrnim Zivoté Boha. Tato linie v sobé opét odrazi vnitrotrinitadrnd
aktivni dychani, tentokrat ovSem s ddirazem na darovani Ducha Synem.

Linie ,C" ukazuje na to, Ze Zivot kfestana se stavd skute¢nou obéti, odpovida
sebedarovani Bohu Otci v sile vééného Ducha a po Kristové vzoru (srov. Zd 9,14).
Toto sebedarovani v Duchu navazuje jistym zptlisobem na pasivni dychéni, tentokrat
primarné jako vztah Ducha svatého k Otci. Je to ale zdroven linie nasi pravé kies-
tanské dospélosti® v Kristu a v Duchu svatém, kteff nas uvadéji k Otci.

Douféame, Ze toto grafické zndzornéniijeho vyklad pomohou k hlubsimu pocho-
peni skute¢nosti, Ze ve svatostném déni skutecné prozivame nas podil na vnitfnim
Zivoté Trojjediného.
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Pokud uvazujeme o nejhlubsim zakladu této dospélosti projevujici se jako prostor, ktery pfed nami
Biih otevird, pak se domnivam, Ze tento zdklad musime hledat v Otcové miceni v hodiné Synova
ukfizovéni. Jedinym pnpustnym divodemn Otcova mldeni je pravé tcta k vtélenému Synovi, ktery
tak smi opravdu dokonat své dilo, svoji odpovéd lasky v téle. Srov. C. V. PospidiL, ,Otec a kiiZ JeziSe
z Nazareta,” Teologickyf sbornik, 1996, ¢. 4, s. 46-62, zde 48-51.




