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Pojem ctnosti ve Starém zdkoné

Josef Benes

V bibli se nesetkdme se systematickym pojednanim o ctnostech, tim méné ve
Starém zékoné. Hebrejskému Starému zakonu chybi ekvivalent feckého vyrazu
&petn, ktery se vyskytuje jen zfidka v Septuaginté, kde vyjadiuje vytrvalost makabej-
skych mudednikd, (2 Mak 10,28; 15,12), slavu (Iz 42,8; 43,21; 63,7), nebo zboZnost
(Moudr 5,13).! Pfesto se v8ak s obsahem pojmu ctnost na strankach Starého zakona
setkdvdme. Avsak co je starozakonni ctnost?

Moralka izraelského naroda mé sva specifika ve srovnani s moralkou okolnich
narodd. Je to pfedevsim morélka poslu$nosti, zachovavani Zakona. Zdkon — mn—je
hlavnim etickym pravidlem. Zékladnim etickym postojem Izraelity je proto poslus-
nost v plnéni Zikona a vérnost Smlouvé. Smlouva —nma — je oboustranné timluva,
ktera zavazuje obé€ strany. Vyjadfuje povinnosti, které obé strany na sebe berou.
Subjektem rma je Bdhi dloveék. Bhh sebe sama zavazuje vérnosti k Smlouve, dlovék je
pifjemcem této Smlouvy. Prvnimi adresaty byli patriarchové, potom izraelsky lid za
MojziSe, kral David. S nma je v tzkém vztahu 1x - tj. byt vérny, pevny, jisty
v zachovavani Smlouvy.

Synonyma k 1 jsou nna — dvéfovat, xm — diivéfovat, y1 — poznat, v — hledat,
pétrat, doufat. Vyrazu yx odpovida nmx — vira, max — pravda.?

Zékladnimi ctnostmi Izraelity jsou proto poslusnost viici pfikdzanim — rnam v
(1 Sam 15,21-23), vérnost Smlouvé, pravdivost ve vztahu k Bohu - px. V téchto
vlastnostech ma véfici zdruku spokojeného Zivota zde na zemi.

Vira a vérnost nejsou v zivoté véficiho Izraelity od sebe odliseny. Izraelsk4 vira
neni na prvafm misté€ virou v systém zjevenych pravd, ale je virou v osobu, je vzta-
hem k Bohu, ktery se zjevuje pfedevsim jako osvoboditel a zachrance svymi velkymi
¢iny. Proto Izraelita véii pfedevsim Nékomu — Zivému Bohu, zjevujicimu se v déjinach.
Tato vira md proto déjinny raz.?

Bizeri Bozi a viva jsou téméf synonymy. Vyraz bizeri BoZi vyjadiuje celkovy postoj
&lovéka, je to postoj predeviim tcty (£ 111,10). Bazei Bozije , pocatkem moudrosti”
(Piis 1,7). Spada v jedno s posludnosti viici Bozimu zdkonu. Vira ma sviij ptivod
v Bohu. Bdhje vérny (Deut 7), vérny je jeho Zakon (£ 19,8), jeho pfikazani (Z 111,7).
Vérnym, pevnym a diislednym ve svych zaslibenich je tedy Bith, On to je, z néhoz
vira, vérnost pochézi, kazda vérnost je napodobenim vérného Boha.*

! Srov. H. Haag, Bibellexikon, Leipzig, 1969, s. 1784; téZ W. DOMMERSHAUSEN — D. ARENHOEVEL, [ Schaten des
Tempels: Esra — Nehemin — 1-2 Makkabier, Stuttgart, 1974, s. 102-131; téz W. DOMMERSHAUSEN, 1 Makkabder
— 2 Makkabiier, Leipzig, 1980, s. 137-140.

2 Srov.JENNY~ WESTERMANN, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament, 1, Miinchen, 1978, s. 202-206,
339-351; téZ E. ZENGER, Das Buch Exodus, Leipzig, 1977, s. 84-87; téZ M. BALABAN, Hebrejské mySlent,
Praha, 1993, s. 103-106; téZ STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE, Vyjklady ke Starému zdkonu, 11, Kostelni
Vydii, 1996, s. 270-328; téz A. PeteR, Die Biicher Zefanja, Nahum, Habakuk, Leipzig, 1972, s. 150-178.

®  Srov. H. WaLpenreLs, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Padeborn ~ Miinchen — Wien - Ziirich, 1985
s. 100-104.

*  Srov. A. GUNTHOR, Anruf und Antwort: Handbuch der katholischen Moraltheologie, 11, Spezielle Moraltheo-
logie: Der Christ vor Gott, Vallendar — Schénstatt, 1987, s. 60.
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Prototypem starozakonni viry je praotec Abrahdm. Jeho vira spociva v pfijeti
Boziho povolani, v poslunosti, a to je mu pfipocteno jako spravedlnost (Gen 15,1-6).
Zkouska, které je vystaven (Gen 22,2-19), slouzi pfedevsim jako pfiklad poslusnosti
pro budouci generace. Abrahdmova vira je virou personalni, je lidskou odpovédi na
zavoldni Bozi. Vira se zde jevi jako novéa existenéni forma.

Na tuto Abrahamovu viru navazuje vira lidu pfi vychodu z Egypta. I Mojzis je
Bohem povolén, i on musi svou viru osvédcovat posludnosti vidi Bozim pfikazim.
Virou Izraelité pfijimaji sebezjeveni BoZi, zjeveni jeho jména. Vira odliSuje Izraelity
od okolnich nérod.®

Zakladni pojimani viry, jakoZto existence v Bohu, je znovu a znovu vyzdvihova-
no predevsim u proroki a v Zalmech. Kdo nevéfi, nemd zadné setrvani (Iz 7,9), vira je
zdrojem stale nové posily (Iz 40,31). Vira Izraele ma také raz naprosté vylucnosti —
prvni prikdzdni Dekalogu tuto vylu¢nost zcela jednoznacné podtrhuje. Bez této
vylucnosti by Izrael neobstal v konkurenci s okolnimi pohanskymi narody.®

Bézen BoZi vyverajici z viry (mm-nx) méa v ranych knihach Starého zakona podo-
bu otrockého strachu pfed Bohem, jenz je nevypocitatelny ve svych tiradcich (2 Sam
6,7), v pozdé&jsich starozédkonnich spisech se prosazuje chdpdni Boha jakoZzto milosrd-
ného, nézného a dobrotivého otce (viz Kniha ttéchy — 1zaias).

Pojeti nadéje — mpn — ve Starém zakoné dosud nem4 charakter ctnosti. Vyjadiuje
spiSe celkovy postoj veskerého lidu k budoucnosti, postoj, ktery vyvéra z viry. Nadéje
Izraelity se tykd budouci udalosti, spociva v ocekdvani dobra, je spojena s trpélivosti,
ave své podstaté je trpélivym o¢ekavanim. M4 pfedevsim kolektivni podobu.

Predmétem nadéje je zpodatku drzeni zaslibené zemé (Gen 15,7; Ex 3,8; 6,4; Deut
1,8), tykd se pocetného potomstva (Gen 12,2; 22,17; 26,24; 28,14; Lev 26,9), pokoje
(Num 25,12; Lev 26; Z 29,11; 122; 125). Po dobyti svaté zemé doufa lid v Boi ochra-
nua pozehnam (Z 46).

Nadéje je tizce svazana se Smlouvou. Pokud lid zachovad Smlouvu, dostane podil
na zaslibenich BoZich. Nevérnému lidu Bith odnimd své dobra a vydava jej do rukou
jeho nepftatel (Lev 26). LZiproroci v lidu Zivi falesné nadéje (Iz 28,14 Jer 23,14-32).
Pravi proroci pfedpovidaji lidu tresty za jeho nevérnost (Iz 10,22), ale zdroven
zbytku odisténého naroda prislibuji novou spasu (Iz 4,2; Ez 36,23; Jer 31,31-33;
32,37-44).

Motivem nadé&je je vérnost Bozi, jeho piisliby (Iz 33,2; Hos 12,7,Z 46,2). Aviak
nadéje vkladand v clovéka je marnd a dokonce h¥i$na, pfinasi zkazu a prokleti (Z1;1z
22,8-11; 30,16; Z 118,8; 115,8; 135,18; Jer 10,1-16; 17,5-8; Moudr 13,10-15). Lidské
nadéje vkladané do chramu, aviak bez obrdceni, jsou marné (Jer 7,4-10).

Nadéje ma také individudlni rdz, tento vystupuje do popiedi az v pozdéjsich
knih4ch (Koh 9,4; Job 17,15; 1z 38,18; Z 36).

5 Srov. H. Fries, Fundamentaltheologie, Leipzig, 1985, s. 64-71.
- ¢ Srov H. Lusszyk, Das Buch Jesaja, Leipzig, 1971, s. 7-19; téZ R. Mosis, Das Buch Ezechiel, Leipzig, 1977,
8. 7-19; téz E. HaAG, Das Buch Jeremia, Leipzig, 1972, s. 7-19; té2 H. Eisinc, Das Buch Jesaja, Leipzig, 1969,
s. 7-19; téZz H. Grosz - H. ReINELT, Das Buch der Psalmen, Leipzig, 1979, s. 141.
7 Srov. A. GONTHOR, Anruf und Antwort, 11, s. 118-121; téZ B. OLIVEER, ,Die Hoffnung,” in Die katholische
Glaubenswelt, sv. 2, Freiburg ~ Basel — Wien, 1959, s. 448-455; téZ O. ScHILLING, Vergenwirtigung der
Psalmen, Leipzig, 1966, s. 159-168; téZ A. DEISLER, Die Psalmen, Leipzig, 1965, s. 30-32.
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Eschatologicka nadéje v posmrinou odménu je vyhrazena poslednim knihdam
Starého zdkona (Moudr 3,1-24; 2 Mak 7,1-42; 12,38-45).

Léska — namx nebo také pat (Gen 34,3) — je ve Starém zdkoné klicovym pojmem
(Deut 6,4). Prikdzanilasky k Bohu je prvniv Zdkoné, 1épe feceno predchézi Zékon, je
jeho zakladem. Nelze souhlasit s tezi, ze Stary zdkon byl naboZenstvim Boha, kterého
je tfeba se bat, a Novy zakon je ndboZenstvim Boha, jehoZ je tfeba milovat. Naopak,
pozadavek lasky k Bohu, a to absolutni, bezvyhradné, spojuje oba Zakony.

I zde plati, co bylo feceno o vérnosti: laska je na prvnim misté ctnosti Bozi. Je to
Biih, ktery miluje jako prvni, a to zcela zdarma. Proroci nevahaji pfirovnat lasku Bozi
ke svému lidu k lasce Zenicha ke své nevésté (Iz 54,5-8; Jer 2,2; Ez 16; Oz 1-3). Laska |
Bozi k lidu je laskou otcovskou (Ex 4,22; Deut 32,9; Os 11,1-4). Blh vSak miluje

nejenom lid, ale také jednotlivce, pfedevsim spravedlivé (Z 146,9; Moudr 5,5).

Laska ¢lovéka je tedy opét odpoveédi na lasku Bozi, na lasku, v niZ ma Bith prvni
slovo, v niZ je Bdh zcela tviird] a iniciativni. Laska lidu i jednotlivce je soucasti
Smlouvy, spo¢ivé pfedevsim v poslusnosti viiéi Bozim piikaziim, viici Tére. Bozska
laska se rozsifuje také na blizni (Lev 19,18). Blizni je ovSem ve Starém zakoné chdpan
jako soukmenovec, jako ¢len vyvoleného naroda. V ramci naroda je tfeba lasku
prokazovat dobrod¢innosti (Ex 22,21-24; 23,4; Lev 19,17). Rozsifuje se i na pfist€hoval-
ce (Ex 22,20; 23,9; Lev 19,33).

KdyZ se zamyslime nad teologalnimi ctnostmi ve Starém zdkoné, miZzeme kon-
statovat, Ze jsou zde jiZ ve své podstaté piftomny, ano, Ze zdklad novozékonnich
teologalnich ctnosti je jiz poloZen ve Starém zdkoné. Pokud porovnavame pojeti
ctnosti v feckém a fimském svété a pojeti ctnosti na strdnkédch Starého zakona,
upoutd nadi pozornost obracena hierarchie hodnot: v antice se clovék snaZzi ziskat
bohy na svou stranu, 034lit je, zmocnit se jejich pifzné. Ve Starém zédkoné je tomu
naopak: Biih to je, jenZ suverénné jedn4, jenz silid i jednotlivce povoléva, ¢lovék se
Bohu musi v naprosté poslusnosti podrobit, poslusnost viici Bohu stoji v centru po-
zornosti. Od tohoto tématu se odviji dal$i osnova lidské ¢innosti, lidskych ctnosti:
jsou zcela orientovany k Bohu, i pfikdzani, ktera se tykaji latky v mezilidské roviné,
jsou zddvodnovéana vili Bozi. Nominalismus a voluntarismus, morélka zdkona
a piikazéani se budou tspésné odvoldvat na Stary zakon. Presto vSak nelze tvrdit, ze
by ve Starém zdkoné neexistovala ctnost. Existuje, ale je to v prvni fadé ctnost Boha,
teprve potom ¢lovéka, ktery je Bozim nasledovnikem.

Totéz plati o dalsi zakladni starozdkonni ctnosti: o spravedinosti — mip=2. Kmen py
vyjadfuje piimost, pivodné toto slovo vyjadfovalo spravedlivy vztah krale vadi
poddanym, vztah loyality poddanych viici krdli, vztah sluhy a pana, v pozdéjsim
vyznamu i vztahy mezi sobé rovnymi. V¥znam tohoto vyrazu viak nelze zuZovat —
starozékonni np vyjadiuje vic, nez souhrn pravnich vztaht, je to socidln{ chovéni,
ohled na spolecenstvi, zahrnuje v sobé viechny lidské ctnosti, veSkeru etickou sprav-
nost.?

Spravedlivy — pvis — je na prvnim misté Hospodin. Jeho spravedInost se projevuje
jako trestajici viici nepratelim Izraele (Deut 33,21), jako osvobozujici spravedlnost
(Soud 5,11;1 Sam 12,6; Mich 6,3). Proroci hlasaji Bozi spravedinost vii¢i hiisnikim

8 Srov. JeNNY — WesterMaNN, Theologisches Handwirterbuch zum Alten Testament, 11 s. 507-530.

,
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(Amos 5,24; 1z 5,16; 10,22), jeho osvobozujici spravedlnost vii¢i utiskovanym (Jer
9,23; 11,20; 23,6;1 Kral 8,32).

Lidsk4 spravedlnost je nasledovanim BoZi spravedInosti. Je to veSkera spravnost,
seri6znost lidského jednani. Této spravnosti dosahne ¢lovék jen vérnym plnénim
BoZziho zdkona. Poslugnost vii¢i Zakonu a spravedInost se ztotoziuji. Starozdkonni
legalismus spatfuje v Zdkoné normu pro veskeré lidské jednani. Tento legalismus
pronika smysleni izraelského lidu a dod4va mu silu v pronésledovanich: spravedlivy
Izraelita si je védom, Ze obéti pro Zékon si zaslouzi véény Zivot a vzkiiseni (Moudr
3,1-24; 2 Mak 7,1-42; 12,38-45). Tyto myslenky jsou viak pomérné pozdni, vyskytuji
se az v tzv. deuterokanonickych knihach.

Na druhé strané je lid také varovan pfed upfiiliSenymi nadé&jemi vkladanymi
v pouhé vnéjsi plnéni Zakona. Dobyt{ zaslibené zemé je lidu darovéno zdarma, ne
jako odména za spravedlnost (Deut 9,4). Zakladem spravedinosti véak neni pouhé
plnéni predpisy, ale vira (Gen 15,6).

V pozdéjsich knih4ch Starého zékona je tento tizky legalisticky pohled na sprave-
dlnost pfekonan. Spravedlnost, ktera mé pronikat lidské vztahy (Sir 38,33; Koh 5,7;
Job 8,3; 35,8), musi byt nesena moudrosti. V Knize Moudrosti se v textu 8,7 setkdvame
jiz s feckym pojetim spravedlnosti, kterd je jednou z ¢tyf hlavnich ctnosti’

Rozumnost, rozvaznost, je dalsi ctnosti, ktera je ve velké vaznosti ve Starém
zdkoné, pfedevsim v tzv. mudroslovné literatuie, kterd zahrnuje knihy Piislovi, Ko-
helet, Sirachovce a Knihu Moudrosti. Hebrejsky ekvivalent pro fecky termin ¢ppdéimotg
je v8ak obsazen ve starozédkonni moudrosti — mm>n, kterd v sobé zahrnuje celou skélu
vyznamt, od personifikované Bozi moudrosti, jiz Blih tvoii a fidi cely svét, aZ po
osobni moudrost spravedlivého ¢lovéka, ktera se ve skute¢nosti kryje s praktickou
rozumnosti. Vyjadfuje zdatnost vSeho druhu, i technickou, femeslnou (Ex 28,1-3),
ale i uméni valecnické (Iz 10,13), znalost ndmoini plavby (Z 107,27), dvorni uméni
politické rady (Iz 47,10; Jer 49,7, Dan 1,4.20). Tato rozumnost nemusi byt vidy
pozitivni, mtiZe mit i negativni rdz vychytralosti (Ez 28,2-3).

Velmi ¢etné se pojem moudrosti ve smyslu praktické Zivotni moudrosti vyskytuje
v mudroslovnych knihdch Starého zakona, které jiz byly uvedeny. Moudrost ma
v knihéch Pfislovi, Kohelet a Job vyznam vychovny, vzdélavaci, je velebena vic nez
zlato (P¥is 16,16), vic neZ sila zbrani (Koh 9,15.18), proto ma byt vychova orientovéna
k hledani moudrosti.’®

Rozumnost, praktickd moudrost, ve Starém zdkoné spociva piedevsim v zacho-
vavani Boziho zdkona (Bar 4,1). Je to opét Biih, ktery svym Zikonem clovéku
garantuje, co v fecké literatufe garantuje rozum: pravé lidské dobro, Zivot hodny
dlovéka. Nejvyssi moudrost spociva pro clovéka v ochoté dat se vzdélavat moudrosti
Bozi, ktera je obsazena v jeho Zékoné.

Praktickd moudrost je Zivotnf uménti. Je to umeéni varovat se zla a konat dobro (Six
19,22). Pokud nékdo rozumnost zneuZivd, jedna se o rozumnost, kterd pochazi ze

®  Srov. X. L. Durour, Worterbuch zur biblischen Botschaft, Freiburg — Basel — Wien, 1967, s. 241-247; téZ
S. BastianeL — L. D1 Pinto, ,,Per una fondazione biblica dell’etica,” in T. Gorri— G. Piana, Corso di morale,
sv. 1, Brescia, 1989, 5. 78-121; téZ T. Go¥rl, , Vita virtuosa secondo lo Spirito,” in T. Gorrt — G. P1ana, Corso
di morale, sv. 1, Brescia, 1989, s. 582-590.

B Srov. K. FLossMaN, Moudrost ve Starém zdkoné, Praha, 1987, s. 60-64.
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zemg, zakladem pravé rozumnosti je bat se Boha (P#fs 9,10). Takové rozumnost zné
sva vlastni omezeni (Pfis 21,30), vyzyva nés, abychom méli nedtvéru sami k sobé
- (Piis 3,5).

Rozumnost se ziskdvé na prvnim misté modlitbou (Moudr 7,7), zkuSenosti, dale
ulenlivosti vii¢i starsim, zndmkou rozumnosti je pfijmout i pokdrani (Piis 10,17). Ve
jménu zkusenosti jsou uvadéna pravidla pro volbu manzelky, pro chovani v man-
zelstvi, pfivychoveé déti, ve vztazich k prateldm, k pfedstavenym, k vladetim. Odmi-
tany a odsuzovany jsou protilehlé netesti: lenost (P¥is 10,4), hnév (Pfis 14,17), pfehnand
laska k bohatstvi (Pifs 23,4). Pracovitost a prételskost jsou proti tomu rozumnymi
pravidly spravného jednani.

Mudroslovna literatura Starého zakona kontrastuje s podobnymi Gitvary v antické
literatute svou stfizlivosti, blizkosti konkrétnimu zivotu. Neni v ni nic nadneseného,
nabubfelého, stoji obéma nohama na zemi. Je direktivni, ale i popisna, popisuje zivot
takovy, jaky je, aniz by v konkrétnostech k nému zaujimala postoj (Pfis 22,7). Zak
moudrosti je vyzyvan, aby jednak Zil v poslusnosti vii¢i Bozimu zakonu, jednak aby
Cerpal ze zkuSenosti své a druhych.!

Statecnost, sfla — 5, m3 — ve Starém zakoné vyjadfuji predevsim vlastnost Bozi.
Pouze Blih je v pravém slova smyslu 121 —silny, moeny, udatny v boji (Iz 33,13; 42,13;
Jer 10,6; 16,21; Z 29; 59; 89; 96), clovék je naproti tomu vzdy slaby, vitézstvi nad
neprateli mu neddva jeho sila, ani jeho zbrané, ¢i politické spojenectvi (Lev 26,19;
Deut8,17; Jer 9,22; Ez 30,6; 33,28; Z 33,16). Blth daruje ¢lovéku svou silu (Iz 40,28-31),
Biih sam se stava silou ¢lovéka. Clovék tuto silu Boi pfijima duivérou, nadéji.
V nadéji se Blh stava silou slabého ¢lovéka (Z 27; 28; 31; 37; 56; 59; 118). Biih je
nejenom silou, ale i slavou svého lidu.”

V pojeti sily, statecnosti, nejmarkantnéji kontrastuje recké a hebrejské pojeti.
V feckém pojeti sila, statecnost, nebojacnost, velkomyslnost a velkorysost byly veli-
kostmi ¢lovéka, jeho sldvou a cti. Tuto slavu a Cest si clovék cenil vice nez fyzicky
zivot, byl ochoten za ni i umiit. Biblicky ¢lovék je realisti¢téjsi. Faledny heroismus je
mu cizi. Heroicky epos je pro néj nezndmym literdrnim tGtvarem. Jediny hrdina je
Hospodin. Pokud ¢lovék jedna hrdinsky — napt. David — dava si biblicky spisovatel
zalezet na tom, aby podtrhl jeho lidskou nedostate¢nost a slabost. V boji Davida
s Golidsem je tato snaha zvlaSt markantni: David vystupuje v roli nezkuseného,
plavovlasého mladika, ktery v sile Hospodinové stoji proti velikanu Golidsovi —
souboj lidské slabosti, posilené Bozi silou, se surovou silou ¢lovéka. Skuteénym
vitézem v tomto boji je Hospodin, ktery davé silu svému sluzebniku.

Bible nema vysoké minéni o lidskych ctnostech, které nemaji sviij zaklad v Bohu.
Bible zn4 lidskou nedostate¢nost a slabost. To, co ¢lovéka v jeho existenci ohrozuje,
nejsou sily nepratelského vesmiru, je to clovék sam, jeho slabost a hfisnost. Bible
neznd zadné hrdiny ,bez bazné a hany”. Nevaha li¢it i slabosti velkych muza svého
néroda, vahavost Mojfge, zlodiny krale Davida, odpad Salomouna. Bible nestavi

11 Srov. A, Rauw, ,Die Klugheit,” in Die katholische Glaubenswelt, s. 573-576.

2 Srov. P A. GAUTHIER, ,Der Starkmut,” in Die katholische Glaubenswelt, s. 833-835.

1B 1. ADAMEK, David a Saul, Praha, 1982, s. 58-63; téz E Stier, Geschichten Gottes mit dem Menschen,
Diisseldorf, 1959, s. 49-55.
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pomniky hrdintim, nevytvaii hrdinské myty. To vSe by bylo v rozporu s biblickym
teocentrismem. Pouze Biih je hoden veskeré chvaly, oslavy a obdivu.

V deuterokanonickych knihach, které fadime mezi pozdni starozdkonni knihy, je
tento trend, ktery odmitéa oslavu ¢lovéka, ponékud zmirnén. Setkdvame se s oslavou
davnych hrdint (Sir kap. 44-50). Tyto knihy, které jiZ jsou pod vlivem helénismu, se
vice zaméfuji na clovéka, na jeho lidské problémy a z4jmy."* Zde se také setkdvame
s pozoruhodnym textem, s vyétem ¢tyf kardinalnich ctnosti na strankach Pisma
sv. Moudrost 8,6-7: ,KdyZ je rozumnost pfi dile, kdo dokaZe vic nez ona? A miluje-li
kdo spravedlnost, jejim dilem jsou ctnosti, ona vyucuje rozvaze a rozumnosti, spra-
vedlnosti a statecnosti, nad které v lidském Zivoté neni nic prospésnéjsiho.” Stoji za
to povsimnout si feckych termint: 6 el 8¢ ¢pdunoic épydletar tic adtig v vtwy
pEAAOY ot texvitic 7 kol el Sukatoolvmy dyamd tig ol movor taltng elolv dpetal
owdpochvny vip kol dplunowy éxdiddoker Sikatoolvmy kal &wdpelav... Autor zde
jmenuje ¢tyfi kardinalni ctnosti, jak je zné teologie. MiZeme si véimnout, Ze termin
Sikatoolvn ,spravedlnost’ a gpovnoig rozumnost’ se v tomto versi vyskytuji dvakrét.
Jak Ize tuto duplicitu vysvétlit? Zda se, Ze ¢pdrnorc v 6. versi vystupuje jako moud-
rost v obecnéj$im slova smyslu, moudrost, kterd uci obecnym principtim, v 7. versi se
pak jednd o rozumnost v uzsim slova smyslu, o rozumnost praktickou, ktera je
v tésném spojeni se owppocivny ,uméfenostl’, kterou prekladatelé prekladaji termi-
nem rozvaha. Podobné je tomu s terminem dikatoatvn, ktery v prvnim vyznamu zna-
mena obecnou ctnost, kterd je hodna lasky, jednd se o synonymum svatosti, ktera
plodi konkrétni ctnosti, tj. ¢tyfi kardinalni ctnosti uplatfiujici se bézném Zivoteé.
V kazdém piipadé se jedna o text velmi pozoruhodny — ¢tyii kardinalni ctnosti, jimiz
se zabyva helénska filozofie, vstupuji nyni do inspirovaného BoZiho slova. Jiz ve
Starém zakoné je poloZen zéklad pro tviirci syntézu teologického a filozofického
myslent, které nachézi svij rozmach v obdobi sttedoveéké scholastiky.

" Srov. M. B, Vyjklady ke Starému zdkonu: Knihy deuterokanonické, Kostelni Vyd¥, 1996, s. 9-18.




