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Pavod a podstata cirkve

Josef Dolista

1. UVOD DO PROBLEMATIKY A METODICKE POZNAMKY!

~ Vétsina otizek na clrkev v laické vefejnosti ma pfevazné pastoralni charakter.

Otazky tykajici se knézského celibatu, situace citkve v Rakousku nebo v Némecku,
otazky na dialog citkvi mezi jejimi rozoymi skupinami, na svéceni Zen a celibatu,
na pravomoc pastoracnich asistentl a na feseni majetkopravnich vztaht cirkve
v naSem staté majf zcela prakticky charakter. NeZ je mozno dat odpoved na tyto otaz-
ky, je nutno si vzdy polozit otazku mnohem zavaznéjsi: Co je vlastné cirkve ve své
podstaté? Jaké ma poslani? Je cirkev i dnes tim, ¢im ji chtél mit jeji zakladatel Jezise
Kristus? na tyto otazky je nutno hledat odpovédi v Novém zikoné, 1 kdyz nazory exe-
getl jsou nékdy velmi odlisné.2 Vénujme nejdiive pozornost tfem zakladnim exegetic-
kym skolam.3

1. Liberalni exegeze pozotuje Jezise podle modelu liberalniho svéta jako velkého
individualistu, ktety osvobodil kultické instituce, soustfedil pozornost na etické jedna-
nf a svym vystoupenim zdiraznil individualni odpovédnost vlastnitho svédomi. Podle
této interpretace Jezi§ odmitl kult, zménil ndboZzenstvi v moralku a v osobni zaleZitost
kazdého individua, a vlastné cirkev nezalozil* Stal se odptircem kazdé instituce, proto
sam sebe nezafadil do Zadné instituce.

2. Prvni svétova valka otfasla pojetim liberalniho svéta a se silnou akcentaci indivi-
dualismu s vlastni moralkou. Velké politické systémy se opfely o moznosti védeckého
a technického rozvoje, uvéfily, Zze novi etika se uskutecni na zakladé racionality
a védecké otientace lidstva. Smysl pro citkve byl také obnoven, protoZe ,,novy clovék®
mohl byt uskutecfiovan jediné na zakladé Zivota ve spolecenstvi. Viechny cirkve byly
jednotné v tom, ze zaloZeni cirkve nastalo Posledni veceii, ze ona je trvalym méfitkem
cirkevnosti. Proto i rustf exilovi teologové ve Francii zacali prohlubovat eucharistickou
eklesiologii, ktetd v katolické citkvi ziskala znaény ohlas po Druhém vatikanském
koncilu.

! Stv. J- RATZINGER, ,,Utsprung und Wesen det Kitche®, in: Zur Gemeinschaft gernfen. Kirche heute
versteben, Freiburg 1. Br. 1991, s. 11-42.

2 Stv. J. GNILKA, ,,Was heif3t , Kirche® nach den Synoptischen Evangelien®, in: Kérvhe, Ursprung
und Gegenmpart, Freiburg 1. Br. 1984, s. 11-17; stv. J. RATZINGER, ,,L mterpretazione biblica in
conflitto. Problemi del fondamento ed orientamento dell” esegesi contemporanea®, in: L “eseges
cristiana oggi, (vyd. L. PACOMIO), Casale Monferrato 1991, s. 93-125.

3 Stv. J. RATZINGER, ,,Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundotientierungen®, Freiburg 1. Br.
1997, s. 127-130. J. Ratzinger zde piehlednym a kritickjm zpiisobem poukazuje na vyklady vy-
branych autord, se kterymi katolicky teolog nemiize souhlasit.

4 Stv. M. BRAITO, Cirke, Krystal, Olomouc 1946, s. 13.
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3. Po druhé svétové vilce se Evropa rozdélila na dva tabory, kde jedna éast
lidi Zila podle liberalniho modelu a stala se bohatsi oproti lidem za Zeleznou oponou,
ktefi se soucasné stali mluvcimi chudych narodd v Jizni Americe, Africe a Asii. Témito
udalostmi byly iniciovany i1 rozmanité teologické ptistupy.

Na Zapadé se vyskytly razné varianty liberdln{ teologie v novych formach, jme-
nujme napf. eschatologicky vyklad JeZisovy zvésti. Jezis jiz neni chapan jako cisty mo-
ralista, ale jako protiklad ke kultu a k déjinnym institucim Starého zakona. Tvoii se
jasna délici ¢ara mezi Starym a Novym zakonem, to znamena, Ze na jedné strané jsou
proroci a knézi, kult, pravo a instituce, na druhé strané je pak prorocka sluzba, charis-
ma a svoboda. Proto jsou knéZi, kult, instituce a pravo chapiny negativné a jako pfe-
konané pojmy, protoze samotny Jezis se postavil proti knézim, byl pfece charismatik
a stal v profétické sluzbé. Tak se vytvofily nové formy liberalniho individualismu. Jezis
hlasal konec institucim, jeho eschatologicka zvést ohlasovala konec svéta, tedy konec
instituénosti a zacatek charizmatického eénu. O cirkvi jako instituci nemtze byt v jeho
hlasan{ ani zminka, protoZe by to odporovalo eschatologické radikalité.

Matxisticky zaméfena biblicka interpretace meéla svij zaklad v liberalité a protiklad
mezi knézimi a proroky vyfesila pojmem tf{dniho boje jako zakona déjin. Jezi§ podle
této interpretace piisel o Zivot v boji proti mocnym, ktef potlacovali chudé, a tak se
stal symbolem trpictho a bojujiciho proletariatu, lidu, ktery chce byt jednou svobod-
nym. Eschatologicky charakter Jezisovy zvésti poukazuje na konec tiidni spolecnosti,
na vitézstvi porazenych a nastolen{ spolecnosti, kde si budou vsichni rovni. Jezis podle
této interpretace nikde nemluvi o cirkvi, ale o Bozim kralovstvi. Vitézové budou zit
v kralovstvi socialismu. Eklesiologie ma potud vyznam, pokud se postavi za cirkev li-
du a nikoli hierarchickou cirkve (Gfedni cirkev) a bude sledovat jezuanské cile, totiz
rozbiti instituce a budovani nové svobodné spole¢nosti.

Témito poznamkami je nastinéna nasledujici kapitola, totiz biblické svédectvi
o JeziSovi a jeho cirkvi v interpretaci katolické teologie.

2 NOVOZAKONNI SVEDECTVI O PUVODU A PODSTATE CIRKVE

2.1 JEZIS A CIRKEV

Jezi$ hlisal bezprosttedni pichod Boziho krilovstvi (nebeského kralovstvi), nikoliv
ptichod citkve. Bozi kralovstvi je zminéno v Novém zakoné 122x, samotny JeZis§ uziva
pojem Boziho krilovstvi 90x. Proto se stala sloganem Loisyho vypovéd, Ze Jezis hlasal
Kralovstvi, a misto toho pii§la cirkev. Jsou viak pojmy citkve a krilovstvi skutecné
protichtidné? Zidé chapali Bo¥{ kralovstvi jako shromazdéni lidi bez poskveny hiichu.
Jezis chteél shromazdit rozptyleny lid, protoZe jednal na zpusob profétického
a spasného znameni. I Jan Kititel, kterj oznamoval blizkost Mesiase, shromazd'oval
hif$niky, aby jim dal moZnost oéisténi, obraceni a pokani. Eschatologicka dimenze vity
vzdy pusobila vyzvu ke shromazdéni, jak to napt. vidime v tehdejsi kumrinské obci.
Tim spiSe Jezis, ktery hlasal eschatologicky charakter Boziho kralovstvi, nutné musel
pozadovat shromdzdéni rozptyleného Boziho lidu (stv. J 11,52; Mt 12,30), o ktetrém se
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vyjadfuje v mnoha symbolickjch obrazech, napf. v podobenstvich o stadci, svatebni
hostiné, rostliné, Boz{ stavbé a Bozim mésté. Pisobivy obraz je o Bozi rodiné, kdy
Buh je otcem, popt. Jezis, ostatni jsou dét Bozi (stv. Mk 10,24; Mt 11,25). Jan Kititel
a jiné komunity otientované eschatologicky poukazuji na blizkost BoZtho kralovstvi,
ale Jezis hlasa, Ze jiz piislo, je zde, je pfitomné pravé dnes. Jeho slova, ze Bo%i kralov-
stvi je blizko (stv. Mk 1,15), znamenaji explicitné: Bah je blizko. JeZi§ sim je reprezen-
tantem Bozi blizkosti, proto pojmy osoby Jezise, Boziho kralovstvi a Bozi blizkosti
splyvaji v jedno. Kde je Jezis, tam je BoZ{ kralovstvi, kde je Bozi kralovstvi, tam je pfi-
“tomna JeZiSova osoba. Shromazdéni lidu do BoZziho kralovstvi se netyka jen staroza-
konniho lidu, ale vech lidi. JeZis je zakladatelem nového Boziho lidu, ktery se postup-
né sjednocuje v samotném Jezisi. Novy Bozi lid vlastné vznika jeho osobnim volanim
a odpovédi jednotlivého cloveka, ktery mu chcee patfit.

Dilezitym zduraznénim toho, Ze ucednici s JeziSem vytvateji jiné spolecenstvi nez
jsou spolecenstvi ostatni, je vyjadfeno jejich spolecnou modlitbou, kterou se odlidovali
od jinych komunit. Ucednici pfimo Zadaji JeziSe, aby je naucil modlit se. Vytvarteji tak
s Jezisem zvlastni spolecenstvi, kteté je zarodkem vznikajici cirkve. Spoledenstvi lidi
s Jezisem a jejich otevienost vici Bohu se stiva v apostolské dobé zikladem cirkve.

V téchto zacatcich cirkve stoji dvanact apostold, ke kterym pozdéji pati{ sedmdesat
dva dalsich ucednikd, kteil symbolizuji podle Zidovské tradice (stv. Gn 10; Ex 1,5; Dtn
32,8) pocet nezidovskych narodd v celém svété. Proto symbolickym zplsobem tento
pocet poukazuje na Jezistv narok ziskat za ucedniky vSechny niarody. Dvanact ucedni-
ki dostava po vzkfiSeni titul apostolové, zatimco piedtim byli nazfvani slovem dva-
nact. Rana cirkev 1tento pocet povazovala za dilezity, proto po zrade Jidasem byl
pocet dopliiovan (sev. Sk 1,15-26). Pocet dvanact vyjadfoval pocet synt Jakoba, tedy
kmeni Izraele. Dvanact muzi je zdkladem tohoto naroda. Jaky smysl meélo toto spole-
Censtvi dvandcti? Vyjadiuje to text u Mk 3,14: (...) aby byli s nim, protoze je chtél po-
silat kézat“. Zajisté je v rané dobé cirkve pocet apostolt dilezity, ale jesté vice délezité
je bytostné sjednocent s JeZiSem kvili tomu, ze maji kdzinim zprosttedkovat dilezi-
tost bytostného sjednoceni s nim.

Na zakladé spole¢né modlitby ucedniki s JezfSem muZzeme dospét k dal$imu po-
znatku. JeZi§ chodil na modlitby s ucedniky do chramu, kde se Gcastnil tehdejstho na-
bozenského kultu. Pfesto je uci modlit se modlitbu ,,Otce nas“ a chce se s nimi modlit
pfed zacatkem svého utrpeni v Getsemanské zahradé; Jezis postupné vytvai jiny druh
kultu nez je chraimovy. Novy BoZi lid potfebuje totiz novy kult. Slaveni eucharistie pii
Posledni vecefi, ktera navazuje na sinajskou smlouvu, poukazuje na to, Zze Bozim slu-
zebnikem je Jezi§ a stivajici shromazdéni je zitodkem nového Boziho lidu. Je zfejmé,
ze stary kult Izraele padne, vznikne novy Bozi lid s novym kultem, kde stfedem kultic-
kého déni nebude zdény chram, ale télo Kristovo.

Ustanoven{ euchatistie pfed JeziSovym utrpenim je zvéstovanim konce starého kul-
tu a konkrétnim zaloZenim nového Boziho lidu s novym vyjadfenim vztahu k Bohu.
Tento novy lid ma tcast na téle a krvi Jezise Krista, protoze on za tento lid proléva
svou krev na kifzi. Nové hlisani nového Bozimu lidu spociva ve vyzvé ke sjednoceni
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a spolecenstvi s JeziSem Kristem. Novy Bozi lid je novy z toho divodu, Ze se vaze
na Jez{Sovu osobu, kterd mu otevira piistup k Bohu.

Lze konstatovat, ze vznik citkve & nového Boziho lidu je vazan na osobu a dilo
Jezise Krista; kde se slavi eucharistie, tam stale vznika cirkev, ktera sjednocuje riizno-
rodost osob v celém Bozim lidu. ve slaveni eucharistie je tajemnym zpisobem piito-
men Pin, ktety stale kona funkci shromazdujici, sjednocujici a tvofici.

2.2 SEBEPOCHOPENI CIRKVE JAKO £ KKANOL 0,

Citkev apostolské doby nam zanechala k reflexi o citkvi dva délezité pojmy: ,lid
Bozi“ a,Télo Kristovo™ Je jisté, ze nazev ,lid Bozi“ oznacuje pfedevsim
v novozakonni dobé izraelsky narod, nikoliv citkev, ale slovo € kKkANot ‘o vyjadiuje
existenci spolecenstvi, které pochazi od cinnosti samotného JeZise, tj. svolavat rozpty-
leny Bozi lid. Latinsky pfeklad tohoto slova je ,,ecclesia®. Slovo v sobé skryva hebrej-
sky kofen ,,qahal“ a mysli se jim ,,shromaZzdéni lidu®, které se konstituovalo kultovnim
jednanim, ale pfesto mélo pravni a politickou dimenzi’ Shromazdéni lidu ve smyslu
qahal se odlisovalo od feckého pojeti shromazdéni, protoze zde do starozakonniho
shtomazdéni patfily zeny a déti k naslouchan{ a vykladu Pisma. Symbolem Zidovského
shromazdéni je shromazdéni podle sinajského modelu (stv. Ex 24,3-11). Protoze déji-
ny Izraele ukazaly, ze lid je stile rozptyleny a podrobovan atlaku, vznika v lidu vira, Ze
Bah sim zaloz{ a shroméazdi svyj lid, ktery je odivodnénym pfedmétem jejich nadéje.
Modlitba o vznik konecného shromazdéni lidu je zakotvena v pozdnich Zidovskych
textech.6 k

Vznikajici cirkev, ktera se chapala jako ,ecclesia®, naznacuje, Ze shromazdéni lidu
konecné jiz nastalo, protoze ukfizovany a zmrtvychvstaly Kristus je Zivym Sinajem,
k nému lze vystoupit a kolem néj je shromazdén lid. List Zidim to dosvédcuje slovy:
»Nepiistoupili jste khmotné hofe, z které slehal ohen a ktera byla zahalena mracnou
temnotou a boufd, a pfitom za zvuku trouby byly prohliseny pfedpisy. (...) Vy vsak
jste piistoupili khofe Siénu akmeéstu zivého Boha, knebeskému Jeruzalému:
ke shromazdéni obrovského mnozZstvi andéld a k obci prvorozency, kteff jsou zapsiani
v nebi; pfistoupili jste k soudci, Bohu vSech, k dusim spravedlivych, ktef uz dosahli ci-
le, a k JeZisi, prostredniku nové smlouvy, a byli jste pokropeni krvi, ktera mluvi déraz-
néji nez krev Abelova“ (Zid‘ 12, 18-24). ,,Lid Boz{* ma v Novém zikoné jiny obsah
nez starozdkonni: poukazuje na spiritualni a eschatologickou dimenzi. Toto nové spo-
lecenstvi je odvozeno od osoby JeziSe Krista, v ném lze mit Gcast na jeho téle a kevi,
a toto spolecenstvi je plné dynamiky Ducha svatého. Novozikonni pojem ,,ecclesia®
ma spasné-déjinnou kontinuitu se starozakonnim pojmem smlouva, ale v novozakonni
dobé dostiva novy obsah. Pokud mél starozakonni pojem ,,smlouva® charakter ziko-
na a-spravedlnostl, pak v novozikonnich knihich ,,novy zakon® oznacuje lasku, kterd
je odleskem lasky JeziSe Krista, ktery z lasky k lidem vydava sviyj Zivot na kifzi.

5 Srv. H. FRIES, Fundamentaltheologie, Stytia, Graz 1985, s. 330; 423.
6 Srv. J. MARBOCK, ,,Das Alte Testament und die jidische Wurzeln des Christentums®, in:
Theologisch-praktische Quartalschrift 1 (1999) s. 9-19; 11.
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Slovo ,,ecclesia® znameni v Novém zikoné kultické shromazdéni, mistni krest’an-
skou obec, a také vSechny kfest’any v tehdejsi celosvétové oblasti. Citkvi se vzdy ro-
zumi shromazdéni téch, ktefl vyznavaji, Ze puvodcem a zakladatelem tohoto shro-
mazdéni je osoba Jezise Krista. V teologii je pouzivam termin ,,eklesiologicky stred*
citkve, éimZ se minf takové shromazdéni lidi, ktetf spolecné slavi Posledni vecefi usta-
novenou na Zeleny ctvrtek Jezisem Kristem. I kdyZ se kolem ného shromazduji kfes-
t’ané na riznych mistech, pfesto se jedna o jedno shromazdéni jednoho lidu.

Apostol Pavel v listé Galat'antm argumentuje typicky Zidovskym a rabinskym zpu-
-sobem na pfislibeni, které bylo dano Abrahamovi a jeho potomstvu: mysl tim singu-
lat, tedy Krista. Podle Pavlova pfesvédceni neni vicero pfisliby, ale jeden, a tim je oso-
ba Jezise Krista. Proto vsichni pokfténi jsou ,jeden v Kristu Jezisi“ (srv. Gal 3,28),
cimZ Pavel min{ jednotu cirkve a cirkev viibec. Cilem shromazdéného lidu je plna jed-
nota se zakladatelem cirkve, to znamena také jednota lid{ s Bohem.

2.3 NAUKA APOSTOLA PAVLA O CIRKVYI

Novozakonni pojem ,lid BoZi“ je nutno vidét v souvislosti s kristologii, ktera nen{
abstraktni teorif, ale je konkrétnim déni ve kitu a eucharistii. KdyZ apostol Pavel nazy-
va cirkev ,télo Kristovo®, pak je pfesvédcen, ze zmrtvjchvstaly Kristus je garantem
citkve aje vni piitomen neviditelnym - pneumatologickym zpasobem.? v Pavlové
mysli je semitska pfedstava o tzv. korporativni osobnosti, kterou lze popsat nasledov-
né: my vsichni jsme Adam, my vsichni jsme jen jednim clovékem. V semitském mys-
leni nepfevladal tak silné subjektivismus jako v novovéku, spiSe naopak vladlo pfe-
svédceni, Ze k vlastnimu ,,ja“ se clovék dopracuje prostiednictvim ,,ty a vzdjemnym
pronikanim. V Pavlové pojeti jsme vsichni v Kristu, protoZe mame vsichni Gcast
najeho osobé prostfednictvim eucharistie. Toto presvédceni dokumentuje slovy:
»Kalich pozehnani, ktery Zehname — nenf to ucast v Kristové krvi? Chléb, ktery la-
meme — neni to Gcast v Kristové téle? Protoze je to jeden chléb, tvoiime jedno télo,
i kdyz je nas mnoho, nebot’ vsichni mame Gcast na jednom chlebé” (1 Kor 10,16-18).
Podle je Pavla Posledni vecefe podstatnym aktem pro zaloZeni cirkve. Télo
v semitském jazyku je lidska bytnost, pojem télo v tomto smyslu nema nic spole¢ného
s biologickou strankou clovéka. Formulace dit #lo a krev ga drubé neznamena nic jiné-
ho, nez obétovani se. Vyjadfeni, Ze jime télo, znamend pronikan{ dvou subjektd, las-
kyplné spojeni, vzajemnou blizkost a jednotu, opravdové ,,communio srdci, mysli
a duse, které vylucuje blok neporozumeni. Lidé a Kristus se stavaji ¢i jsou jednim te-
lem, tj. cirkvi

Piijimani eucharistie tvoif cirkev, protoZe se boii nepfistupné hradby subjektivity
a tvoii se hluboké existencidlni spolecenstvi lidi s Kristem. Pojem ,,télo Kristovo* uzi-
vany Pavlem pro cirkev tedy znamena neustalé vznikan{ citkve prostifednictvim osoby
zakladatele citkve na zakladé pifslibu, Ze kde se slavi eucharistie, tam je piitomny

7 Podrobné studie zabyvajici se eklesiologii Nového zdkona lze najit in: R. KAMPLING/ T.
SODING (vyd.), Ekklesiologie des Neuen Testaments, Herder, Freibutg i. Br. 1996.
8 Stv. J. RATZINGER, Das neue 1Volk Gottes, Patmos, Dusseldortf 1972, 19-22.
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a uéinné pasobici v srdcich lidi. ,,Corpus verum® bylo do stfedovéku oznaceni citkve,
,»,corpus mysticum® pak eucharistie. Tato oznaceni odpovidaji myslenkovému modelu
apostola Pavla.

Pavlovi nenf neznamad ani idea snoubenecké lisky, kterou si vypomaha pro vyjad-
feni skutecnosti tajemstvi cirkve. Biblicka filosofte lasky je jiz vyjadiena ve slovech
Geneze 2,24, kde se pfipomind muZzim, Zze muz opusti otce a matku, piipoji se ke své
zeng, a ti se pak stanou jednim télem. V podobném duchu uvazuje Pavel, kdyz pise:
,,)Kdo se v8ak odda Panu, je s nim jeden duch® (1 Kor 6,17). Slovem ,,duch® se chape
duchovni existence clovéka, duchovni spojeni ¢lovéka a citkve s Kristem. Pavel také
mysli na Ducha sv., ktery ozivuje cirkev.

Liaska odstratiuje a ptekonava bariéry mezi idmi. Pavlova teclogie citkve je zamé-
fena na skutecnost eucharistického tajemstvi, které v sobé ukryva dimenzi lasky, jenz
je skryta v pojmu ,télo Kristovo®. Eucharistie odstrafiuje a pfekonava bariéry nejen
mezi lidmi, protoZe je projevem lasky, ale také mezi ¢lovékem a Bohem. Citkev jako
télo Kristovo jiz nerozliduje rozdily mezi lidmi, zda se jedna o muze ¢i Zenu, o otroka
nebo clovéka svobodného, ale vSichni lidé si jsou rovni v Kristu Jezisi. Jako muZ
a zena tvoii jedno télo, tak cirkev a Jezi§ Kristus. Cirkev neni Kristus, ale je milujici
nevéstou, ktera plni sluzbu lasky vici milovanému.

Pojmy ,,télo Kristovo® a ,nevésta/snoubenka™ se stivaji vyzvou vidi kazdému
kiest’anu, ktera nedovoluje chapat cirkev cisté juridicky, ale dynamicky a v jejim pet-
sonalnim existenénim chatakteru. Zivot cirkve je zaméren pfedevsim relacionalné, bez
relaci by totiz pojmy ,,snoubenka® a ,télo Kristovo®, uzivané pro cirkev, ztratily zcela
smysl. Timto je ale naznaceno, Ze cirkev nenf nikdy hotova, Ze ma zapotfebi stalé ob-
novy, protoze popsané vztahy je nutno pofad prohlubovat a obnovovat. Sjednocovani
lidi navzajem a s Kristem neni nikdy dokoncené, vyzaduje trvalé obraceni a upfenou
pozotnost k témto vytéenym cilim.

Z nauky o cirkvi jako o téle Kristoveé pro Pavla vyplyva, Ze cirkev je novim Bozim
lidem, protoze tento lid je sjednocen s Kristem a stoji v tajemném vztahu k Bohu jako
Otel?

Cirkev historicky vzesla z izraclského naroda a pfijala jméno ,lid Bozi“. Ale i toto
pojmenovani pochazi od Izraele, ktery putoval pousti a chapal sim sebe jako nirod,
ktery patfi Bohu. Starozakonni texty dosvédcuji, ze ma jméno ,,Hospodinovo shro-
mazdéni” (stv. Nm 20,4; Dt 23,1a). Protoze citkev zalozend Kristem je shromizdénim
lidi ze vSech nirodd a protoze lidé v cirkvi na zakladé kitu, viry, nadéje a lisky patfi
Bohu, proto citkev prevzala oznaceni ,,Bozi lid* sama na sebe. Konstituce II. vatikan-
ského koncilu Lumen gentium v kapitole 2. vysvétluje nazev cirkve ,,Bozi lid* po-
drobnym zptsobem. Spolecenstvi véficich v citkvi nelze ovSem chapat jako ddsledek
piirozené nutnych sociologickych a déjinnych zdkonitosti, ale jako vysledek pfatelské
blizkosti a lasky Boha, ktery se obraci na clovéka a ocekava svobodnou odpoveéd.

. Citkev jako ,lid Bozi* ma své kofeny v hluboké historii izraelského naroda, pro-
toZe vyznam starozakonni smlouvy podnitil pochopeni tohoto naroda, ze patif Bohu;
v tom byla jeho velikost a bohatstvi. Proto cirkev z hlediska teologie stvoreni ziskala

9 Srv. V. BOUBLIK, Bo$7 /id, Kostelni Vydii 1997, s. 84-85.
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pojmenovani ,ecclesia ab Abel“,1? protoZe je dilem Boha Otce. Spolecenstvi izrael-
ského niroda aBoha bylo konstitutivnim elementem naroda ve vSech nesnazich
a zkouskach, kteté jej provazely. Iztael se stal znamenim spasy, jeho ukolem bylo Zit
tak, jak to odpovida jeho oznacent, Ze je lidem BoZim. Spolecenstvi s Bohem, které Iz-
rael proziva jako konkrétni a déjinnou zkuSenost, ma ohlasovat vSem narodim
a sptavné reprezentovat obraz Boha, ktery si jinak clovék tvoif podle vlastnich pfed-
stav. ' N ’

Pojem ,,Bo%i lid* je uZfvan Novym zikonem velmi ¢asto, ale jen na méalo mistech

-je to oznaceni pro citkev. Cirkev se chipe jako shromazdéni vyvolenych, kteff ucinili
zkusenost s Bohem, tj. s JeziSem Kristem, proto je lidem BoZim a novym znamenim
spasy pro vSechna pokoleni. Védomi, Ze je ,lid Bozi®, ji podnécuje, aby se silou Bozi
vymanila 2z hfichu a spletitosti zla, neklanéla se buzkim, ale pravému Bohu
a poukazovala na spravedlnost nikoliv lidskou, ale Bozi. Citkev pfijala oznaceni ,,Bozi
lid“ v univerzalnim smyslu slova. Proto své vyvoleni chape jako oddéleni se od nasili,
egoismu a nespravedlivych forem projevii zivota, nechce zduraziovat jen a jen sebe.
Z pojmu , Jid Bozi“ naopak vyplyva rovnost vech clent cirkve, nutnost smifend lidi,
spolecenstvi a sjednoceni. Cirkev za svym jménem ,lid Bozi* vidi projev lasky Bozi,
ktera chce vytrthnout lidstvo z hiichu, a citkev md védomé Zzit duchem sluzby, ktera
ptivadi véechny ke smifeni s Bohem 1 mezi sebou.

Oznaceni citkve jako ,,.Bozi lid“ ma ekumenicky dosah. KdyZ papez Pius XII. Na-
psal ve své encyklice o citkvi jako téle Kristové, Ze piislusnost k ni je dana kitem, pra-
vou virou a pravnim aspektem jednoty, pak byli v§ichni nekatolici z citkve vlastné vy-
louceni.! Kdyz II. vatikansky koncil zdiraznil pojem ,lid Bozi“, pak to bylo hlavné
z davodt ekumenickych, ale také jako kotektura predstavy, Ze cirkev neni ,,zjicim
Kristem na zemi‘ nebo ,,Bozim kralovstvim na zemi®. Pokud zaznéla kritika reformo-
vanych teologt vzhledem k tomu, Ze dochazelo témeét k identifikaci cirtkve s Kristem,
byla to krittka dobfe minéna, protoze pocitovali tendence k sebeoslavovani
a sebezboziténi citkve. Chtéli pfedevsim ve své kritice fici, ze cirkev je citkvi hfisnych
lidi, ale pfesto tito lidé jsou BoZim lidem.

Pojem Bozi lid poukazuje na putovani pousti Izraelem a citkve déjinami. Kdo pu-
tuje, nemiize byt jesté u cile putovani. Proto citkev neni cilem putovani, ale doufa, Ze
k cili teprve dojde. Vsechny jeji instituce a ufady nutné maji vyjadfovat svou provizoz-
nost; eschatologicka dynamika cirkve poukazuje na spolecenstvi s trojjedinym Bohem,
ktery je cilem poutnického stavu citkve.

Cirkvi je nutno porozumeét také z pneumatologického hlediska. Vyjadfeni vztahu
eklesiologie a pneumatologie je dbleZité pro pochopeni citkve. Vychodni cirkve maji
v nauce o cirkvi zabudovanou soucasné i podstatnou nauku o Duchu sv. Eklesiologie
nebyla nikdy redukovana na kristologii (stv. 2 Kor 3,4-4,6).12 Kristologické porozu-

10 Ecclesia ab Abel mutZe také vyjadiovat vztah Izraele a citkve prostfednictvim kategorie
»praeparatio ecclesiae. Stv. H. FRIES, Fundamentaltheologie, Styria, Graz 1985, s. 340.

11 Srv. PIUS XI1., , Mystici corporis” z r. 1943, in: 445 s. 202.

12 Stv. P. J. GRABE, ,,Katvn 8w nun in der paulinischen Literatur®, in: R. KAMPLING/ T.
SODING (vyd.), Ekklesiologie des Newen Testaments, op. cit., s. 277-287; 5. 279-280.
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méni citkve vede k posileni inkarnatorni struktury citkve ajejich instituci, zatimco
pneumatologické pojeti cirkve vede k otevienosti cirkve a zdaraziuje jeji svobodu.
Akcenty této eklesiologie nesméfuji ke zdiraznéni institucnosti cirkve, ale
k ekumenickému dialogu 1 dialogu s ostatnimi monoteistickymi nibozenstvimi. Pneu-
matologické akvcenty cirkve (stv. Ef 2,18; Ef 4,11-12; 1 Koz 3,16; 6,19; 1 Kor 12,4; Gal
4,6; Gal 5,22; Rim 8,15-16) zdirazniuji jeji charismatickou strukturu, ktera je protikla-
dem k pouhému pravnimu pojeti cirkve, uniformite v cirkvi a cirkve, a cirkev je vidéna
spise jako plod svobody. Je nutno pfrekonavat umélé protiklady mezi kristologickym
a pneumatologickym pojetim cirkve, nebot’ se jedna o akcenty, které se jinak vhodné
vzajemné doplnujl. Vyznani viry, které vyslovuje ,,véfim v cirkev®, vyjadfuje vitu
v pfitomnost Ducha svatého v cirkvi, ktery je garantem toho, Ze cirkev ve své podstaté
v kazdém déjinném obdobi je tou cirkvi, kterd ma spasné poslani od svého zakladatele,
a v tomto ohledu je zarucena jeji kontinuita do vSech jejich déjinnych obdobi. Citkev
si je pod vlivem Ducha sv. védoma, Ze nejen svét se méni, ale Ze také citkev musf mé-
nit svou tvar vaci svétu, do kterého je poslana, aby instituce svéta a jeho zikony byly
ovlivnény duchem kfest'anstvi. To je diivodem, proc cirkev je povinna pfemyslet o své
vlastni identifikaci a svém vztahu k situaci lidi v dnesnim svété.

3. SHRNUTI POZNATKU

Vv

Zalozeni cirkve nastalo plisobenim JeziSe Krista, ale nikoliv pravnim aktem nebo
dilem jednoho okamziku, ale postupnym procesem. Pro vznikani cirkve bylo dilezité
hlasani JeziSe o ptichodu Boziho kralovstvi a spasné univerzalni Bozi vuli. Vznikani
citkve mélo thzné faze astupné. Nejprve to bylo volini dvanicti apostold
k nasledovini a ustanoveni Petra do jejich cela. Zidovské prostiedi je sice chapalo jako
néjakou novou sektu, ale toto spolecenstvi lidf se pozdéji povazovalo za ,,pravy Izra-
el”, ktery je konstituovan z zid#, a pfedevsim z pohand. Pro vznik citkve bylo dalezité
ustanoveni Posledni vecefe, smrt JeziSe na kifZi a jeho zmrtvychvstini, které ukazalo,
ze za slovy a ciny JeziSe stoji Biih. Seslani Ducha sv. O Letnicich je dal$im konstitutiv-
nim prvkem v zaloZeni citkve, kterd pochopila, ze jeji misijni zaméfen{ pati{ k jeji pod-
staté. Letnice pak ukazaly, Ze citkev bude pfedevsim pro pohany ,novym Iztaelem*,
kdyZz se oddélila od ,,starého Izraele®. Citkev je zaloZena na zakladé boZského priva,
2 nikoli lidského.



