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Puvod a podstata církve 

J osef Dolista 

1. ÚVOD DO PROBLEMATIKY A METODICKÉ POZNÁMKY1 

Vetšina otázek na církev v laické verejnosti má prevážne pastorální charakter. 
Otázky týkající se knežského celibátu, situace církve v Rakousku nebo v Nemecku, 
otázky na dialog církví mezi jejími riiznými skupinami, na svecení žen a celibátu, 
na pravomoc pastoračních asistentli a na ťešení majetkoprávních vztahu církve 
v našem státe mají zcela praktický charakter. Než je možno dát odpoveď na tyto otáz­
ky, je nutno si vždy položit otázku mnohem závažnejší: Co je vlastne církve ve své 
podstate? Jaké má poslání? Je církev i dnes tím, čím ji chtel mít její zakladatel Ježíše 
Kristus? na tyto otázky je nutno hledat odpovedi v Novém zákone, i když názory exe­
getli jsou nekdy velmi odlišné.z Venujme nejdiíve pozornost tiem základním exegetic­
kým školám. 3 

1. Liberální exegeze pozoruje J ežíše podle modelu liberálního sveta jako velkého 
individualistu, který osvobodil kultické instituce, soustledil pozornost na etické jedná­
ní a svým vystoupením zduraznil individuální odpovednost vlastního svedomí. Podle 
této interpretace Ježíš odmitl kult, zmenil náboženství v morálku a v osobní záležitost 
každého individua, a vlastne církev nezaložil.4 Stal se odpurcem každé instituce, proto 
sám sebe nezaradil do žádné instituce. 

2. První svetová válka otlásla pojetím liberálního sveta a se silnou akcentací indivi­
dualismu s vlastní morálkou. V elké politické systémy se oprely o možnosti vedeckého 
a technického rozvoje, uvehly, že nová etika se uskuteční na základe racionality 
a vedecké orientace lidstva. Smysl pro církve byl také obnoven, protože „nový človek" 
mohl být uskutečňován jedine na základe života ve společenství. Všechny církve byly 
jednotné v tom, že založení církve nastalo Poslední večerí, že ona je trvalým meHtkem 
církevnosti. Proto i ruští exiloví teologové ve Francii začali prohlubovat eucharistickou 
eklesiologii, která v katolické církvi získala značný ohlas po Druhém vatikánském 
koncilu. 

1 Srv. J. RATZINGER, „Ursprung und Wesen der Kirche", in: Zur Gemeinschaft gerufen. Kirche heute 
verstehen, Freiburg i. Br. 1991, s. 11-42. 
2 Srv. J. GNILKA, „Was heillt „Kirche" nach den Synoptischen Evangelien", in: Kirche. Ursprung 
und Gegenwart, Freiburg i. Br. 1984, s. 11-17; srv. J. RATZINGER, „L'interpretazione biblica in 
conflitto. Problemi del fondamento ed orientamento delľ esegesi contemporanea", in: L 'esegesi 
cristiana oggi, (vyd. L. PACOMIO), Casale Monferrato 1991, s. 93-125. 
3 Srv. J. RATZINGER, „Vom Wiederauffinden der ľviitte. Grundorientierungen", Freiburg i. Br. 
1997, s. 127-130. J. Ratzinger zde p!ehledným a kritickým zpusobem poukazuje na výklady vy­
braných autoru, se kterými katolický teolog nemu.že souhlasit. 
~ Srv. M. BRAITO, Církev, KJ:ystal, Olomouc 1946, s. 13. 
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3. Po druhé svetové válce se Evropa rozdelila na dva tábory, kde jedna část 
lidí žila podle liberálního modelu a stala se bohatší oproti lidem za železnou oponou, 
kterí se současne stali mluvčímí chudých národu v Jižní Americe, Africe a Asii. Temito 
událostmi byly iniciovány i rozmanité teologické prístupy. 

Na Západe se vyskytly ruzné varianty liberální teologie v nových formách, jme­
nujme napr. eschatologický výklad J ežíšovy zvesti. Ježíš již není chápán jako čistý mo­
ralista, ale jako protiklad ke kultu a k dejinným institucím Starého zákona. Tvorí se 
jasná delící čára mezi Starým a Novým zákonem, to znamená, že na jedné s~ane jsou 
proroci a kneží, kult, právo a instituce, na druhé strane je pak prorocká služba, charis­
ma a svoboda. Proto jsou kneží, kult, instituce a právo chápány negatívne a jako pre­
konané pojmy, protože samotný Ježíš se postavil proti knežím, byl prece charismatik 
a stál v profétické službe. Tak se vytvofäy nové formy liberálního individualismu. Ježíš 
hlásal konec institucím, jeho eschatologická zvest ohlašovala konec sveta, tedy konec 
institučnosti a začátek charizmatického eónu. O církvi jako instituci nemuže být v jeho 
hlásání ani zmínka, protože by to odporovalo eschatologické radikalite. 

Marxisticky zamerená biblická interpretace mela svlij základ v liberalite a protiklad 
mezi knežímí a proroky vyrešila pojmem trídního boje jako zákona dejin. Ježíš podle 
této interpretace ptišel o život v boji proti mocným, kterí potlačovali chudé, a tak se 
stal symbolem trpícího a bojujícího proletariátu, lidu, který chce být jednou svobod­
ným. Eschatologický charakter J ežíšovy zvesti poukazuje na konec trídní společnosti, 
na vítezství poražených a nastolení společnosti, kde si budou všichni rovni.Ježíš podle 
této interpretace nikde nemluví o církvi, ale o Božím království. Vítezové budou žít 
v království socialismu. Eklesiologie má potud význam, pokud se postaví za církev li­
du a nikoli hierarchickou církve (útední církev) a bude sledovat jezuánské cíle, totiž 
rozbití instituce a budování nové svobodné společnosti. 

Temito poznámkami je nastínena následující kapitola, totiž biblické svedectví 
o Ježíšovi a jeho církvi v interpretaci katolické teologie. 

2 NOVOZÁKONNÍ SVEDECTVÍ O PÚVODU A PODSTATE CÍRKVE 

2.1 JEŽÍŠ A CÍRKEV 

Ježíš hlásal bezprostrední príchod Božího království (nebeského království), nikoliv 
príchod církve. Boží království je zmíneno v Novém zákone 122x, samotný Ježíš užívá 
pojem Božího království 90x. Proto se stala sloganem Loisyho výpoveď, že Ježíš hlásal 
Království, a mís to toho prišla církev. J sou však pojmy církve a království skutečne 
protichUdné? Židé chápali Boží království jako shromáždení lidí bez poskvrny hríchu. 
Ježíš chtel shromáždit rozptýlený lid, protože jednal na zpusob profétického 
a spásného znamení. I Jan Kttitel, který oznamoval blízkos t Mesiáše, shromažď oval 
hlíšníky, aby jim dal možnost očištení, obrácení a pokání. Eschatologická dimenze víry 
vždy pusobila výzvu ke shromáždení, jak to napr. vidíme v tehdejší kumránské obci. 
Tím spíše Ježíš, který hlásal eschatologický charakter Božího království, nutne musel 
požadovat shromáždení rozptýleného Božího lidu (srv. J 11,52; Mt 12,30), o kterém se 



STUDIA THEOLOGICA, I, 1 /1999 5 

vyjadruje v mnoha symbolických obrazech, napr. v podobenstvích o stádci, svatební 
hostine, rostline, Boží stavbe a Božím meste. Pôsobivý obraz je o Boží rodine, kdy 
Buh je otcem, popr. Ježíš, ostatní jsou deti Boží (srv. Mk 10,24; Mt 11,25). Jan Krtitel 
a jiné komunity orientované eschatologicky poukazují na blízkost Božího království, 
ale Ježíš hlásá, že již prišlo, je zde, je prítomné práve dnes. Jeho slova, že Boží králov­
ství je blízko (srv. Mk 1,15), znamenají explicitne: Buh je blízko. Ježíš sám je reprezen­
tantem Boží blízkosti, proto pojmy osoby Ježíše, Božího království a Boží blízkosti 
splývají v jedno. Kde je Ježíš, tam je Boží království, kde je Boží království, tam je prí­
tomná Ježíšova osoba. Shromáždení lidu do Božího království se netýká jen starozá­
konního lidu, ale všech lidí. Ježíš je zakladatelem nového Božího lidu, který se postup­
ne sjednocuje v samotném Ježíši. Nový Boží lid vlastne vzniká jeho osobním voláním 
a odpovedí jednotlivého človeka, který mu chce patrit. 

Dôležitým zdôraznením toho, že učedníci s J ežíšem vytvárejí jiné společenství než 
jsou společenství ostatní, je vyjádteno jejich společnou modlitbou, kterou se odlišovali 
od jiných komunit. Učedníci prímo žádajíJežíše, aby je naučil modlit se. Vytvárejí tak 
s Ježíšem zvláštní společenství, které je zárodkem vznikající církve. Společenství lidí 
s J ežíšem a jejich otevtenost vliči Bohu se stává v apoštolské dobe základem církve. 

V techto začátcích církve stojí dvanáct apoštolu, ke kterým pozdeji patrí sedmdesát 
dva dalších učedníku, kteH symbolizují podle židovské tradice (srv. Gn 10; Ex 1,5; Dtn 
32,8) počet nežidovských národu v edém svete. Proto symbolickým zpusobem tento 
počet poukazuje na J ežíšuv nárok získat za učedníky všechny národy. Dvanáct učední­
ku dostává po vzkHšení titul apoštolové, zatímco predtím byli nazýváni slovem dva­
náct. Raná církev i tento počet považovala za dfiležitý, proto po zrade Jidášem byl 
počet doplňován (srv. Sk 1,15-26). Počet dvanáct vyjadroval počet synu Jakoba, tedy 
kmenu Izraele. Dvanáct mužu je základem tohoto národa. Jaký smysl melo toto spole­
čenství dvanácti? Vyjadfoje to textu Mk 3,14: „( ... ) aby byli s ním, protože je chtel po­
sílat kázat". Zajisté je v rané dobe církve počet apoštolu dôležitý, ale ješte více dfiležité 
je bytostné sjednocení s Ježíšem kvUli tomu, že mají kázáním zprostredkovat duleži­
tost bytostného sjednocení s ním. 

Na základe společné modlitby učedníku s Ježíšem mužeme dospet k dalšímu po­
znatku. Ježíš chodil na modlitby s učedníky do chrámu, kde se účastnil tehdejšího ná­
boženského kultu. Presto je učí modlit se modlitbu „Otče náš" a chce se s nimi modlit 
pred začátkem svého utrpení v Getsemanské zahrade; Ježíš postupne vytvátí jiný druh 
kultu než je chrámový. Nový Boží lid potrebuje totiž nový kult. Slavení eucharistie pti 
Poslední večeri, která navazuje na sinajskou smlouvu, poukazuje na to, že Božím slu­
žebníkem je Ježíš a stávající shromáždení je zárodkem nového Božího lidu. Je zrejmé, 
že starý kult Izraele padne, vznikne nový Boží lid s novým kultem, kde stredem kultic­
kého <lení nebude zdený chrám, ale telo Kristovo. 

Ustanovení eucharistie pred Ježíšovým utrpením je zvestováním konce starého kul­
tu a konkrétním založením nového Božího lidu s novým vyjádtením vztahu k Bohu. 
Tento nový lid má účast na tele a krvi Ježíše Krista, protože on za tento lid prolévá 
svou krev na kríži. Nové hlásání nového Božímu lidu spočívá ve výzve ke sjednocení 
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a společenství s Ježíšem Kristem. Nový Boží lid je nový z toho duvodu, že se váže 
na J ežíšovu osobu, která mu otevírá prístup k Bohu. 

Lze konstatovat, že vznik církve či nového Božího lidu je vázán na osobu a dílo 
J ežíše Krista; kde se slaví eucharistie, tam stále vzniká církev, která sjednocuje ruzno­
rodost osob v celém Božím lidu. ve slavení eucharistie je tajemným zpusobem pHto­
men Pán, který stále koná funkci shromažďující, sjednocující a tvoHcí. 

2.2 SEBEPOCHOPENÍ CÍRKVEJAKO c'KKA.11c:n'a 

Církev apoštolské doby nám zanechala k reflexi o církvi dva dfiležité pojmy: „lid 
Boží" a „Telo Kristovo". Je jisté, že název „lid Boží" označuje predevším 
v novozákonní dobe izraelský národ, nikoliv církev, ale slovo E 'KXAT/CJ'l 'a vyjadruje 
existenci společenství, které pochází od činnosti samotného Ježíše, tj. svolávat rozptý­
lený Boží lid. Latinský preklad tohoto slova je „ecclesia". Slovo v sobe skrývá hebrej­
ský koren „qahal" a myslí se jím „shromáždení lidu", které se konstituovalo kultovním 
jednáním, ale presto melo právní a politickou dimenzi.s Shromáždení lidu ve smyslu 
qahal se odlišovalo od reckého pojetí shromáždení, protože zde do starozákonního 
shromáždení patlily ženy a deti k naslouchání a výkladu Písma. Symbolem židovského 
shromáždení je shromáždení podle sinajského modelu (srv. Ex 24,3-11). Protože deji­
ny Izraele ukázaly, že lid je stále rozptýlený a podrobován útlaku, vzniká v lidu víra, že 
Buh sám založí a shromáždí svlij lid, který je oduvodneným predmetem jejich nadeje. 
Modlitba o vznik konečného shromáždení lidu je zakotvená v pozdních židovských 
textech.6 

Vznikající církev, která se chápala jako „ecclesia", naznačuje, Že shromáždení lidu 
konečne již nastalo, protože ukrižovaný a zmrtvýchvstalý Kristus je živým Sinajem, 
k nemu lze vystoupit a kolem nej je shromážden lid. List Židum to dosvedčuje slovy: 
„Neptistoupili jste k hmotné hore, z které šlehal oheň a která byla zahalena mračnou 
temnotou a bouH, a pritom za zvuku trouby byly prohlášeny predpisy. ( ... ) Vy však 
jste ptistoupili k hore Siónu a k mestu živého Boha, k nebeskému J eruzalému: 
ke shromáždení obrovského množství andelu a k obci prvorozencu, kteH jsou zapsáni 
v nebi; ptistoupili jste k soudci, Bohu všech, k duším spravedlivých, kteH už dosáhli CÍ­

le, a k J ežíši, prostledníku nové smlouvy, a byli jste pokropení krví, která mluví duraz­
neji než krev Ábelova" (Žid 12, 18-24). „Lid Boží" má v Novém zákone jiný obsah 
než starozákonní: poukazuje na spirituální a eschatologickou dimenzi. Toto nové spo­
lečenství je odvozeno od osoby J ežíše Krista, v nem lze mít účast na jeho tele a krvi, 
a toto společenství je plné dynamiky Ducha svatého. Novozákonní pojem „ecclesia" 
má spásne-dejinnou kontinuitu se starozákonním pojmem smlouva, ale v novozákonní 
dobe dostává nový obsah. Pokud mel starozákonní pojem „smlouva" charakter záko­
na a spravedlnosti, pak v novozákonních knihách „nový zákon" označuje lásku, která 
je Odleskem lásky J ežíše Krista, který z lásky k lidem vydává svlij život na kríži. 

s Srv. H. FRIES, Fundamenta!theologie, Styria, Graz 1985, s. 330; 423. 
6 Srv. J. MAKBóCK, „Das Alte Testament und tlie jiidische Wurzeln des Christentums", in: 
Theologisch-praktische Quartalschrift 1 (1999) s. 9-19; 11. 
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Slovo „ecclesia" znamená v Novém zákone kultické shromáždení, mistní kresťan­
skou obec, a také všechny ktesťany v tehdejší celosvetové oblasti. Církví se vždy ro­
zumi shromáždení tech, kterí vyznávají, že puvodcem a zakladatelem tohoto shro­
máždení je osoba Ježíše Krista. V teologii je používám termín „eklesiologický stred" 
církve, čímž se miní takové shromáždení lidí, kterí společne slaví Poslední večeri usta­
novenou na Zelený čtvrtekJežíšem Kristem. I když se kolem neho shromažďují ktes­
ťané na rilzných mistech, presto se jedná o jedno shromáždení jednoho lidu. 

Apoštol Pavel v liste Galaťanum argumentuje typicky židovským a rabínským zpu­
sobem na phslíbení, které bylo dáno Abrahámovi a jeho potomstvu: myslí tím singu­
lár, tedy Krista. Podle Pavlova presvedčení není vícero príslibu, ale jeden, a tím je oso­
ba Ježíše Krista. Proto všichni pokttení jsou „jeden v Kristu Ježíši" (srv. Gal 3,28), 
čímž Pavel miní jednotu církve a církev vôbec. Cílem shromáždeného lidu je plná jed­
nota se zakladatelem církve, to znamená také jednota lidí s Bohem. 

2.3 NAUKAAPOŠTOLA PAVLA O CÍRKVF 

Novozákonní pojem „líd Boží" je nutno videt v souvislosti s kristologií, která není 
abstraktní teorií, ale je konkrétním tlení ve kttu a eucharistii. Když apoštol Pavel nazý­
vá církev „telo Kristovo", pak je presvedčen, Že zmrtvýchvstalý Kristus je garantem 
církve a je v ní pHtomen neviditelným - pneumatologickým zpusobem.s v Pavlove 
mysli je semitská predstava o tzv. korporativní osobnosti, kterou lze popsat následov­
ne: my všichni jsme Adam, my všichni jsme jen jedním človekem. V semitském myš­
lení neprevládal tak silne subjektivismus jako v novoveku, spíše naopak vládlo pre­
svedčení, že k vlastnímu „já" se človek dopracuje prosttednictvím „ty" a vzájemným 
pronikáním. V Pavlove pojetí jsme všichni v Kristu, protože máme všichni účast 
na jeho osobe prosttednictvím eucharistie. Toto presvedčení dokumentuje slovy: 
„Kalich požehnání, který žehnáme - není to účast v Kristove krvi? Chléb, který lá­
meme - není to účast v Kristove tele? Protože je to jeden chléb, tvoríme jedno telo, 
i když je nás mnoho, neboť všichni máme účast na jednom chlebe" (1 Kor 10,16-18). 
Podle je Pavla Poslední večere podstatným aktem pro založení církve. Telo 
v semitském jazyku je lidská bytnost, pojem telo v tomto smyslu nemá nie společného 
s biologickou stránkou človeka. Formulace dát télo a krev za druhé neznamená nie jiné­
ho, než obetování se. Vyjádtení, že jíme telo, znamená pronikání dvou subjekm, lás­
kyplné spojení, vzájemnou blízkost a jednotu, opravdové „communio" srdcí, myslí 
a duše, které vylučuje blok neporozumení. Lidé a Kristus se stávají či jsou jedním te­
lem, tj. církví. 

Phjímání eucharistie tvorí církev, protože se borí neprístupné hradby subjektivity 
a tvorí se hluboké existenciální společenství lidí s Kristem. Pojem „telo Kristovo" uží­
vaný Pavlem pro církev tedy znamená neustálé vznikání církve prosttednictvím osoby 
zakladatele církve na základe ptíslibu, že kde se slaví eucharistie, tam je prítomný 

7 Podrobné stud.ie zabývající se eklesiologií Nového zákona lze najít in: R. KAMPLING/ T. 
SóDING (vyd.), Ekk!esio!ogie des Neuen Testaments, Herder, Freiburg i. Br. 1996. 
8 Srv. J. RATZINGER, Das neue Vo!k Gottes, Patmos, Dusseldorf 1972, 19-22. 
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a účinné pusobící v srdcích lidí. „Corpus verum" bylo do stredoveku označení církve, 
„corpus mysticum" pak eucharistie. Tato označení odpovídají myšlenkovému modelu 
apoštola Pavla. 

Pavlovi není neznámá ani idea snoubenecké lásky, kterou si vypomáhá pro V)ryád­
rení skutečnosti tajemství církve. Biblická filosofie lásky je již vyjádrena ve slovech 
Geneze 2,24, kde se pripomíná mužum, že muž opustí otce a matku, pripojí se ke své 
žene, a ti se pak stanou jednim télem. V podobném duchu uvažuje Pavel, když píše: 
„Kdo se však oddá Pánu, je s ním jeden duch" (1 Kor 6,17). Slovem „duch" ~e chápe 
duchovní existence človeka, duchovní spojení človeka a církve s IZristem. Pavel také 
myslí na Ducha sv., který oživuje církev. 

Láska odstraňuje a prekonává bariéry mezi lidmi. Pavlova teologie církve je zamé­
rena na skutečnost eucharistického tajemství, které v sobe ukrývá dimenzi lásky, jenž 
je skryta v pojmu „télo IZristovo". Eucharistie odstraňuje a prekonává bariéry nejen 
mezi lidmi, protože je projevem lásky, ale také mezi človékem a Bohem. Církev jako 
telo IZristovo již nerozlišuje rozdíly mezi lidmi, zda se jedná o muže či ženu, o otroka 
nebo človeka svobodného, ale všichni lidé si jsou rovni v IZristu Ježíši. Jako muž 
a žena tvoH jedno télo, tak církev a Ježíš IZristus. Církev není IZristus, ale je milující 
nevestou, která plní službu lásky vliči milovanému. 

Pojmy „telo IZristovo" a „nevesta/ snoubenka" se stávají výzvou vliči každému 
ktesťanu, která nedovoluje chápat církev čisté juridicky, ale dynamicky a v jejím per­
sonálním existenčnim charakteru. Život církve je zameren predevším relacionálne, bez 
relací by totiž pojmy „snoubenka" a „télo IZristovo", užívané pro církev, ztratily zcela 
smysl. Tímto je ale naznačeno, že církev není nikdy hotová, že má zapotrebí stálé ob­
novy, protože popsané vztahy je nutno porád prohlubovat a obnovovat. Sjednocování 
lidí navzájem a s IZristem není nikdy dokončené, vyžaduje trvalé obrácení a uprenou 
pozornost k temto vytčeným cílum. 

Z nauky o církvi jako o tele IZristove pro Pavla vyplývá, že církev je novým Božím 
lidem, protože tento lid je sjednocen s IZristem a stojí v tajemném vztahu k Bohu jako 
Otci.9 

Církev historicky vzešla z izraelského národa a prijala jméno „lid Boží". Ale i toto 
pojmenování pochází od Izraele, který putoval pouští a chápal sám sebe jako národ, 
který patH Bohu. Starozákonní texty dosvédčují, že má jméno „Hospodinova shro­
máždéní" (srv. Nm 20,4; Dt 23,1a). Protože církev založená IZristem je shromáždénim 
lidí ze všech národu a protože lidé v církvi na základe kttu, víry, nadeje a lásky patrí 
Bohu, prato církev prevzala označení „Boží lid" sama na sebe. Konstituce II. vatikán­
ského koncilu Lumen gentium v kapitole 2. vysvétluje název církve „Boží lid" po­
drobným zpusobem. Společenství veHcích v církvi nelze ovšem chápat jako dusledek 
ptirozené nutných sociologických a dejinných zákonitostí, ale jako výsledek prátelské 
blízkosti a lásky Boha, který se obrad na človeka a očekává svobodnou odpoveď. 

Církev jako „lid Boží" má své koreny v hluboké historii izraelského národa, pro­
tože význam starozákonní smlouvy podnítil pochopení tohoto národa, že patrí Bohu; 
v tom. byla jeho velikost a bohatství. Prato církev z hlediska teologie stvorení získala 

9 Srv. V. BOUBLÍK, Bož! !id, Kostelní Vydrí 1997, s. 84-85. 
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pojmenování „ecclesia ab Abel",10 protože je dílem Boha Otce. Společenství izrael­
ského národa a Boha bylo konstitutivním elementem národa ve všech nesnázích 
a zkouškách, které jej provázely. Izrael se stal znamením spásy, jeho úkolem bylo žít 
tak, jak to odpovídá jeho označení, že je lidem Božím. Společenství s Bohem, které Iz­
rael prožívá jako konkrétní a dejinnou zkušenost, má ohlašovat všem národu.m 
a správne reprezentovat obraz Boha, který si jinak človek tvorí podle vlastních pred­
stav. 

Pojem „Boží lid" je užíván Novým zákonem velmi často, ale jen na málo místech 
je to označení pro církev. Církev se chápe jako shromáždení vyvolených, kteH učinili 
zkušenost s Bohem, tj. s Ježíšem Kristem, proto je lidem Božím a novým znamením 
spásy pro všechna pokolení. Vedomí, že je „lid Boží", ji podnecuje, aby se silou Boží 
vymanila z htíchu a spletitosti zla, neklanela se bužklim, ale pravému Bohu 
a poukazovala na spravedlnost nikoliv lidskou, ale Boží. Církev prijala označení „Boží 
lid" v univerzálním smyslu slova. Proto své vyvolení chápe jako oddelení se od násilí, 
egoismu a nespravedlivých forem projevli života, nechce zdurazňovat jen a jen sebe. 
Z pojmu „lid Boží" naopak vyplývá rovnost všech členu církve, nutnost smítení lidí, 
společenství a sjednocení. Církev za svým jménem „lid Boží" vidí projev lásky Boží, 
která chce vytrhnout lidstvo z hHchu, a církev má vedome žít duchem služby, která 
ptivádí všechny ke smítení s Bohem i mezi sebou. 

Označení církve jako „Boží lid" má ekumenický dosah. Když papež Pius XII. Na­
psal ve své encyklice o církvi jako tele Kristove, že ptíslušnost k ní je dána kttem, pra­
vou vírou a právním aspektem jednoty, pak byli všichni nekatolíci z církve vlastne vy­
loučeni.11 Když II. vatikánský koncil zdfuaznil pojem „lid Boží", pak to bylo hlavne 
z duvodu ekumenických, ale také jako korektura predstavy, že církev není „žijícím 
Kristem na zemí" nebo „Božím královstvím na zemi''. Pokud zaznela kritika reformo­
vaných teologu vzhledem k tomu, že docházelo témer k identifikaci církve s IZristem, 
byla to kritika dobre mínená, protože pociťovali tendence k sebeoslavování 
a sebezbožštení církve. Chteli predevším ve své kritice Hci, že církev je církví hHšných 
lidí, ale presto tito lidé jsou Božím lidem. 

Pojem Boží lid poukazuje na putování pouští Izraelem a církve dejinami. Kdo pu­
tuje, nemuže být ješte u cíle putování. Proto církev není cílem putování, ale doufá, že 
k cili teprve dojde. Všechny její instituce a úrady nutne mají vyjadtovat svou provizor­
nost; eschatologická dynamika církve poukazuje na společenství s trojjediným Bohem, 
který je cílem poutnického stavu církve. 

Církvi je nutno porozumet také z pneumatologického hlediska. Vyjádtení vztahu 
eklesiologie a pneumatologie je duležité pro pochopení církve. Východní církve mají 
v nauce o církvi zabudovanou současne i podstatnou nauku o Duchu sv. Eklesiologie 
nebyla nikdy redukována na kristologii (srv. 2 Kor 3,4-4,6).12 Kristologické porozu-

10 „Ecclesia ab Abel" muže také vyjadfovat vztah Izraele a církve prost!ednictvím kategorie 
„praeparatio ecclesiae''. Srv. H. FRIES, Fundamentaltheologie, Styria, Graz 1985, s. 340. 
11 Srv. Prus XII., „Mystici corporis" z r. 1943, in: AAS s. 202. 
12 Srv. P. J. GRÄBE, „Kmv11 oton} l']Xl'] in der paulinischen Literatur", in: R. KAl'vIPLING/ T. 
SóDING (vyd.), Ekklesiologie des Neuen Testaments, op. cit„ s. 277-287; s. 279-280. 
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mení drkve vede k posílení inkarnatorní struktury církve a jejich institucí, zatímco 
pneumatologické pojetí církve vede k otev±enosti církve a zdôrazňuje její svobodu. 
Akcenty této eklesiologie nesmefují ke zduraznení institučnosti církve, ale 
k ekumenickému dialogu i dialogu s ostatními monoteistickými náboženstvími. Pneu­
matologické akcenty církve (srv. Ef2,18; Ef 4,11-12; 1Kor3,16; 6,19; 1Kor12,4; Gal 
4,6; Gal 5,22; Rím 8,15-16) zdurazňují její charismatickou strukturu, která je protikla­
dem k pouhému právnímu pojetí církve, uniformite v církvi a církve, a drkev je videna 
spíše jako plod svobody. Je nutno prekonávat umelé protiklady mezi kristologickým 
a pneumatologickým pojetím církve, neboť se jedná o akcenty, které se jinak vhodne 
vzájemne doplňují. Vyznání víry, které vyslovuje „verím v církev", vyjadfuje víru 
v pHtomnost Ducha svatého v církvi, který je garantem toho, že církev ve své podstate 
v každém dejinném období je tou církví, která má spásné poslání od svého zakladatele, 
a v tomto ohledu je zaručena její kontinuita do všech jejích dejinných období. Církev 
si je pod vlivem Ducha sv. vedoma, že nejen svet se mení, ale že také církev musí me­
nit svou tvár vliči svetu, do kterého je poslána, aby instituce sveta a jeho zákony byly 
ovlivneny duchem ktest'anství. To je duvodem, proč církev je povinna p±emýšlet o své 
vlastní identifikaci a svém vztahu k situaci lidí v dnešním svete. 

3.SHRNUTÍPOZNATKÚ 

Založení církve nastalo pusobením Ježíše Krista, ale nikoliv právním aktem nebo 
dilem jednoho okamžiku, ale postupným procesem. Pro vznikání církve bylo dôležité 
hlásání Ježíše o príchodu Božího království a spásné univerzální Boží vUli. Vznikání 
církve melo ruzné fáze a stupne. Nejprve to bylo volání dvanáci:i apoštolu 
k následování a ustanovení Petra do jejich čela. Židovské prostredí je síce chápalo jako 
nejakou novou sektu, ale toto společenství lidí se pozdeji považovalo za „pravý Izra­
el", který je konstituován z židu, a p±edevším z pohanu. Pro vznik církve bylo dôležité 
ustanovení Poslední večere, smrt J ežíše na kríži a jeho zmrtvýchvstání, které ukázalo, 
že za slovy a činy J ežíše stojí Buh. Seslání Ducha sv. O Letnicích je dalším konstitutiv­
ním prvkem v založení církve, která pochopila, Že její misijní zamerení patrí k její pod­
state. Letnice pak ukázaly, že církev bude p±edevším pro pohany „novým Izraelem", 
když se oddeWa od „starého Izraele". Církev je založena na základe božského práva, 
a nikoli lidského. 


