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Terezianské dédictvi v dilech vybranych
karmelitana 17. (18.) stoleti

Katefina Kutarnova

Terezie z Avily po sobé zanechala fadu fascinujicich literarnich dél. Pfi-
nasi v nich natolik jemné rozliSeni jednotlivych fazi a moznych udalosti
duchovniho Zivota s jeho tiskalimi i vrcholy, Ze ji papez Pavel VI. prohla-
sil za ucitelku Cirkve.! K popisu duchovnich zkuSenosti pouziva barvity
symbolicky jazyk, ktery se misi s praktickymi radami pro predstavené
klastera, osobnimi vzpominkami ¢i vzdechy nad duchovni slepotou toho
kterého zpovédnika. Za timto amalgamem slov, symbolt a obrazt lze
vystopovat zajimavé filosofické otazky, napiiklad po jednoté duse a téla,
povaze lidského intelektu a jeho vztahu k vili nebo roli obou duSevnich
sil v raznych stupnich duchovniho Zivota. Tyto otazky nakonec vedou
k otdzkam po povaze a druzich mystického poznani, po cili duchovniho
zivota dosaZzitelném v tomto Zivoté i v tom budoucim.

Dostupnd sekundarni literatura se vSak témto otdzkdm nevénuje
dostatecné. Stejné tak ndm chybi zevrubné zmapovani dél Tereziinych
bezprostifednich nasledovnikii — karmelitanti ze 17. a 18. stoleti. Kromé
Graciana® jich znacna cast ztstdva neznama a my tak nevime, jakym
zpusobem prvni generace bosych karmelitant Tereziino dilo reflektova-
ly, komentovaly nebo rozvijely na intelektualni tirovni.

Cilem tohoto ¢lanku je podat jakousi ,pribéznou zpravu” o projek-
tu, ktery se snazi tuto mezeru v nasem poznani zaplnit a zdkladnim zpt-
sobem pfedstavit dilo ¢asti bosych karmelitant spadajicich do obdobi
baroka. Predstavit jejich dila nebo zajimavéjsi teze v tplnosti pfekracuje
rozsah jediného ¢lanku. Zaroven projekt stale trva a bohatstvi téchto tex-
tt dosud nebylo plné vytézeno.

1 Paurus VI, ,Homilia in Basilica Vaticana habita postquam Summus Pontifex Sanctam
Theresiam de Avila, Virginem, Ecclesiae universalis Doctorem declaravit. 27-1X-1970,”
AAS 62 (1970): 590-596.

2 FErika Lorenz, Nicht alle Nonnen diirfen das. Teresa von Avila und Pater Gracidn: die Ge-
schichte die grossen Begegnung, Freiburg im Breisgau: Herder, 1987. Jan PoRiz, Pritelstvi
a reforma: Terezie z Avily a Jeronym Gracidn, Praha: Krystal OP, 2023, s. 40-56, 217-233.
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V ¢lanku v prvni fadé zbézné predstavim vybrané autory, charakter
jejich dél a naznacim miru vlivu sv. Terezie na jejich vlastni mysleni.
Mezi tyto vybrané autory patii Filip od Nejsvétejsi Trojice, Josef od Sv.
Ducha (gpanél),3 Tomas od JeziSe a Jan od JeZise Marie, s drobnou zmin-
kou o Baltazarovi od sv. Katefiny. Pro dokresleni ticty, jiz se sv. Terezie
tésila, je zafazen drobny exkurs s vyctem jejich pfidomkd, na néz mize-
me v dilech studovanych autorti narazit.

V druhé casti ¢lanku se pak budu vénovat oném vybranym otazkam,
a sice kontemplaci a mystickému poznani, resp. pojmu ,beatitudo in-
choata”. Tato druha cast ¢lanku pak vychazi prevazné z dila Filipa od
Nejsvétéjsi Trojice, s pfihlédnutim k dilu Josefa od Sv. Ducha a Jana od
Jezise Marie. Filip i Josef totiz pfedstavuji intelektualné bohatsi a pod-
nétnéjsi myslitele, nez jakymi jsou ostatni z tohoto vybéru. Kazdé z dil-
¢ich témat by bylo mozné zevrubné pojednat v samostatném clanku.
Tento text o nich tedy referuje pouze povsechnym zptisobem a snazi se
zdudraznit zajimavéjsi momenty.

Druhoscholasticti karmelitani se do zna¢né miry drzeli uceni Toma-
Se Akvinského, byt se od jeho mysleni v nékterych bodech odklani, jak
bude naznaceno. Na zasadni vliv Tomasova mysleni poukazuje jednak
cetnost odkazt k jeho dilu a jednak pfebirani jeho konceptii.* Mysleni
Tomase Akvinského tedy zistava dtilezitym referencnim ramcem také
pro tento ¢lanek.

3 Jméno Joseph a Spiritu Sancto nesli dva bosi karmelitani spadajici do tohoto obdobi.
Starsi pochazel z Portugalska, zil v letech (1609-1674) a napsal pojednani o mystické
teologii: JoserH A SpIriTU SaNcTO, Enucleatio mysticae theologiae s. Dionysii Areopagitae
episcopi et martyris, per questiones et resolutiones scholastico-mysticas, ed. P. Anastasio — S.
Paulo, Roma: Curia Generalitia, 1927-1928.

4 Slova, kterymi H. Kiimmet zachytil tomisticky charakter dila Filipa od Nejsv. Trojice,
1ze, myslim, vztahnout i na ostatni karmelitany tohoto obdobi. , Philippus ist Thomist
in seiner Philosophie, er ist Thomist in seiner Theologie, er ist auch Thomist in seiner
Mystik, insofern, als er an den Prinzipen der scholastichen Psychologie und Theologie
die mystischen Phanomene priift.” Heribert Kimmet, O.C., Die Gotteserfahrung in der
~Summa Theologiae Mysticae” des Karmeliten Philippus A SS. Trinitate, Wiirzburg: C. J.
Becker Universitdts-Druckerei, 1938, s. 111. Elizeus od Narozeni povazuje Filipa od
Nejsv. Trojice za vynikajiciho znalce sv. Tomase (,,ausgezeichneter Kenner des hei-
ligen Thomas”). ELisEe DE LA NATIVITE, ,La vie intellectuelle des Carmes,” in La Vie
Carmélitaine, [Paris]: Desclée de Brouwer, 1935, s. 145.
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1. KRATKE PREDSTAVENI AUTORU

Filip od Nejsv. Trojice (1603-1671) pochazel z Francie. Po studiich se vy-
dal na misie, nejprve do Svaté zemé a Persie, posléze do Goy v Indii.
Poté, co jeho fadovi spolubratfi v Indii zemfeli mucednickou smrti, se-
sbiral svédectvi o jejich zivoté a vratil se do Evropy, aby zapocal jejich
beatifikacni proces. V fadu pak zastaval rtizné funkce, véetné generalni-
ho predstaveného.” Z jeho dé€l je pro tento clanek dilezita Suma mystické
teologie.®

Suma mystické teologie je délena do tii dilt1,” kazda cast je délena do te-
matickych traktatti, diskurza a clankt a ¢ita zhruba Sest set stran. Témér
kazdy clanek pfitom obsahuje minimalné jeden odkaz na sv. Terezii.®
V treti Casti pak pfibyvaji dokonce i pfimé citace a cast textu zabyvaji-
cl se mystickymi zkuSenostmi (napf. extaze ¢i vize) ¢tendfi predklada
dlouhé pasaze z Sestych komnat Tereziina dila Hrad v nitru.’ Kromé toho

5 Charles G. HErBERMANN, The Catholic Encyclopedia: An International Work of Reference; 15
Volumes and Index. Vol. 12, New York: Encyclopedia Press, 1913.

6 Pro eského ¢tenafe by mohla byt zajimava informace, Ze Filip mj. sepsal historii Do-
minika od JeziSe Marie, ktery doprovazel cisafska vojska do bitvy na Bilé hote. ParLip-
rUs A Ss. TRINtTATE, Historia V.P. Dominici a lesu Maria..., Lugduni: Antonius Iullieron,
1659.

7 Déleni odpovida tfem stupritim duchovniho zivota — cesté ocistné, cesté osviceni a ces-
té sjednoceni.

8 Kupodivu to nelze fici o Janovi od K¥ize. Na néj se zkoumani autofi sice také odkazuji,
ale vyrazné méné casto nez na sv. Terezii, s vyjimkou Josefa od Sv. Ducha. Laskavy
recenzent nabizi jako mozné vysvétleni jisté diskrepance mezi ¢etnosti odkazii na dilo
sv. Terezie a sv. Jana od KfiZe pouhy fakt, Ze Jan od Kiize byl blahofecen a svatofecen
(1675; 1726) vyrazné pozdéji, nez sv. Terezie (1614; 1622). To by ukazovalo na snahu za-
Stitit se autoritou oficialné uznaného svétce. Toto zdtivodnéni je mozné, snad dokonce
pravdépodobné.

9 PuiLLIPUS A SANCTISSIMA TRINITATE, Summa Theologine Mysticae, Lugdunum: Borde
— Arnaud - Giraud, 1656, napf. s. 344-349, 364, 453-456, 464 a dalsi. (Na toto dilo na-
dale odkazuji zkratkou STM, paginace odpovida tomuto vydani). Za povSimnuti stoji,
ze uvadét dlouhé citace z dél jinych autorti nebylo v obdobi druhé scholastiky bézné.
Kolegové zabyvajici se timto obdobim se na zakladé prace s texty shoduji, Ze vétsina
autorti z tohoto obdobi neuvadi jména autorti, s nimiz polemizuji, pravdépodobné
z tcty ke svym kolegtim. Pokud se potfebuji vyhradit vii¢i néjaké pozici, uvedou pra-
vé tuto pozici, zatimco autor ztstdva oznacen neurcitym , néktefi se domnivaji”. Dila
zkoumanych karmelitanii v tomto sméru piedstavuji vyjimku nejen proto, ze uvadi
dlouhé pasaze z dél sv. Terezie, ale rovnéz proto, Ze jmenovité odkazuji na své kolegy.
Ducha odkazuje na své soucasniky hojnéji. Zminuje Suareze (CTMS T I, Vol. I, Lib.
1V, Synt. I, s. 41), Baneze (CTMS T I, Vol. II, Disp. I proemialis, q. 4, s. 78-82), Kajetana
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Filip také odkazuje na Tereziinu knihu Zivot a v malé mife téZ na Cestu
dokonalosti.

Na taz dila odkazuje rovnéz Josef od Sv. Ducha (1667-1736) pochaze-
jici ze Spanélska, jehoz Kurz mysticko-scholastické teologie je scholastickym
dilem par excellence. Josef zde (na rozdil od Filipa) drzi v tehdejsi dobé
béznou formu: nejprve predklada argumenty reflektujici bézné zastava-
né pozice, pak sadu argumentt podporujicich jeho vlastni presvédceni,
aby se v dalsi casti pokusil vlastni pozici vyvratit a na zavér vyvratil
argumenty zdanlivé vyvracejici jeho pozici.'

Muysticka teologie Jana od Jezise Marie" je sbirkou kratSich textd rov-
néz hojné odkazujicich k diltm sv. Terezie (esejii a autorovych osobnich
meditaci ¢i kazani). Z filosofického hlediska je z nich nejpozoruhodnéjsi
esej Kdnony k porozuméni mystické teologii.'* Autor dava ,mystickou teo-
logii” do pfimé souvislosti s intelektem a vili. Chape ji jako stav, kdy
svétlo Bozi milosti pronika intelekt (a nese s sebou specificky druh [my-
stického] poznani) a zaroven roznécuje vili k dokonalosti lasky. Tento
stav je podle n€j , méné jasny, nez [bude] v nebeskeé vlasti”."®

Pti popisu vztahu mezi intelektem a viili Jan od JeziSe Marie zcela
jasné navazuje na Tomase Akvinského. Tézi pfitom z Tomasova chapa-
ni tohoto vztahu jako jakéhosi krouzivého pohybu. Nékdy intelekt tah-
ne vuli, jindy zase viile usmérnuje intelekt.’* U Jana od JeziSe Marie se
tento krouzivy pohyb propisuje do popisu rtiznych modt nebo stupnu
kontemplace.'® Nékdy tedy intelekt na zakladé poznani (v pfipadé kon-
templace vlitého poznani) pohybuje vili k vétsi lasce, jindy zase vtle

(CTMSTI, Vol. 11, Disp. I proemialis, q. 4, s. 80n) a Jana od sv. Tomase (T I, Vol. II, Disp.
I proemialis, q. VI, s. 91, q. VII, s. 98, q. VIII, s. 105. T I, Vol. III, Primum praedicabile,
D1II, q. 3, s. 35) a dalsi.

10 Tato metoda je dobfe popséna napf. v John Poinsot, Tractatus de Signis: The Semiotic
of John Poinsot, ed. John Deely, Berkley, LA — London: University of California Press,
1985, s. 417-420.

11 ToanNEs A Jesu Maria, Theologia Mystica, Neapolis: Tarquinius Longus, 1607.

12 ToaNNES A Jesu Maria, ,Canones pro Theologiae Mysticae intellectu,” in Theologia My-
stica, s. 13-114.

13 Naptriklad: ,Mystica theologia vero Dei sensu, gustuve imbuit voluntatem, [...] puris
quibusdam, et tranquillis obtutibus minus clare, quam in coelestis patria [...].” Tamtéz,
s. 22. ,Mystica theologia, coelestis quaedam Dei notitia per vnionem voluntatis Deo
adhaerentis elicita, vel lumine caelitus immisso, producta.” Tamtéz, s. 24.

14 Napt. TomA3 AkvINSKY, Summa Theologiae I, q. 82, a. 4, ad 1; q. 87, a. 4, ad 1; Q DeVirt.,
q-1,a7.

15 Popis vztahu obou vyssich dusevnich potenci silné odkazuje k Tom4si Akvinskému.
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roznicena laskou sméfuje intelekt k dalsSimu poznavani. Intelektu a vtle
si v navaznosti na uceni sv. Terezie v§ima rovnéz ve vztahu k jednotli-
vym mystickym zkuSenostem.'® Vétsinu zkusenosti popsanych v Sestych
komnatach Hradu v nitru pak Tomas povazuje za néjaky typ vize — bud
imaginativni nebo intelektové — a to i v pripadech, kdy Terezie mluvi
o slySeni nebo doteku."”

Tomas od JeziSe (1564-1627) pochazel ze Spanélska. Béhem studii na
n€j dila sv. Terezie zaptisobila natolik, Ze se rozhodl vstoupit do kar-
melitanského fadu. Sam zalozil nékolik klasterti, jez se vice zamétovaly
na poustevnicky zptisob Zzivota. Posléze byl vSak papezem Pavlem V.
poslan na misie do Afriky. Na zakladé svych zkuSenosti sepsal dilo Sti-
mulus missionum, které se stalo zakladnim pilifem pro nové zalozenou
kongregaci Propaganda Fidei (zal. 1622). Ve svych duchovnich dilech
systematizuje Tereziino uceni na zakladé vybranych otazek ze Sumy Teo-
logické Tomase Akvinského.™

V Kompendiu stupriii modlitby Tomas od Jezise' poskytuje jakousi
konkordanci Tereziinych text(i k vybranému tématu. V prvni kapitole se
Tomas naptiklad soustfedi na otazku dusevni modlitby (oracién mental)
a dale ocituje vSechna mista z Tereziinych dél, v nichz Terezie o dusevni
modlitbé hovoti. Nejcastéji odkazuje na Hrad v nitru, Zivot, Cestu dokona-
losti a v mensi mife rovnéz na Knihu o zakliddni. Na zavér pak Tomas od
Jezise pripojuje i vlastni Pojedndni o dusevni modlithé.”

V tomto pojednani hraje tstfedni roli déleni duchovniho zivota do tf1
stupni — na cestu ocistnou (via purgativa), cestu osviceni (via illuminativa)
a cestu sjednocenti (via unitiva). Tomuto déleni podle Tomase odpovidaji
tfi stupné dusevni modlitby, tfi cile modlitby (pozdvihnuti srdce — ticta
a oslava Boha — prosba o uzdraveni),® tfi zplisoby, jimiz Bih ptsobi
v dusi, tfi stupné lasky a troji oc¢istovani dusevnich potenci.

16 ToaNNEs A JEsu Maria, ,Canones pro Theologiae Mysticae intellectu,” s. 65.

17 Tamtéz, s. 99nn.

18 Benedict ZimMmeRMAN, ,Thomas & Jesu,” The Catholic Encyclopedia, sv. 14, New York:
Robert Appleton Company, 1912, http://www.newadvent.org/cathen/14660a.htm [cit.
29.11. 2022].

19 Tuowmas pE Jesus, Compendio de los grados de oracién, Madrid: Sanchez, 1615.

20 Tuomas DE Jesus, ,Tratado de oracion mental,” in Compendio de los grados de oracion,
s.267-318.

21 Lo mesmo passa en la Oracion: en la qual, lo primero que auemos de hazer, es, leuan-
tar nuestro coracon a Dios [...]. El segundo acto es, reuerencia y honrar a Dios [...].
Luego entra en tercer lugar el pedir remedio para nuestras nesessudades; en qual con-
siste la essencia y perfecion de la Oracion.” Tamtéz, s. 269.
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Bah dusi nejprve predstavuje svoji formu, poté dusi posiluje a pfi-
podobniuje ji ohni, aby ji nakonec promeénil v samotny plamen.?? Co se
stupnd lasky tyce, Tomas rozliSuje rozniceni vile, pfipodobnéni se mi-
lovanému a sjednoceni se s milovanym spolu s proménou v néj.?® Prvni
stupent duchovniho Zivota vede k zdokonaleni smyslii, druhy k zdoko-
naleni rozumu, tfeti k zdokonaleni intelektu a vtile.* ,,Duse se prostfed-
nictvim zaru a pfetavenim lasky stava jednou a toutéz véci s Bohem.”*

Tomas nasledné a zevrubné pojednava o jednotlivych stupnich du-
chovniho Zivota a duchovnich cvicenich, ktera jim jsou vlastni. Ackoliv
spatfuje jisté rozdily v charakteru jednotlivych stupnti a jim nalezejicim
duchovnim cvicenim, nakonec ukazuje, Ze jejich cil je stale tyz: skrze ocis-
téni smyslové a rozumové c¢asti duse dosici cCistoty srdce, ktera uschop-
nuje intelekt k pfijeti svétla a roznécuje vtili k takové lasce k Bohu, ktera
po ném hladovi a zizni. Tento hlad a Zizen srdce ¢istého je predpokladem
pro dosaZeni dokonalého sjednoceni s Bohem v dokonalé kontemplaci.?

Baltazar od sv. Katefiny (1597-1673) pochazel z Itdlie a vstoupil na
karmel La Scala v Rimé. Napsal pravdépodobné viibec prvni komen-
tat k Hradu v nitru s nazvem Odraz ndadhery nebeské moudrosti,”” ktery se
pokousi harmonizovat uceni sv. Terezie s ucenim Jana od Ktize.” Ten-
to komentar sleduje strukturu Hradu v nitru, ale Baltazar v dil¢ich ka-
pitolach pojednava rovnéz filosofické otazky, jez najdeme u Filipa od
Nejsv. Trojice a Josefa od Sv. Ducha. Mezi ty patfi vymezeni teologické
kontemplace v protikladu ke kontemplaci filosofické, kapitoly tykajici se

22 Dios se ha en esto, como el agente natural, el qual primero introduze su forma [...],
luego fortifica y procura acrecentar el calor con que el le no se va disponiendo, y hazi-
endose mas semejante al fuego, y finalmente se transforma en fuego.” Tamtéz, s. 285.

23, Larazon desto es, porque el amor tiene tres principales oficios, y el uno como disposi-
cion para el otro, que son el primero aficionar la voluntad; el segundo assemejarse a la
cosa que ama; el tercero unirse y transformarse en ella. Estos se exercitan en estas tres
vias [...].” Tamtéz, s. 286.

24 A la purgativa pertenece purgar y perficionar el sentido; a la illuminativa la razon;
a la unitiva el espiritu, o mente, que es la parte superior del alma.” Tamtéz, s. 287.

25 El feruor de la caridad a la vnitiua, donde el alma se haze por el fuego, y transforma-
cion del amor, una misma cosa con Dios.” Tamtéz.

26 Jednotlivé stupné duchovniho Zivota, modlitby i ocisténi duSevnich sil, viz tamtéz,
s. 291-311. ,[...] Poco a poco, y en breue tiempo ira experimentando en si vna sed y
hambre de Dios [...].” Tamtéz, s. 309.

27 BALTHASAR A S. CATHARINA, Splendori riflessi di sapienza celeste, Bologna: Barbieri, 1671.

28 O. RobricuEz, ,Balthasar of St. Catherine of Siena,” New Catholic Encyclopedia, https:
/[www .encyclopedia.com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/
balthasar-st-catherine-siena [cit. 15.10. 2024].
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vyssich dusevnich sil (intelektu a vtile), kapitoly o mystickém poznani
a intencionalnich obrazech.

Souhrnem, kazdé z téchto d€l je tizce spjato s dilem sv. Terezie. V jed-
notlivych pfipadech se autofi na Tereziino dilo bud hojné odvolavaji,
nebo ctenari predkladaji dlouhé vynatky z jejich textti s drobnym osob-
nim komentarem, pfipadné predkladaji komentat plnohodnotny. Pozo-
ruhodné pfitom je, Ze odkazy na dilo sv. Jana od Kfize Ize nalézt pouze
na nékolika mistech. Vyjimkou je dilo Josefa od Sv. Ducha, ktery jako
jediny z téchto autorti odkazuje k Janovi od Kfize témér stejné casto jako
k Terezii. Nicméné jsem dosud mezi znamymi dily druho-scholastickych
karmelitand nenasla zadny komentar k dilu Jana od Kfize podobny Od-
razu nddhery nebeské moudrosti. Z toho 1ze usuzovat na enormni vliv sv.
Terezie na pozdéjsi intelektualné-duchovni vyvoj bosych karmelitanti.

2. UctA KE sv. TEREZII

Uctu, jiZ sv. Terezie mezi témito mysliteli poZivala, ilustruji tvodni pasé-
ze Kompendia stupriii modlitby. Tomas od JeziSe v nich ¢tenari predklada
texty vyznamnych osobnosti tehdejsiho svéta, jez se pochvalné vyjadrily
0 osobé sv. Terezie.

Ludvik z Leonu, profesor na katedfe biblistiky univerzity v Salaman-
ce, na sv. Terezii péje chvalozpév:

[...] Svatost bl. Matky rozpoznavam v jejich spisech a knihdch, v nichz Duch svaty
(zcela bez pochyb) nasel zalibeni. Matka Terezie v tomto [smyslu] byla vyjimeénym
tkazem, nebot ve vznesenosti véci, o nichz pise, v jemném rozliSovani a jasnosti,
s nimiz tyto véci popisuje, pfevysuje mnoho vzdélancli; rovnéz ve zptisobu mluvy,
v Cistoté a jednoduchosti stylu, v gracii a usporadani slov, v odzbrojujici eleganci,
jez clovéka tési na nejvyssi miru. Nepochybuji o tom, Ze v nasem jazyku neexistuje
autorka, jez by se ji [Terezii] mohla rovnat. [...] Neni pochyb, Ze na mnoha mistech
skrze ni [Terezii] promlouva Duch svaty. To se ukazuje v tom, jaké svétlo vnasi do

1v.o

temnych mist a jak svymi slovy zapaluje ohen v srdcich svych ¢tenait.?

29 [...] En que conozco la santidad de la B. Madre, q son las escrituras y libros, en los
quales (sin ninguna duda) quiso el Espiritu santo, que fuesse la Madre Teresa vn exem-
plo rarissimo, porque en la alteza de las cosas que trata, y en la delicadeza u claridad
con que las trata, excede a muchos ingenios: y en la forma de decir, y en la pureza y
facilidad del estilo, y en la gracia y buena compostura de palabras, y en una elegancia
desafectada, que deleita en estremo; dudo yo, que aya en nuestra lengua escritura, que
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Diego Yepes, biskup z Tarasony® cituje z mnoha dél sv. Terezie, vzpomi-
na na to, jak rychle psala béehem jednoho transu a dodava: ,Kdyz ji Bith
prikazal ty knihy napsat, skoro se zd4, jako by chtél ukazat, ze to On
je jejich autorem.”' P. Antonio Possevino zase vyjadiuje , nejpokornéjsi
vdécnost” za to, ze mohl ¢ist a posuzovat Tereziiny spisy, z nichz jeho
duse mnohé ziskala. V podobném duchu se nesou i svédectvi dalsich
osobnosti, véetné zde zminovaného Jana od Jezise Marie.

Ucta ke sv. Terezii se odrazi rovnéz v piidomcich, jimiZ ji ve svych tex-
tech ovéncili.** Filip od Nejsv. Trojice pouziva nejcastéji zkratku S.M.N.%
[nase svata matka], pfipadné pouze S.M.*® [svata matka]. Dale u néj na-
jdeme vyraz mater nostra® [nase matka] a sancta Theresia® [svata Terezie].
Tomas od Jezise pouziva zkratku B.M. (pfip. s dodatkem Theresia)*/B.
madre* [blahoslavena matka] nebo la madre Teresa*' [matka Terezie], pti-
padné santa madre Teresa de Jesiis** [svata matka Terezie od Jezise] nebo
jen la santa madre* [svata matka]. Jan od JeziSe Marie pouziva nejcastéji
titul B.M. Theresia** [blahoslavena matka Terezie]. Jednou u néj najdeme

con ellos se iguale. [...] y no dudo, sino que hablaua el Espiritu santo en ella en muchos
lugares, y que [...] en el fuego que enciende nos sus palabras en el coragon que las lee.”
TromAs pE Jests, Compendio de los grados de Oracion, s. 1-2. [Ve vSech pfipadech, kdy
uvadim odkazy na dila druhoscholastickych karmelitanti, pouzivam vlastni pfeklad
— pozn. autora.]

30 Diego de Yepes patfil mj. mezi zpovédniky sv. Terezie. Tomas Avvarez (ed.), Dicciona-
rio de Santa Teresa: Doctrina e Historia, Burgos: Monte Carmelo, 2002 s. 595.

31 Y como Dios le mandoque escriuiesse estos libros, assi parece quiso mostrar ser el el
Autor dellos.” THomAs DE JestUs, Compendio de los grados de oracion, s. 6.

32 Tamtéz, s. 12.

33 Tamtéz, s. 13-17.

34 Vzhledem k Cetnosti odkazil na sv. Terezii, jeZ jsem zminila vySe, uvadim v pozndm-
kach k jednotlivym pfidomkiim pouze vybrané soufadnice, nikoliv kompletni vycet.

35 Sancta mater nostra. STM, s. 178, 180n, 279, 286, 289n, 304, 310-323, 329nn, 342nn, 347—
357, 362, 265nn, 371, 375n, 381, 422, 424, 429, 432, 435, 438, 450, 454, 460, 463n, 470,
481nn a dalsi.

36 Sancta mater. TamtéZ, s. 344nn, 351nn, 357n, 439.

37 Tamtéz, s. 436.

38 Tamtéz, s. 481.

39 Beata mater (Theresia). TomAs DE JesUs, Grados de la Oracion, s. 18nn, 27.

40 Tamtéz, s. 24-29.

41 Tamtéz, s. 22.

42 Tamtéz, s. 34.

43 Tamtéz, s. 36.

44 ToanNEs a Iesu Maria, Theologia Mystica, s. 44, 70n, 73, 76, 83, 86, 90, 102n.
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prosté B. Theresia® [blahoslavena Terezie] a v tvodu se vyskytuje virgo,
materque nostra Theresia a lesu*® [panna a matka nase Terezie od JeziSe].

U Josefa od Sv. Ducha se vyskytuji pfidomky kombinujici nejriizné;j-
$im zptsobem slova matka, ucitelka, snoubenka na jedné strané a svata,
nejsvetejsi, serafska na strané druhé. Pro prehlednost uvadim vzdy za-
kladni slovo a k nému dalsi kombinace:

e Terezie: sanctissima Theresia® [nejsvétéjsi Terezie], seraphica Theresia*®
[serafska Terezie], expertissima Theresia® [nejpoucenéjsi Terezie].

e Matka: Sancta mater nostra (Theresia)® [nase svata matka (Terezie)],
sanctissima mater nostra Theresia® [nase nejsvetejsi matka Terezie], sera-
phica mater nostra (/sanctald./ Theresia)®® [nase serafska matka (/svata/ Te-
rezie)], mater nostra diva Theresia®® [matka nase, bozska Terezie], seraphica
mater nostra d.[iva] Theresia® [serafska matka nase, bozska Terezie].

e Ucitelka (doctrix): sanctissima doctrix™ [nejsvétéjsi ucitelka], seraphica
doctrix (et mater nostra)® [serafska ucitelka (a matka nase)], doctrix sancta®
[svata ucitelka], alma doctrix®® [ucitelka duse].

45 Tamtéz, s. 45.

46 Tamtéz, Prefacio [s.p.].

47 JosepH a SpiriTU Sancro, CTMS, T, Vol. I, Lib. I, Synt. I, Lect. 3, s. 4; tamtéz, Synt. II,
Lec.4,s.7.TL Voll, Lib. IlI, Synt. II, § I, Lec. 2, s. 32; tamtéz, § III, Lec. 4, s. 36; tamtéz,
§1V, lec. 3, 5. 38. T I, Vol. I, Dist. II, s. 43; tamtéz, Dist. V, s. 34. TII, Disp. VIII, q. 2,
s. 32; tamtéz, q. 4, s. 39 a dalsi.

48 Tamtéz, T I, Vol. I, Lib. III, Synt. III, §4, Lect. 2, s. 37n. Tamtéz, Lib. IV, Synt. I, Lect. 3,
s. 41; tamtéz, Lect. 6,s.42. T I, Vol. IIl, D 11, q. I, §1, s. 24. Tamtéz, D 1V, q. I, §2, 5. 57,
60. Tamtéz, D'V, q.1, §1, s. 70. Tamtéz, D VI, q. 1, §3,s. 100. TII, D VII, q. L, §1, s. §; §2,
s. 13. Tamtéz, S VIII, q. 11, §2, s. 32. Tamtéz, q. IV, §lII, s. 42. Tamtéz, D X, q. IV, §1, s. 103.
Tamtéz, q. VII, §1, s. 121. Tamtéz, D XI, q. 11, §1, s. 139 a dalsi.

49 Tamtéz, T1, Vol. I, Lib. II, Synt. I, §3, Lect. 4, s. 36. Tamtéz, TII, D X, q. IV, §3, s. 127,
134 a dalsi.

50 Tamtéz, TI, Vol. I, Lib. I, Synt. I, Lect. V, s. 24. TamtéZ, Lib. IV, Synt. I, Lect. VI, s. 42
a dalsi.

51 Tamtéz, T1, Vol. I, Lib. I, Synt. II, Lect. IX, s. 13. Tamtéz, Lib. II, Synt. [, Lect. V, s. 24.
Tamtéz, Lib. III, Synt. II, Lect. III, s. 32 a dalsi.

52 Tamtéz, T 1, Vol.I, Lib. IIT, Synt. II, § IT, s. 33; §III, Lect. II, s. 34n. Tamtéz, Lib. IV, Synt.
I, Lect. III, s. 41. Tamtéz, TL, Vol. I, D1, q. I, §2, s. 64. Tamtéz, TII, D X, q. II, §2, s. 140
a dalsi.

55 Tamtéz, TI, D X, q. 2, §1, s. 86 a dalsi.

54 Tamtéz, T I, Vol. I, Lib. III, Synt. II, §II, Lect. II, s. 33 a dalsi.

5 Tamtéz, T I, Vol. I, Lib. III, Synt. II, §III, Lect. I, s. 34 a dalsi.

56 Tamtéz, T, Vol. I, Lib. I, Synt. ITI, Lect. I, s. 14. Tamtéz, Lib. I, Synt. I, Lect., s. 25. Tam-
téz, Lib. III, §II, Lect. II, s. 33. T II, D X, q. VII, §5, s. 134. Tamtéz, D X[, q. 2, §2, s. 140
a dalsi.
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e Ucitelka (magistra): sanctissima magistra® [nejsvétejsi ucitelka], sera-
phica magistra® [serafska ucitelka], caelestis magistra® [nebeska ucitelka].

e Snoubenka: coelesti sponsa® [snoubenka nebe], sanctissima sponsa®
[nejsvétejsi snoubenkal.

3. KONTEMPLACE

Pravé proto, ze byl vliv sv. Terezie na dila prvnich bosych karmelitanti
tak znac¢ny, pojednavaji vsechna zminovana dila z velké ¢asti o modlitbé
a duchovnim zivoté. U vsech studovanych autort lze pfitom nalézt tra-
di¢ni déleni duchovniho zivota do tfi fazi — via purgativa (cesta ocisténi),
via illuminativa (cesta osviceni) a via unitiva (cesta sjednocent),* které od-
razi duchovni vyvoj clovéka, charakter a intenzitu modlitby. Cilem a vr-
cholem je pak dosazeni kontemplace. V tomto oddilu se budu vénovat
,kontemplaci” u Jana od Jezise Marie, Filipa od Nejsv. Trojice a Josefa
od Sv. Ducha.

Jan od Jezise Marie rozlisuje dva zakladni mody kontemplace. O jed-
nom hovofti jako o ,Skolském” (scholasticus), zatimco o druhém jako
o ,mystickém” (mysticus). Prvni souvisi s racionalitou a diskurzivnim
myslenim, zatimco druhy oznacuje druh kontemplace, béhem niz je in-
telekt nalezejici k vyssi casti duse osvicen nadpfirozenym svétlem vy-
vérajicim z Bozi moudrosti.®® Toto vlité svétlo s sebou nese mimo jiné
poznani Bozi dobroty, které roznécuje vili k dalsimu touzeni po Bohu
a vétsi lasce.

57 Tamtéz, TIL, D VIIL, q. II, §4, s. 22 a dalsi.

58 Tamtéz, TII, D VIIL, q. IV, §3, s. 42 a dalsi.

59 Tamtéz.

60 Tamtéz, T, Vol. I, Lib. II, Lect. VIII, s. 27 a dalsi.

61 Tamtéz, TI, Vol.I, Lib. II, Synt. I, Lect. 6, s. 26. Tamtéz, TII, D VIII, q. IV, §3, s. 42 a dalsi.

62 Tamtéz, T I, Vol. III, Primum praedicabile, q. VI, q. 1, § II, s. 97 a dalsi.

63  Tamtéz.

64 Na rozdil od druhoscholastickych karmelitant se ¢ast modernich badateltt domniva,
ze v Tereziiné dile toto rozliSeni nalézt nelze. Napiiklad Trueman Dicken, The Crucible
of Love: A Study of the Mysticism of St. Teresa of Jesus and St. John of the Cross, London:
Darton, Longman and Todd, Ltd., 1963, s. 407. Srov. Katefina KutarNovA, Reading Te-
resa of Avila Through Aquinas: On the Soul, Spiritual Development and Knowledge, Miinster:
Aschendorff Verlag, 2022, s. 85-106.

65 Tamtéz, s. 52.
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Vzajemné pusobeni mezi intelektem a viili dochazi jakési harmoni-
zace dosazenim dokonalého sjednoceni duse s Bohem. Zajimavé je, ze
Jan pfi popisu tohoto druhu sjednoceni pridava k obéma potencim jesté
pamét.* Jednim z ticinkd tohoto nejvyssiho druhu sjednoceni duse s Bo-
hem je zaroven sjednoceni vsech téchto vyssich casti duse, k némuz do-
chazi v nejvyssi casti duse. Ta je podle Jana samotnou esenci duse, ktera
je zaroven onou posledni, sedmou, komnatou Hradu v nitru, v niz sidli
samotny Pan. Zaroven je prave tato esence duse tim, ¢emu podle Jana
teologové fikaji ,, duch”.*

Pojem ,,esence duse” Ize nalézt rovnéz u Tomase Akvinského. Tomas
Akvinsky popisuje dusi jako hierarchickou strukturu na jejimz vrcholu
stoji prave tato esence duse. Jedna se o princip nebo kofen, z néjz vsech-
ny ostatni dusevni potence vyvéraji.*®® Jinymi slovy, dusevni potence ne-
maji sviij zdroj jedna v druhé, ale v této esenci, a to jak intelekt, tak vtile.

Jan od Jezise Marie pii popisu dokonalého sjednoceni mluvi o ,,sjed-
noceni vyssich dusevnich potenci”. Vsima si sice toho, co se s kazdou
potenci déje: pamét podle néj neustale upina svou pozornost na nebe;

66 Pfiddni paméti je zajimavé ze dvou diivodu: a) Terezie sama se o paméti na rozdil od
intelektu a viile nezminuje a b) Tomas Akvinsky nevyclenuje pamét jako samostatnou
dusevni silu, ale povazuje ji za pouhou funkci intelektu. Jan od Jezise Marie se sice uce-
ni Tomase Akvinského drzi, ale v tomto bodé spiSe navazuje na sv. Augustina, ktery
pamét skutecné povazoval za tfeti a samostatnou potenci. Augustin tuto triddu dusev-
nich sil koncipoval po vzoru Nejsv. Trojice. Napt. TomAS AxvinskY, Summa Theologiae
1, q.79, a. 7. Aucustinus, De Trinitate X, 11-12, PL 42,982-984.

67 Perfecta vero vnio est, quando tres intellectuales potentiae Diuino amplexu, Deo
sociantur. Quod, vt planius intelligatur, more Theologorum mysticorum, prae oculis
habenda est sectio animae in partem infimam: cui raptus hucusq; depinximus et par-
tem mediam tribus potentiis, memoria, intellectu ac voluntatem constantem et partem
supremam, quae est ipsa essentia anim[ale, a qua illae originem ducunt, quam Deus
per divinam gratiam ibi repositam inhabitat et coelestem dignitate nobiliat. [...] Hanc
partem a theologis spiritum appelari.” IoANNEs A JEsu MaARria, ,,Canones pro Theolo-
giae Mysticae intellectu,” s. 79-80. Terezie sama mluvi o ,stfedu duse” a zminuje se
rovnéz o ,,duchu”. Srov., ,,Centro del alma” 1M 2,3; 4M 2,5; 5M 1,12; 7M 2,3. 7M 2,9.
7M 3. ,El espiritu” 4M 1,10; 7M 1,6; 7M 1,11; 7M 2,3; 7M 2,7; 7M 2,10 — zde Terezie
explicitné mluvi o sttedu duse jako o ,duchu”. Odtud tedy pravdépodobné prameni
Janovo pojeti.

68  Tomas Akvinsky mluvi o vyvéran{ individualnich duSevnich sil z této esence na rtiz-
nych mistech napfi¢ svym dilem, napi. ST I, q. 77, a. 2, ad 3, tamtéz, a. 6, ad 1-2; tamtéz,
q.79,a.4, arg. 5. SI I-11, q. 37, a. 1. Tamtéz, q. 110, a. 4, ad 1. ST III, q. 62, a. 2. I InSent.,
d. 3, q.4, a. 3. I InSent. d. 26, q. 1, art. 3, ad 4. Tamtéz, art. 4, co. Tamtéz, art. 6, co. III
InSent., d. 1, q. 2, art. 1, co. IV InSent., d. 17, q. 1, art. 1, qc. 1, ad 3. Tamtéz, d. 18, q. 1,
art.2,qc. 1, ad 2.
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intelekt pfijima vlité svétlo bozstvi a viile je jakoby naplnéna (quasi con-
sumitur).*” Jak ale chapat ono sjednoceni vyssich dusevnich potenci blize
nevysvétluje.

O odpovédi lze spekulovat za pouziti textii Tomase Akvinského.
Ten se domniva, ze viile dochazi svého naplnéni v blazeném patfeni,
a to proto, Ze v blazeném patfeni uchvacuje dokonalé dobro, jeZ je jejim
predmeétem. Jediné toto dokonalé dobro je s to viili utisit. Nikoliv v tom
smyslu, ze by prestala ,fungovat”, ale v tom smyslu, Ze jiz netouzi po
nicem dal$im. Vile tedy dosahuje pokoje.” DosaZeni pokoje je dalsi cha-
rakteristikou, jiz Jan od Jezise Marie pfipisuje vtli v onom dokonalém
sjednoceni. Jestlize tvrdi, Ze viile v tomto sjednocent je jakoby naplnéna
a zaroven popisuje zakouseni hlubokého pokoje, pak vlastné popisuje
stav podobny blazenému patfeni, tim spiSe, Ze intelektu pfipisuje nad-
pfirozené, vlité poznani Boha.

To ale znamena dosazeni stavu, kdy vtile nepohybuje intelektem
k néjakému dalSimu poznani (protoze zadného vyssiho poznani v tomto
zivoté nelze dosahnout) a intelekt nepohybuje vili k tomu, aby touzila
po néjakém vyssim dobru, protoze zadného vyssiho dobra dosahnout
nelze. Jestlize si pamét stale pripomina véci Bozi, pak sjednoceni téchto
tfi vyssich dusevnich potenci lze chapat jako jakousi harmonizaci jejich
akti. Harmonizaci minim pfeklenuti vnitfnich rozbroji a hnuti, které
mohou vyveérat na nizsich stupnich duchovniho zZivota pravé proto, ze
clovék muze touzit po néjakém nizsim dobru rozumu navzdory (zde je
zakotvena moznost zhfesit). Jestlize totiz ¢lovék intelektem nahlizi nej-
vyssi dobro a viili poziva jeho dobrotu, pak viile neptisobi proti intelek-
tu a intelekt neptisobi proti vili, ale jsou spolu (s paméti) sjednoceni.
Clovék tak znovudosahl vnitini harmonie d¥ive ztracené h¥ichem.

Filip od Nejsv. Trojice i Josef od Sv. Ducha odlisuji filosofickou a ktes-
tanskou kontemplaci. Oba pfitom povazuji kfestanskou kontemplaci
za plnohodnotnéjsi nez kontemplaci filosofickou. Filip dokonce nesetii
ustépacnymi poznamkami na tcet filosofické kontemplace: ta zacina py-
chou a kon¢i vSemi myslitelnymi nefestmi a ,marnym spekulovanim”.”!

69 ToaNNES A JESU Maria, ,Canones pro Theologiae Mysticae intellectu,” s. 82.

70, Nam a principio volumus consequi finem intelligibilem; consequimur autem ipsum
per hoc quod fit praesens nobis per actum intellectus; et tunc voluntas delectata con-
quiescit in fine iam adepto.” TomAS Akvinsky, ST I-11, q. 3, a. 4.

71 ,Sed contemplatio Gentilium Philosophorum est [...] quam inutilis et vana specula-
tio.” STM, s. 188. ,Repletos omni iniquitate, malitia, fornicatione, avaritia, nequitia;
plenos invidia, homicidio, contemplatione, dolo, malignitate; susurrones, destractores,
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Co se krestanské kontemplace tyce, rozlisuje Filip dva druhy - kon-
templaci ziskanou a vlitou. Prvni zminéné 1ze dosahnout vlastnim tsilim,
zatimco druhd je ¢lovéku darovana — vlita — Duchem svatym. Filipovo
rozliSeni navazuje na Sest stupntt kontemplace zminovanych Richardem
od sv. Viktora, z nichz prvni ¢tyfi by se daly povazovat za jakési stupné
pfirozené (tedy dosazitelné vlastnimi silami) neboli za kontemplaci zis-
kanou, zatimco posledni dva stupné odpovidaji kontemplaci vlité/nad-
pfirozené, tedy nedosazitelné vlastnimi silami.”? Filip se v Sumé mystické
teologie zabyva z vétsi ¢asti onou vlitou kontemplaci.

Filipova zdakladni definice kontemplace zni: intuitivni intelektové
nazfeni pravdy. Déle uvadi, ze pouze kontemplace ,je jednoduchym
nazfenim dokonalé a poznané pravdy”. Kiestanska kontemplace spoci-
va v ,jednoduchém nazteni bozské pravdy”,” ale v tomto zivoté clove-
ku ,nemiize byt dana ¢ista kontemplace”.” Josef od Sv. Ducha Filipovi
pfizvukuje (vlastné se na néj explicitné odvolava) a drzi stejné definice
i rozliseni kontemplace. Na rozdil od Filipa nepouziva oznaceni , ktes-
tanska”, ale , evangelijni”. Evangelijni kontemplaci dale — stejné jako Fi-
lip — déli na aktivni/ziskanou a pasivni/vlitou.”

Na rozdil od Filipa ponékud preciznéji vymezuje vztah intelektu
a vile v rliznych druzich kontemplace. Filosoficka kontemplace je , jed-
noduchym nazfenim pravdy odpovidajici dokonalosti samotného kon-

Deo odibiles, contumeliosos, superbos, elatos, inventores malorum, parentibus non
obedientes, insipientes, incompositos, sine affectione, absque foedere, sine misericor-
dia.” STM, s. 199.

72 Richard od Sv. Viktora déli stupné kontemplace nasledovné: na prvnich dvou stup-
nich dochazi ke kontemplaci na tirovni pfedstavivosti a poji se se sensibilii. Na stupni
tfi a Ctyfi se kontemplace uskutecniuje na urovni rozumu (ratio) a poji se s intelligibilii.
O kontemplaci na patém a Sestém stupni Richard pravi, Ze subsistuje v intelektu (in-
telligentia/intellectus). RicHARD op Sv. VIKTORA, Benjamin Maior, PL 196, 1,6, 70C-72C.
Jan od Jezise Marie rovnéz odkazuje k Sesti stupiiim kontemplace u Richarda od sv.
Viktora. V8ima si pfitom druhti poznani. K Sestému stupni kontemplace pak dodava,
ze zde intelekt vnima intelligibilia, kterd rozum [ratio] neni s to pojmové uchopit ani
pochopit. IoANNEs A JEsu MaR1a, ,,Canones pro Theologiae Mysticae intellectu,” s. 41.

73, Stricte tamen sumpta contemplatio Christiana, prout in praesenti de ea loquitur, pri-
mo et principaliter in simplici divinae veritatis intuitu consistit et secundario in consi-
deratione divinorum eius effectum.” STM, s. 182.

74 ,[...] Non potest in hac mortali vita dari pura contemplatio.” STM, s. 183. Tématem
kontemplace u Filipa od Nejsv. Trojice se zabyva Bonifacius Honings, O.C.D., ,La
Contemplazione secondo Filippo della SS. Trinita,” Ephemerides Carmeliticae 13: 1-2
(1962), 691-713.

75 CIMS, T1, Vol. I, Lib. IV, Lect. IV, s. 41.
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templujiciho, procez zlistava v intelektu a mize byt rozsitena dokonce
az na rozniceni vile. Evangelijni kontemplace neni nahlédnutim pravdy
kvali této pravdé samotné, ale kvtili lasce k Bohu, a tim [kontemplace]
roznécuje vuli.””

Evangelijni kontemplace ziskana predpoklada —na rozdil od kontem-
place filosofické — svétlo viry. Josef ji dale déli na afirmativni a negativ-
ni. Afirmativni kontemplace nahlizi dokonalost Bozi odraZzejici se v jeho
stvofeni, zatimco negativni Bohu upira jakoukoliv dokonalost, kterou je
clovék schopen poznat ve svém bézném zivoté. To znamend, Ze clovék
nahlizi, ze dokonalost BoZzi je nesrovnatelna s jakoukoliv dokonalosti po-
znatelnou v tomto zivote; dokonalost Bozi je vzdycky vic.”

Chapani kontemplace je silné ovlivnéno ucenim sv. Tomase Akvin-
ského, déleni kontemplace je inspirovano Richardem od Sv. Viktora
a texty svaté Terezie, byt v jejim pfipadé neni pojednani o kontemplaci
takto primocaré. Pro dalsi c¢ast clanku je dalezité uvédomit si, Ze kon-
templace je aktem intelektu, ktery nasledné ovliviuje vali.”

4. BEATITUDO INCHOATA A MYSTICKE POZNANI{

K tak tésnému sjednocenti intelektu a vtile, jaké je popsano u Jana od Je-
ziSe Marie, Filipa od Nejsv. Trojice i Josefa od Sv. Ducha, vsak za jinych
okolnosti dochazi pouze v blazeném patieni. Chtéji tedy tito autofi na-
znacit, ze duchovni clovék uz je blazeny clovék? Ano a ne.

Odpovéd na tuto otazku je tfeba nejprve hledat v popisu sedmych
komnat Hradu v nitru. Terezie uvadi, zZe poznani, jehoz se clovéku
v tomto stavu dostava, je tplné jiného druhu, nez bylo poznani ziskané

76, Contemplatio philosophica est simplex intuitus veritatis propter perfectionem ipsius
contemplantis: unde manet intra intellectum, quin extendatur ad inflammandam vo-
luntatem. Contemplatio evangelica non intuetur veritatem proter ipsam veritatem, sed
propter amorem Dei, etque adeo voluntatem inflammat.” Tamtéz.

77 Tamtéz.

78 Tomas Akvinsky napfi¢ svym dilem dava kontemplaci do souvislosti jak s nahlizenim
pravdy, tak s intelektem. Nejblize se Filipové definici blizi zde: ,,Quamvis secundum
philosophum, in II de anima, omnis operatio intellectus consideratio dicatur. Sed con-
templatio pertinet ad ipsum simplicem intuitum veritatis. Unde idem Richardus dicit
quod contemplatio est perspicax et liber animi contuitus in res perspiciendas [...].” ST
II-1L, q. 180, a. 3, ad 1. Stoji za povsimnuti, ze se zde Tomas rovnéz odvolava na Ri-
charda. Téma kontemplace u Filipa od Nejsv. Trojice by vydalo na samostatny clanek,
stejné jako v pfipadeé Josefa od sv. Tento clanek si takové ambice neklade.
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v pfedchozich komnatach.” Jedna se o poznani mystické. Avsak je tfeba
si uvédomit, Ze poznani ziskané v prechozich komnatach bylo rovnéz
poznani mystické. Takze mystické poznani typické pro mystické man-
zelstvi je jiného druhu nez mystické poznani ziskané béhem nejrtiznéj-
$ich mystickych zkusenosti popsanych v Sestych komnatach.

Pravé v tomto oddilu Terezie popisuje ty nejfantastictéjsi mystické
zkusSenosti — extaze, vize, slySeni, zranéni v dusi, let ducha. Tereziiny
metafory, symboly a pfiméry mohou c¢tenafe snadno svést k tomu, aby
se sousttedil na prozitek a prehlédl, ze se Terezie snazi sdélit, ze kazda
tato zkuSenost s sebou nese néjaky druh poznani Boha. Dale je mozné
si uvédomit, Ze tyto zkuSenosti maji kvazi-smyslovy charakter. Terezie
mluvi o vidéni, slySeni, doteku a snad i chuti bozského. Jedna se o pro-
zitky, které neprochazeji smysly, protoze jejich predmét je nematerialni
povahy, a presto vykazuji jakési ,,smyslové kvality.”

Ale pfirozené smyslové poznani je (nejen) v tomistické psychologii
zprosttedkovano intencionalnimi obrazy (species). Znamena to, Ze je
rovnéz toto mystické, kvazi-smyslové poznani zprostiedkované? Podle
Filipa od Nejsv. Trojice ano, je zprostredkované tzv. spiritualnimi inten-
cionalnimi obrazy (species spiritualis), které zprosttedkovavaji poznani
nematerialnich, duchovnich pfedméta (intellectibilia).® Duchovni inten-
cionalni obraz je pojem, s nimz, jak se zda, pfichazi Filip jako prvni; po-
jem intellectibilia pak piejima ze starsi tradice. Mystické poznani Sestych
komnat je tedy poznanim zprostfedkovanym intencionalnimi obrazy, na
rozdil od mystického poznani sedmych komnat.

Zatimco sv. Terezie explicitné odliSuje mystické poznani Sestych
a sedmych komnat, Filip od Nejsvétéjsi Trojice rozlisuje tfi druhy my-
stického poznani. Nejprve déli mystické poznani na zprostfedkované
a bezprosttedni. Zprostiedkované mystické poznani (4.—6. komnaty)
zprosttedkovava intellectibilia prostfednictvim duchovnich intencio-
nalnich obrazti. Nezprostfedkované nadprirozené poznani je jakychko-
liv intencionalnich obrazii prosto — jedna se o pfimy intelektovy vhled
do esence Bozi. Filip rozliSuje dva mody tohoto druhu poznani — jasny

7 7M1,1.

80 Stoji za povsimnuti, Ze Filip tento pojem nevymyslel, ale pfevzal od starSich autor.
Pojem intellectibilia 1ze nalézt u Boetia, Maria Victorina, Huga a Richarda od sv. Vikto-
ra. Srov. BorTnius, In Isagogen Porphyrii Ia, 1, 3, c. 11a—d. Mar1us VicToriNus, ,, Dopis
Kandidovi,” in Pierre Hadot, Marius Victorinus: Traités théologiques sur la Trinité, Paris:
Les éditions du Cerf, 1960, s. 140. RicHARD oD sv. VIKTORA, De Arca Mystica/Benjamin
maior, PL 196, I, VII, 72C-73C.
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a temny.® Jasny modus nezprostiedkovaného mystického poznani pak
svou kvalitou odpovida blazenému patfeni. Na rozdil od blazeného pat-
feni vSak trva jen okamzik a vzapéti prechazi do onoho temného modu.
Filip spolu s Josefem od Sv. Ducha o tomto druhu nezprostfedkované-
ho nadpfirozeného poznani mluvi jako o netiplné blazenosti (beatitudo
inchoata) a netvrdi nic mensiho nez to, co fika sv. Terezie, ktera hovorii
o vhledu do tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice a ticasti na Jejim zivoté,* jez
s sebou nese zakouseni velkého blaha. Jinymi slovy, clovek ziskava
vhled do Bozi podstaty, ktery mu pfinasi obrovskou blazenost. To je ale
definice blaZzeného patfeni.

Podle Terezie ovSem tento stav neni — na rozdil od blazeného patfeni
—trvaly a clovek stale mtize zhtesit.® Nebo presnéji feceno, podle sv. Te-
rezie tento stav je a neni trvaly zdroven. Terezie vysvétluje tento zdanli-
vy paradox symbolem pokoje, do néjz otevienymi zaluziemi bud proudi
svétlo, nebo pokoj ziistava ve tmé.® Filip tedy tento obraz interpretuje
rozliSenim onoho jasného a temného modu nezprostfedkovaného mys-
tického poznani.

Tvrdit spolu se sv. Terezii, ze clovék mtize zakusit ono jasné nezpro-
stfedkované mystické poznani jesté v tomto téle, neznamena nic jiného
nez tvrdit, ze clovek miize zakusit blazené patfeni uz za tohoto Zivota,
byt pouze na chvilku. To je ale naprosto revolu¢ni predstava. Blazené
patfeni byva obvykle vyhrazeno pouze pro zivot budouci a napf. To-
mas Akvinsky se rovnéz domniva, ze takového stavu v téle dosahnout
nelze.®

Rozliseni tfi druhti mystického poznani 1ze vSak vystopovat i u To-
mase od Jezise, byt v rudimentarnéjsi podobé. Tomas rozlisuje tfi mody
nadpfirozeného poznani Boha, a to a) kontemplaci Bozi dokonalosti
a velikosti, b) poznani samotného Boha nezprostfedkované zadnymi ta-
jemstvimi (Tomas tento druh poznani pfirovnava k oku slepce, jez je
vystaveno svétlu) a c) mystickou teologii neboli negativni kontemplaci,

81 [...] utrum detur aliud lumen, inferius quidem lumine gloriae, sed tamen sic perfec-
tum ut ad praedictum sulfficiat effectum, etsi cognitio subsequens non sit clarissima et
undequaque perfecta sicut in patria, sed subobscura et in caligine.” STM, s. 286.

82 Tamtéz.

83 7M2,9.

84 7M 1,9. Srov. STM, s. 435. Terezie vSak zaroven tvrdi, ze i tehdy ¢lovék néjakym zpu-
sobem vnima piitomnost Nejsv. Trojice ve svém nitru.

85 Srov. napt. TomA$ Akvinsky, ST II-I, q. 180, a. 5.
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jez je poznanim temnym.* Prvni druh by odpovidal Filipové zprostied-
kovanému mystickému poznani, zatimco druhy a tfeti nezprostfedko-
vanému mystickému poznani v jasném, resp. temném modu. Narok, ze
clovék miize zakusit blazené patreni v téle, se implicitné objevuje i v po-
pisu vrcholného sjednoceni s Bohem za sjednoceni vsech tfi vyssich du-
Sevnich potenci u Jana od Jezise Marie, jak bylo ukazano vyse.

Filip od Nejsvétéjsi Trojice, Josef od Sv. Ducha a Jan od Jezise Marie
se shoduji se svatou Terezii v tom, Ze tento druh nadpfirozeného pozna-
ni je nedosazitelny lidskymi silami, namahou ¢i jakymikoliv technikami.
Jedna se o dar zdarma dany. Clovék se pro né muze disponovat, ale
nemtuze jej uchvatit. Jak se pro néj lze disponovat? Vsichni zkoumani
karmelitani pfizvukuji sv. Terezii: modlitbou, Zivotem ze svatosti, po-
silovanim ctnosti. Terezie navic pro prechod do mystického stupné du-
chovniho Zivota stanovi jasnou podminku: je tfeba dat Bohu vsechno.®”

ZAVER

Tento ¢lanek zakladnim zptisobem predstavuje nékolik baroknich kar-
melitant (Filipa od Nejsv. Trojice, Josefa od Sv. Ducha a Jana od Jezise
Marie) s cilem ukézat znacny vliv Terezie Avilské na rozvoj jejich vlast-
niho mysleni a reflexe jejiho dila. Zaroven clanek vyzdvihuje nékolik
originalnich momentt jejich mysleni, které s nejvétsi pravdépodobnosti
prameni ze snahy interpretovat Tereziiny texty a pretavit jeji symbolické
vyjadfovani v racionalné uchopitelnou fe¢. Takovym prinosem je teorie
mystického poznani naroubovana na standardni tomistickou epistemo-
logii, ojedin€lé chapani mystického manzelstvi jako netplné blazenosti
a mnohem jasné&jsi rozliseni duse a ducha, nez jaké 1ze nalézt v textech
sv. Terezie.

Rozliseni duse a ducha nalezneme v kratkém eseji Jana od Jezise
Marie, ktery ducha chape jako stied duse, resp. esenci duse, pfi jejimz
dosaZeni se akt intelektu, ville a paméti sjednocuje takovym zptisobem,
ze clovék dosahuje vnitini harmonie, jez s sebou nese pokoj. Vzhledem

86 Tuomas DE Jesus, ,Tratado de oracion mental,” s. 306-309. Tomds nicméné explicitné
tvrdi, Ze v tomto Zivoté Boha nemtizeme poznat takového, jaky je. Tamtéz, s. 309.

87 Srov. Cesta dokonalosti (Valladolid) 32,9. 3M 1,7-8, 3M 2,4. Terezie pozadavek vzdat se
vseho ilustruje na evangelijnim podobenstvi o bohatém mladikovi, ktery nebyl ocho-
ten vzdat se svého bohatstvi, srov. Lk 18,22.
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k tomu, Ze Josef od Sv. Ducha navazuje na praci Filipa od Nejsv. Troji-
ce a s jeho dilem nejsem jesté dostatecné obeznamena, pfedstavuje cla-
nek svéraznou epistemologii pravé na dile Filipa od Nejsv. Trojice. Filip
do standardniho aristotelsko-tomistického epistemologického modelu
vnasi navic pojem duchovniho intencionalniho obrazu (species spiritua-
lis) prostfedkujictho tzv. intellectibilia — pfedméty poznani nematerialni/
duchovni povahy. Tyto pojmy Filipovi umozni rozlisit mezi zprosttred-
kovanym a bezprostfednim nadpfirozenym poznanim. Bezprosttedni
nadpfirozené poznani pak dale déli na jasné a temné.

Jasné nezprosttedkované nadpfirozené poznani je jak Filipem, tak
Josefem od Sv. Ducha, oznaceno terminem beatitudo inchoata — netplna
blazenost. Tato nedplna blaZenost je chapana jako nedokonalé blaze-
né patteni zakousené za tohoto zivota v téle. Netiplné je proto, ze neni
trvalé, ale jen chvilkové a docasné. Z pohledu katolické tradice je toto
tvrzeni velkym prekvapenim, nebot bézné€ je stav blazeného patieni vy-
hrazen pouze pro duse v nebi. Nicméné na Filipovo i Josefovo feseni l1ze
pfistoupit, pokud je ¢teme ve svétle Tereziina popisu sedmych komnat
Hradu v nitru. K tomuto stavu rovnéz odkazuje jiz zminény Jan od Jezise
Marie, kdyz chape , ducha” jako sjednoceni aktu intelektu s aktem viile
a pameéti. Jinymi slovy, pro Jana je ,,duchovni ¢lovék” pouze mystik, kte-
ry jiz dosahl nejzazsiho mozného sjednoceni s Bohem, jakého je v tomto
zivoté mozné dosahnout, a to v mystickém manzelstvi.

Jeden clanek je nutné limitovan rozsahem, jenz neumoznuje pojednat
vice zajimavych témat do vétsi hloubky. Bylo by zajimavé podivat se ze-
vrubnéji na roli a povahu kontemplace jak u Filipa od Nejsv. Trojice, tak
u Josefa od Sv. Ducha. Rovnéz by se dalo dtikladnéji pojednat o pojmu
,neuplna blazenost” a zjistit, je-li pojem duchovniho intencionalniho ob-
razu skutecné jedinecnym prfinosem pro teorii intencionalnich obrazti,
jak se vztahuje k sirsimu kontextu druhoscholastickych epistemologic-
kych diskuzi, nebo proc jsou pro mysticky zivot obecné a nadpfiroze-
né poznani konkrétné zasadni ctnosti. Zkoumani téchto témat prispiva
k vyplnéni mezery v naSem poznani raného novoveku, ukazuje, jak bylo
s Tereziinymi dily zachazeno na intelektualni roviné po jeji smrti, odha-
luje jeji enormni vliv na formovani duchovné-intelektualniho mysleni
jejich nasledovnikid a naznacuje, ze v tomto obdobi 1ze nalézt originalni
a inspirativni intelektualni pociny.
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First Carmelite Reflections on Teresa of Avila’s Works
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Abstract: The focal point of this paper is the question of Teresa of Avila’s influence on the
first generations of the reformed (discalced) Carmelites, especially on the intellectual and
spiritual level. This question has not been sufficiently explored in the secondary sources.
The paper follows two lines. The first part introduces selected Carmelite authors and the
character of the relevant works in order to indicate the influence and respect Teresa en-
joyed. The latter is underlined by the words of praise and epitomes found in the studied
texts. The second part focuses on several selected topics (contemplation, mystical knowl-
edge and inchoate beatitude) which uncover Teresa’s inspiration as a crucial input for
formulation of original theories of mystical knowledge and mystical marriage. These are
explored especially in the work of Philip of the Blessed Trinity, Joseph of the Holy Spirit
and John of Jesus Maria. To provide a full account of these topics would, however, exceed
the scope of a single paper.
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