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Mystagogie
ve sluzbach kfestanského sblizeni*

Pavel Hodl

V prvni poloviné dvacatého stoleti vstupuje do diskuse o teologické
podstaté liturgie benediktin z némeckého klastera Maria Laach Odo Ca-
sel, pater et mystagogus.! Dalsi teologové a liturgikové budou nasledné
rozvijet pozapomenuté téma mystagogie v liturgii, a to nejenom v pro-
stfedi katolickém, nybrz i reformovaném.

V jakém smyslu bude tento ¢lanek hovofit o mystagogii? Bude se bli-
zit chapani patristickému. Podle francouzského liturgisty P.-M. Gyho se
u stéZejnich mystagogti starovéku setkavame pfinejmensim se tfemi de-
finicemi: Pro Jana Zlatotstého je to samotné slaveni svatosti, pfesnéji fe-
¢eno kitu a Eucharistie. V Cyrilové chapani uz pujde o katecheze, jejichz
predmétem jsou uvedené svatosti. U Dionysia jde jesté o néco jiného,
totiz o silné produchovnénou teologii zivenou liturgickou zkuSenosti.?
Mystagogie, o niz se tu bude psat, spociva pfedné v nalezitém slaveni;
pravé ono napomaha ke sbliZeni mezi kiestany rtiznych konfesi.?

V nasledujicich fadcich bych rad predstavil mystagogické dilo ital-
ského liturgisty Cesara Girauda (*1941). Dale se zaméfim na odborny

*  Clanek vychdzi v ramci grantu IGA CMTF_2024_003: ,Ceskd katolickd teologie
v kontextu socialné-kulturnich promén spolecnosti”.

1V nekrologu tohoto teologa sestra Hilara Coen uvédi: ,Die Grabinschrift bringt unse-
ren bleibenden Dank zum Ausdruck fiir das, was der Laacher Monch Odo Casel un-
serer Gemeinschaft gewesen ist: Mystagogus nobis et pater.” Takto je Odo Casel ozna-
¢en na svém epitafu. Viz https://www.abtei-herstelle.de/wp-content/uploads/2012/09/
Pater-Odo-Casel.pdf [cit. 5. 6. 2024].

2 Pierre-Marie Gy, La mystagogie dans la liturgie ancienne et dans la pensée liturgique d'au-
jourd'hui in Mystagogie: pensée liturgique d'aujourd’hui (Bibliotheca Ephemerides liturgi-
cae. Subsidia 70), Roma: Centro liturgico vincenziano, 1993, s. 137-143.

3 Louis Bouyer, Eucaristia: Teologia e spiritualita della Preghiera eucaristica, Torino: Editrice
Elle Di Ci, 1983, s. 466: ,Oscar Cullmann ha fatto notare pit volte che la Bibbia, il cui
studio nel secolo XVI aveva separato i cattolici e i protestanti, & invece oggi cio che piut
li avvicina. Lo stesso ritorno alle fonti, critico, ma nella fede, potrebbe ben presto dare
origine a un riavvicinamento ancora pit inatteso nell’eucaristia. Nulla di piu promet-
tente di una possibile reintegraziione nell'unita della Chiesa voluta da Cristo delle
comunita cristiane oggi disunite.”
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pfinos Maxe Thuriana (1921-1996); je znamo, ze roku 1987 konvertoval
na katolickou viru, vzhledem k nasemu ekumenickému predmétu vsak
bude vhodnéjsi soustredit se jen na jeho obdobi kalvinistické. Z ceského
prostredi pfipojim nékolik tivah evangelického profesora Pavla Filipiho
(1936-2015). Jejich vypovédi nejsou mystagogickymi katechezemi o li-
turgii, ale hledanim ritualniho programu, ktery by odpovidal ustavujici-
mu biblickému zakladu.*

1. MystaGoG CESARE GIRAUDO

Vyznamna cast Giraudova rozsahlého dila krouzi okolo mystagogie. Je
to Giraudovo oblibené celozivotni odborné téma, ale vychazi i z jeho in-
tenzivni misijni zkuSenosti, jiz ucinil jako mlady knéz na Madagaskaru.
Giraudo je znalcem pramenti, pfedevsim eucharistickych modliteb, ale
i pastyfem, ktery chce nechat vstoupit do Kristova tajemstvi piislusniky
rtiznych kultur. Jde o dtiraz na poznani zkusenostni.

Téma mystagogie prochazi celym dilem tohoto italského liturgisty, ja
se vSak zaméfim jen na dvé jeho zakladni publikace: Stupore eucaristico
a In unum corpus. Kniha Stupore eucaristico (Eucharisticky tizas)® nabizi
mystagogickou metodologii, jejimz cilem je i formace dalsich mystago-
gu. Predstavitel cirkevni obce jiz neni jediny, kdo do tajemstvi uvadi, ale
stard se o to, aby v jeho spolecenstvi rasili plnohodnotni mystagogové.
Ti si pak v§imaji arovné liturgického zivota v dané obci. Pfednosti jsou
i dotazniky na zaveér kazdé kapitoly, které vystavuji liturgicka shromaz-
déni zdravé zpétné vazbe, a tak jim umoznuji dalsi rozvoj a prohloubeni.
Otazky nevolaji po typickém provedeni obfadu. Ve stfedu pozornosti
neni rubrika, ale liturgicka spiritualita. Giraudo nepoklada za nutné ve-

4 Dodavam, ze pfislusna novozakonni mista umoznuji vice legitimnich vyklad, kte-
ré nemuseji byt eucharistické jednoté na prekazku. Romano Penna — Giobbe GeTcna
— Gianni Genre, Cena del Signore e ospitalita eucaristica. Prospettive teologiche interconfes-
sionali, San Paolo: Cinisello Balsamo, 2022, s. 149-151: ,Sulla base di questo consenso
liberamente e fraternamente raggiunto riteniamo che sia possibile a ogni persona cri-
stiana battezzata, in obbedienza alla propria coscienza e rimanendo in piena solida-
rieta con la propria chiesa, essere accolti come graditi ospiti in ogni mensa cristiana in
cui si celebri la Cena del Signore.”

5 Cesare GIraUDO, Stupore eucaristico. Per una mistagogia della Messa «attraverso i riti e le
preghiere», seconda edizione, aggiornata e ampliata, Citta del Vaticano: Libreria editrice
vaticana, 2011.
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novat se pii mystagogické praci vykladu kazdého jednotlivého obfadu,
z nichz je mSe utkana. Mystagog nemusi byt encyklopedicky, klade du-
raz na to, co je podstatné.

Znacny prostor vénuje pojmu repraesentatio® ktery obsahuje dva
vyznamové odstiny: prvni, Ze se nam spasna udalost zpfitomnuje, ve
smyslu znazornuje, druhy znamena, Ze my sami jsme skutecné pfitomni
ritudlnim prostrednictvim spasné udalosti, tedy obéti kiize. Prvni pfi-
stup predstavuje urcité uskali vykladat mesni obfad jako chronologické
znazornéni Kristovych pasiji.

1.1 Mesni mystagogie v dile Stupore eucaristico

Giraudo si nevsima jen pritbéhu samotné bohosluzby, nemalou pozor-
nost vénuje tomu, co se dé€je pfed jejim zahajenim: Mystagog si ovéfuje,
do jaké miry jsou vérici uvedeni do tajemstvi: Prichazeji s dostatecnym
predstihem? Jak si vybiraji mista v kostele? Dochazeji do farniho kostela
nebo nékam jinam? Citi sounalezitost se svou farni komunitou?

Teologickym a liturgickym vychodiskem pro mystagogickou metodu
je pro Girauda Justintiv popis , lamani chleba”, coz je pfinosné i s ohle-
dem na to, ze davny pisatel nebyl nositelem cirkevnim sluzby, ale véfi-
cim laikem.

Introit ma byt svate¢nim vstupnim zpévem.” Pokud se odbyde, prav-
dépodobné vyjdou naplano i dalsi zpévy, jez pfi msi zaznivaji. Giraudo
poukazuje na vyznam katedry. Praveé na ni je zavisly ambon i oltar.® Véti-
cl maji zejména pochopit duchovni tcinek liturgického pozdravu, ktery

6 DHii 1740-1: ,Is igitur Deus et Dominus noster, etsi semel se ipsum in ara crucis, mor-
te intercedente, Deo Patri oblaturus erat, u taeternam illis redemptionem operaretur:
quia tamen per mortem sacerdotium eius exstinguendum non erat, in Coena novissi-
ma, quanocte tradebatur, ut dilectae sponsae suae Ecclesiae visibile (sicut hominum
natura exigit) relinqueret sacrificium, quo cruentum illud semel in cruce peragendum
repraesentaretur eiusque memoria infinem usque saeculi permaneret, atque illius sa-
lutaris virtus inremissionem eorum, quae a nobis quotidie committuntur, peccatorum
applicaretur: sacerdotem secundum ordinem Melchisedech se in aeternum, constitu-
tum declarans...”

7 GIrAUDO, Stupore eucaristico, s. 65.

8 Tamtéz, s. 65: ,Dalla cattedra dipendono infatti 'ambone (la liturgia della Parola) e l'al-
tare (la liturgia eucaristica).”
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bofi zabrany a ukoncuje rozpory.’ Neprohlasujeme jim, Ze tu je Kristus,
ale svym pozdravem shromazdéni tvofime, ustavujeme. Pozdrav je pr-
votni liturgicky tikon, coz doklada i historie. Biskup prichazel az poté, co
se lid shromazdil, proto musel nejprve pozdravit, poté nasledovalo bib-
lické cteni. Liturgicky pozdrav nenti jen zdvorilostni tikon, je to vzajemné
pozehnani. To l1ze vysledovat uz v knize Rat: , Tu pfiSel z Betléma Bdaz
a pozdravil Zence: Hospodin s vami. Odpovédéli: Hospodin ti zehnej.”"
Pozdrav urcuje i nasledujici dialogy, ma byt spolecnym souzvukem kné-
ze a lidu." Toho pochopitelné snadnéji mtize dosahnout tam, kde knéz
udrzuje hluboké vztahy i mimo liturgické shromazdéni. Co s opozdildi,
aby neskodili spolecenstvi a sami sebe neochuzovali o duchovni dobra
tvodniho pozdravu?

Mystagogické tvahy o bohosluzbé slova zacinaji zamyslenim nad
ambonem. Knéz se v obnovené liturgii stava prikladem toho, jak pozor-
né se ma Bozimu slovu naslouchat.” Celou bohosluzbu slova mtizeme
Bozimu lidu mystagogicky pfedstavovat v dynamice naslouchani: Nej-
prve k nam mluvi Pan ve svém slové (,,Slys, Izraeli!”), na to odpovida
shromazdéni v pfimluvné modlitbé volajic: ,Vyslys nas, Hospodine!”

Za vzorovou liturgii poklada slavné predcitani z Toéry za cast
Ezdrase.”® Hlasatel se stava ,usty krale”, jeho mluvcim. Tato myslenka
je dokreslena misijni zkusSenosti z Madagaskaru. Neslusi se, aby kral
pti kmenovych shromazdénich mluvil; i kdyz je pfitomen, vzdy uziva
mluvciho. Podobné i Bith Otec k ndm nemluvi jinak nez prostfednictvim
svého Slova. V madagaskarské kultufe plati, Ze ta nejzasadnéjsi prohla-
Seni vyzaduji pfitomnost vsech. Ani nedélni bohosluzba Slova se tedy
nemtuize obejit bez pfitomnosti celé kiestanské obce.

Giraudo vénuje ndlezitou pozornost pripravé vhodnych lektort,
pfipomina, ze cteni Boziho slova je knézsky tikon. Ten, kdo pfi kiestanské

9 Tamtéz, s. 65: 1 fedeli delle nostre comunita comprendono la duplice portata di questo
saluto che brucia le distanze, fa cadere barriere, annulla le divisioni.”

10 Rut24.

11 Giraupo, Stupore eucaristico, s. 65.

12 Jesté v Misalu z roku 1959 se ¢teni zdvojovalo: Knéz si Cetl epiStolu sam pro sebe;
v misalu z roku 1962 to uZz je zapovézeno. Srov. napt. ,473. In Missis in cantu, ea
omnia, quae diaconus vel subdiaconus aut lector, vi proprii officii cantant vel legunt,
a celebrante omittuntur.” Missale Romanum. Editio typica 1962. Edizione anastatica e In-
troduzione (Monumenta liturgica piana), ed. M. Sodi — A. Toniolo, Civitas Vaticana:
Libreria Editrice Vaticana, 2007, s. xxxiii. V tomtéZ smyslu se vyjadfuje instrukce Inter
oecumenici (1964).

13 NehS8.
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bohosluzbé predéita, zjevuje, ze je cirkev knézskym lidem." Ukon pted-
c¢itani byva oznacovan v latiné legere a v fectiné dvayvaokew, ptivodné
se jednalo o vefejné ohlasovani tifedni listiny.

Uzitecné je Lukasovo liceni o JeziSové vystoupeni v nazaretské syna-
goze: ,Jezis nalezl (pfipravené) misto, kde bylo psano.”'® Samotné Mis-
trovo predcitani bylo aktualizujici. ,Dnes se splnilo toto Pismo, které jste
praveé slyseli.”'® Obycejné si tento tcel propojujeme az s homilii. Kdyz
se hlasa Bozi slovo, mluvi samo o sobé. Homileta pouze dopliiuje to, co
zbyva dopovédét z JezisSova kazani pro cirkev.” V obnovené liturgii po
druhém vatikanském koncilu je zfejmy diraz na homilii*® jakozto integ-
ralni soucast slaveni."

Hovofime-li o mystagogickych homiliich, musime, podle mého mi-
néni, tento pojem spravné vymezit. Homilie je totiZ mystagogicka svou
vlastni povahou, jak nas o tom presvédcuje mimo jiné i Jungmann.”
Pronasi-li sluzebnik homilii, kona mystagogii. V tizkém slova smyslu
oznacujeme mystagogickymi homiliemi jen takové, jejichz predmétem
je teologicky vyklad svatych tajemstvi. V soucasnosti vyvstava potieba
konat homilie naukové, tim se ale proménuji v kazani. Homilie se ma za-
meéfit na vyklad biblickych lekci, pficemz l1ze hovofit o Bozim slovu tak,
aby osvécovalo samotné slaveni a disponovalo k vyznani viry, k modlit-
bé pfimluv i modlitbé eucharistické.”

14 Srov. 1Pt 2,9.

15 Srov. Lk 4,17.

16 Lk4,21.

17" Giraupo, Stupore eucaristico, s. 83.

18 Pavel KoreCek, , Homilie — nedilna soucast liturgie,” in Jaroslav Franc ed.), Homilie jako
prubitsky kamen. Reflexe homiletické praxe a hldsdni BoZiho slova se zaméfenim na specifika
moravské provincie v ndvaznosti na misijni posldani cirkve, Olomouc: Univerzita Palackého,
2020, s. 71-90.

19 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE, Vijklad Bible v cirkvi, Kostelni Vyd¥i: Karmelitdnské naklada-
telstvi, 2007, s. 100.

20 Josef Andreas JuNGMANN, Die Messe im Gottesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick durch
Missarum Sollemnia, Freiburg — Basel — Wien: Herder, 1970, 53—4: ,,In der Homilie muss
es mit den Menschen von hier und jetzt in Verbindung gebracht werden. Zugleich soll
die Homilie hinfiihren zur Feier der heiligen Geheimnisse; sie soll mystagogisch sein.
So soll sie ein Bindeglied sein, das das Wort Gottes der Lesungen mit der Feier der
Eucharistie verbinden. Die Homilie ist also nicht eine Einschaltung, mit der die Litur-
gie unterbrochen wird, sondern ein organischer Bestandteil in der voll entwickelten
liturgischen Handlung.”

21 O moznosti mystagogické homilie mluvi tieti vydani Rimského misdlu — IGMR 65.
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Modlitba véricich je podle Girauda znovuobjevenou perlou. Pfimluvy
jsou starobylym prvkem fimské mse jiz za Justina. Mystagog Augustin
prohlasuje: ,Orationes quas semper habuit et habebit Ecclesia.”** Rada
pro obnovu liturgie pfipousti, Ze se da pfimluvam rozumét jakozto dvet-
nim ¢epum (cardines) obou ¢asti mse.” To je zajimavy postfeh, protoze
i v dnesni dobé najdeme mystagogy, jako je Crispino Valenziano, ktefi
modlitbu véficich fadi spise do sekvence ofertorialnich obfadd.

Pfimluvné knihy by rozhodné mély ponechat orientaci ad Patrem.
Prosby jsou fadné formulovany oznamovacim zptisobem, vzdyt oprav-
dova prosba je az ,Te rogamus, audi nos”. Jako odpovédi se tradicné
uziva Pane, smiluj se, coz Giraudo viele doporucuje. Uvedena aklamace
svou jednoduchosti odpovida détské prostoté.?* Takto se pfed Otce stavi
jeho synové a dcery. Kyrie eleison by se pfi bohosluzbé meélo zachovat
a podporovat. Giraudo odrazuje od odpovédi, které nemaji opodstat-
néni v cirkevni tradici a také se tézko pamatuji, takze se s nimi lid hiife
identifikuje. Pfimluvy by nikdy nemély ztistat bez odpovédi, také by
se nemély stat prostiedkem k poucovani druhych ¢i formou zpytovani
svédomi. Giraudo doporucuje propojovat pfimluvy s hldasanym Bozim
slovem, coz z hlediska vyvojového predstavuje novum.?

K bohosluzbé obéti ma Giraudo nejvice postrehti: Pokud jde o dialog
pred prefaci, upozornuje, Ze odpovéd ,Et cum spiritu tuo” ma podle
neékterych mystagogli jasny svatodusni vyznam. Bozi lid provolava,
ze v knézi uz ted ptisobi Duch a také bude. Preface postupuje vic a vic
k triumfalnimu vyznani Bozi svatosti. Giraudo ukazuje, jak organicky se
Pre-Sanctus rozviji, od anafory z Apostolské tradice ptes jeruzalémskou
Jakubovu liturgii az ke &tvrté eucharistické modlitbé v nasem Rimském
misdlu. Sanctus-Benedictus ma kofeny biblické: Svaty je zpévem serafin-
skym, Pozehnany cherubinskym. Do kfestanské bohosluzby vstupuje
Sanctus po vzoru zidovském, synové Izraele jej recitovali pfi rozbiesku

22 AucustiNus AUreLius, Epistula 217,2.8 in PL 33,978.981; AucustiNus AURELIUS, De dono
perseverantiae 15,63 in PL 45,1002.1031.

23 CONSILIUM AD EXSEQUENDAM CONSTITUTIONEM DE SACRA LITURGIA, De oratione communi
seu fidelium 4 in Enchiridion vaticanum 2, n. 684.

24 EGERrIg, Journal de voyage. Itinéraire (SCh 296,240), ed. P. Maraval, Paris, 1982: ,Et dia-
cono dicente singulorum nomina, semper pisinni plurimi stant, respondentes semper
Kyrie eleison, quod dicimus nos: Miserere, Domine, quorum voces infinitae sunt.”

25 To, ze pfimluvy byly ustalenymi formuléfi, dokladaji vlastné i byzantské litanie (jekte-
nie), které se nikterak neproménuji v zavislosti na ¢tenych perikopach.
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a pii stmivani. Bah ucinil svétla, aby svitila lidem; nebesa maji také sva
svétla a témi jsou andélské bytosti.

Giraudo vysvétluje, Ze anamnéticka aklamace (Mysterium fidei) za-
vedena Pavlem VI. neni tplna novinka, ale byla pfevzata z liturgii
vychodnich. Opravdovym vrcholem liturgického slaveni ma byt, feceno
s Thomasem Netterem z Waldenu (11430), transsubstanciace pfijimaji-
cich.?® Odtud vychazi Giraudovo presvédceni, Ze ve své podstaté je pou-
ze jedna jedina epikléze, vrcholici v proméné veskerenstva. Vychodni
anafory koneckoncti nikdy o jiné nezli jediné epiklézi neuvazovaly.?”
Vsechny nasledujici prosby jsou podle Girauda v eucharistické modlitbé
rozvinutim onoho ,in un solo corpo” —,,v jednom téle”. Cim vice se roz-
viji ekleziologicky model, tim kosat€jsi jsou i tyto primluvy. V nékterych
anaforach nabyvaji pfimo univerzalistické povahy: Vsichni at’ jsou jedno
v Kristové téle.

Znacnou pozornost vénuje Giraudo zvolani Amen na konci eucharis-
tické modlitby. Odvolava se na Augustina, kdyz spatfuje v tomto Amen
pecet, stvrzeni Boziho lidu. Jeronym doklada, ze fimskeé kostely pfi tom-
to Amen buraceji a timto hukotem se idoly kaceji k zemi. Mohutné Amen
zaznivalo v kostelich i pfi hrobech mucednikt. Jeronym na tomto jedno-
duchém zvolani obdivné demonstroval, jak velka, ryzi a soucasné prosta
byla vira Rimanti. K opravdové ¢inné ticasti je nutno véFici vést, Amen je
znamenim uvédomélosti daného shromazdeéni.

Zavérecné obrady shrnuje Giraudo do tvahy nad Ite, missa est. Jde
o propojeni zivota a liturgie. Etika, ekologie, spolecenské nasazeni, rov-
nost mezi lidmi. Cituje pfitom Nikolase Kabasilase:

Jestlize opravdu nazirame tyto véci ajestlize tyto myslenky kraluji v nasi mysli, ne-
prorazi si cestu v nas nic zlého (...). Neotevieme tsta jazyku zlolajnému, budeme-
-li mit na mysli eucharisticky sttil a jakost krve, ktera obarvila doruda nas jazyk.
Jak bychom mohli uzivat o¢i k tomu, aby hledély na to, co se nema, kdyz se mohly
tésit pohledem na tak bazen budici tajemstvi. Nepohneme nohama ani nepropujci-
me ruce k tomu, co je zIé, budeme-li mit ii¢inné na mysli, Ze tyto nase tdy jsou udy
Kristovymi, jsou posvatné, jako nadoby, obsahuji jeho krev.?

26 Giraudo cituje: GIrauDO, Stupore eucaristico, s. 106.

27 Srov. Anafora Jakubova, Bazilova, epikléze v anafore Jana Zlatotustého ma ptisobivou
chiasmatickou skladbu.

28 Nicolas Casasiras, La Vie en Christ, Rome II. Livres V-VII (SCh 361), ed. H.-M. Congour-
deau, Paris: Cerf 2009, 54-55. Pieklad vlastni.
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Giraudo dokladd, ze mystagogie je na ptudé fimského obfadu provedi-
telna i v kulturné odlisnych prostfedich. Bohosluzebny prostor je utva-
fen pro dané spolecenstvi. Nejde o to jen rozmistit liturgicky mobiliar,
ale vhodné usporadat Bozi lid. , Inkulturovat Bozi slovo znamena mluvit
jazykem dneska a soucasné sladit nové podle starého, pfitomné podle
historickych kofent.”? Tento citat vystihuje i Giraudovo osobité myst-
agogické mysleni. Inkulturovana stavebni cinnost nakonec pfispiva
k uvedeni véticich do kfestanského Zivota a aktivni ticasti celého Boziho
lidu.®

1.2 Traktat o mesni mystagogii

Opravdovou syntézu Giraudovych mystagogickych myslenek ovSem,
podle mého minéni, predstavuje jeho Trattato mistagogico.® ktery se
dockal i n€kolika vydani. Je to jeho nejzralejsi dilo. Ozyvaji se v ném
témér vSechna témata, jimiz se po cely odborny zivot zabyval a zabyva.
Nejsou to uz navody k mystagogii, ale ucené pojednani o ni. Ale ani tato
fundovana kniha neztraci své praktické zaméreni. Pro vétsi nazornost se
tu setkavame s vybornymi schématy, které Giraudo hojné uplatiiuje pii
svych prednaskach.

Mystagog musi byt pfedevsim zkuSenym exegetou. Proto kniha zaci-
na peclivou analyzou stézejnich biblickych text(i, o néz se opira teologie
smlouvy. Je-li smlouva klicovym pojmem liturgie, pak je cela Bible
pojednanim o bohosluzbé.*?> Dokonce i zpravu o prvotnim hfichu po-

29 Srov. GIrRAUDO, Stupore eucaristico, s. 184-185: , Inculturare la Parola di Dio significa cer-
to parlare il linguaggio di oggi, ma allo stesso tempo sintonizzare il nuovo sull’antico,
il presente sulle sue radici storiche.”

30 Ur¢itd Giraudova misionafskd feSeni nas mohou pfekvapovat. Miizeme se ptat, jestli
neni pfili§ odvazné jeho pojeti katedry a sedadel pro starsi. Katedra neslouzi knézi ¢i
biskupovi, ale komukoli, kdo pfedsedd, tfeba nedélnimu shromazdéni. Zajimavé je,
ze Giraudo poklada za dtilezité spravné sméfovanti liturgické modlitby. Nejde ale tak
daleko, aby pronasel modlitbu k vychodu. VSechno jeho stavitelské snaZzeni na Mada-
gaskaru vychazelo z diikladného dialogu s domorodci a vznikalo pod jejich rukama.

31 Cesare GIRAUDO, , Inn unum corpus”. Trattato mistagogico sull’eucaristia, San Paolo: Cinisel-
lo Balsamo, 2001.

32 Prvotni biblicky pfibéh pfedstavuje samozfejmé smlouva sinajska (Ex 24), ty ostatni
jsou ji v nemalé mife ovlivnény.
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klada Giraudo za zpétnou transpozici smlouvy.* Kdyz synoptikové li¢i
Posledni vecefi, spatfuji v ni smlouvu novou. Cesare Giraudo podrob-
nym rozborem poukazuje na souvislosti mezi ritudlem sederové vecere
a Posledni vedefe u synoptikti. Za pomoci devaté kapitoly Listu Zidam
Giraudo ukazuje, ze Kristus je obétnikem i obéti; jeho télo se stalo smlou-
vou mezi Hospodinem a lidem.

Giraudo klade silny dtiraz na prefaci, kterd nema byt reflexi nad teo-
logickymi otazkami, ale diktivzdanim za veliké ¢iny, které pro nas Hos-
podin vykonal. Proto Giraudo podrobuje ostré kritice nékteré novodobé
preface. Ocenuje vsak, ze novy misal nabizi vétsi vybér prefaci. Preface
by si méla uchovat svij jedinecny spad, strhovat ke chvale vSechno stvo-
feni, zivé i zesnulé, a méla by vrcholit ve chvalozpévu Sanctus, kdy se
k této chvale ptfidavaji i vSichni nebestané.

Zavadi prehledné, byt ne mezi odborniky obecné pfijimané,* déleni
anafor na anamnétickeé a epiklétické, podle zafazeni embolismu.* Za em-
bolismus poklada blok sestavajici ze slov ustanoveni, epikléze a anamné-
ze v uzkém slova smyslu. Opét pritom vychazi ze srovnani s zidovsky-
mi berachot, kde bylo bézné vkladat rtzné biblické citace. Tyto biblické
vsuvky mély modlitbé dodat na vaznosti a vyznamu. U kfestanské ana-
fory je vychozim textem popis Posledni vecefe, proto embolismus vzdy
tvori narratio institutionis.

Anamnéticky blok rozviji téma Boziho stvoreni a vykoupeni, epik-
léticky usek je uveden vztaznou ¢astici, imz pfipomina, Ze vykupné dilo
se aktualizuje hic et nunc. Giraudo nevnima Rimsky kanon za ojedinély
jev, chape jej jako epiklétickou anaforu, ktera se typoveé podoba alexan-
drijské ¢i anaforam zapadosyrskym. Predpoklada, ze Post-Sanctus vy-
padnul a Te igitur s Quam oblatinem ptedstavuiji epikleticky blok. Rim-
ska epikléze je v porovnani s jinymi tradicemi specificka tim, Ze ma cast
konsekracni a komunionalni, mezi néz jsou vsazena slova ustanoveni.

Vyhrady ma nas autor k podobé fimské doxologie, ktera pozbyla
epiklétického zabarveni a nepfipomina stylistické vyusténi eucharistic-
ké modlitby, ale ptisobi jako samostatny atvar k ni pridruzeny. I kdyz

33 Giraupo, ,In unum corpus”, s. 44: ,Ne conseque che la storia del giardino ci appare
quasi una rilettura dellalleanza, qui proiettata alle origini.”

34 Podle jinych odbornik, jako Mazza, tvofi anafora trojclenku: diktivzdani — anamnéze
— prosby.

35 Viz Pavel KoPeCEK, Specidlni liturgika. Mysterium Christi v obfadech cirkve: historie, teologie
a pastorace, Olomouc: Universita Palackého, 2022, s. 233-235.
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se da vystopovat, kdy se poprvé objevuje, uznava Giraudo, Ze je dnes jiz
vitalni soucasti tradice.

1.3 Mystagogie v dile Cesare Girauda

Mame-li shrnout zakladni povahu Giraudovy mystagogické koncepce,
miizeme to ucinit takto: Rad stavi proti sobé metodu mystagogickou
a scholastickou. Soustavné se odkazuje na mystagogii starovékou. Sa-
motnd mystagogie je teologii, jez se kona pfi pohledu na oltar. Vlastnim
mistem teologie je bohosluzba, mystagogie je teologii lidu a pro lid, ne
predmeétem akademického vyzkumu. Mystagogie je sdilenou zkusenos-
tl a v Giraudové podani ma privést vérici nejen k pouceni, ale k ¢inné
Ucasti.

Spravnou priipravou kazdého mystagoga je znalost pramenti, bib-
lickych, patristickych i liturgickych. Giraudav pfistup je mezioborovy.
Stejnou mérou, jakou se zajima o euchologické texty, zkouma i kontext
ritudlniho kondni. Kulturni antropologie je trvalou slozkou jeho myst-
agogickych tivah. Mystagogicka cesta pro Girauda je soucasti liturgické
pastorace. Cirkevni obec se ma v pribéhu cirkevniho roku hloubéji nofit
do Kristova tajemstvi. Mystagogie je podle n€j nastrojem nové evange-
lizace.*

Do protikladu mystagogie stavi Giraudo Ctyfi postoje: improvizaci,
volit snadna feseni, ledabylost a permisivismus.”” Mystagog smi byt jis-
té tvorivy, ale improvizace sama o sobé nepredstavuje zadny program,
mystagog musi byt soucasné shovivavy i narocny. V mystagogii klade
diiraz na dospélé.® V inkluzivnim duchu na odpovidajici mystagogii
maji pravo také osoby se zvlastnimi potfebami. Jednim z obvyklych Gi-
raudovych mystagogickych témat je zajem o nase zesnulé, ktery se ma
projevit i pfi slaveni Eucharistie, predevsim pii eucharistické modlitbe.

36 GiraupoO, Stupore eucaristico, s. 6.

37 Tamtéz, s. 21.

38  Tamtéz, s. 200: , Infattti, alla scuola della liturgia ancestrale del Madagascar ho impara-
to che ogni celebrazione comunitaria richiede anzitutto la partecipazione degli uomini
adulti, in particolare di quelli che volgono la schiena all’est. Senza la loro presenza
attiva e convinta le nostre chiese — soprattutto cattoliche — rischiano di essere intese,
durante le celebrazioni liturgiche, quasi fossero giardini d’infanzia.”



STUDIA THEOLOGICA 26, C. 4, zima 2024: studie 125

Giraudo se nezdraha do svého mystagogického traktatu zaclenit
i nedé€lni shromazdéni bez ticasti knéze.* Také se zamysli nad tim, zda
by nebylo vhodné propojit slaveni nedélni Eucharistie se svatosti smife-
ni.* V obcich, kde nemaji vérici dostatek prilezitosti k osobni svatostné
zpovédi, by mohlo podobné opatfeni pfispét k tomu, zZe bude mit
vyznamneéjsi ¢ast shromazdéni plnou tcast na Eucharistii. Do mystago-
gického diskurzu patii podle Girauda i eucharisticka ticta mimo masi.

2. EKUMENICKE PRISPEVKY K MYSTAGOGII

Oproti Cesaru Giraudovi, ktery se k mystagogii vyslovné hlasi, neuziva
tohoto vyrazu ani Max Thuriana ani Pavel Filipi. Svym dtirazem na vér-
nost ritudlnimu programu vsak nesporné o mystagogickeé slaveni usiluji.
Ve svétle Bible, ktera je normou normans, jsou pak interpretovany i dalsi
historickeé a liturgické prameny.

Teologové a liturgikové reformovanych cirkevnich spolecenstvi casto
zkoumaji, zda pokoncilni mesni liturgie stale kontrastuje s namitkami
vzeslymi z reformacniho prostredi. Dogmatické rozpory tu stale jsou a je
Cestné to priznat.

2.1 Max Thurian a jeho pojeti mystagogie

Svycarsky kalvinsky teolog Max Thurian se liturgickému tématu véno-
val soustavné, své pojeti mystagogie rozvinul ve své nejznaméjsi knize,
ktera vysla pod nazvem L’Eucharistie. Mémorial du Seigneur. Sacrifice d'ac-
tion de grdce et d'intercession.*! Dle Thuriana nesméfoval Luthertiv protest

39 Pavel KopeCEk, , Liturgie a farnost pfi riiznych formach nedéIniho slaveni,” in Studia
theologica, 22, ¢. 2, (2020), s. 49-72.

40 Viz: Pavel Korecek, ,Obfad pokdni a spolecné slaveni se vSeobecnym rozhfesenim,”
in Marcel Mojzes (ed.), Ad fontes liturgicos 14. Liturgicky Zivot ako prameri terapie skrze
pokdnie, Presov: Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2024, s. 106-124.

41 Liturgicka dila Maxe Thuriana: Joie du Ciel sur la Terre: Introduction a la vie liturgique,
Lonay: Delachaux et Niestlé, 1946; La Confession, Lonay: Delachaux et Niestlé, 1953;
La Confirmation — Consécration des laics, Lonay: Delachaux et Niestlé, 1957; L’Eucharis-
tie. Mémorial du Seigneur. Sacrifice d'action de grice et d'intercession, Lonay: Delachaux et
Niestlé, 1963; Confession, sacrement et réconciliation, Taizé: Ateliers et Presses de Taizé,
1977; Le Mystére de L'eucharistie, une approche eecuménique, Paris: Editions du Centurion,
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proti fimské liturgii jako takové, ale viici jejim pozdné stfredovékym ne-
zadoucim projevtim. Kritika mifena proti obétnimu charakteru Eucha-
ristie je podle néj reakci na dobové tpadkovou zboznost, ktera témer
vytlacila pravidelné prijimani. Nestaci se jen mesni obéti tcastnit, Eu-
charistie byla ustanovena proto, aby se pfijimala. Reformovana liturgie
se podle Thuriana soustfedi na samotna verba Christi, coz znemoznuje
docenéni euchologického bohatstvi a anafory jako celku.

Thurian své pojeti mSe nejen teoreticky zpracovava ve svych publika-
cich, ale i prakticky realizoval v ekumenické komunité v Taizé. Struktu-
ru eucharistie buduje na zakladé liturgickych a biblickych pramenti; vy-
znamne se pritom podoba fimské msi.** Vyznacuje se Sirokym zapojenim
lidu do sluzeb, coz v reformovaném prostfedi muselo byt v Sedesatych
letech minulého stoleti novinkou. Pfikladem tohoto zapojeni je skutec-
nost, ze mesni orace recituji lai¢ti bratfi z komunity. Thurian zddraznuje,
ze vlastnim tkolem predsedajiciho je prednaset anaforu a kazat. Blizké
katolickému chapani je Thurianovo zdtiraznéni dvoji role celebranta,
kdy mluvi jménem cirkve a v osobé Kristové.*

Namisto zapadniho Kyrie eleison se v Taizé kondvaji vychodni jek-
tenie; da se opravnéné pochybovat o tom, zda se jedna o skutecny ekvi-
valent.* Alelujovy zpév je velice slavnostni, ma samoziejmé Sirokou
fyziognomii, ale rozhodné se neda souhlasit, ze by byl zpévem proce-
siondlnim.*” Z ambrosianského prostiedi je prevzaty zpév po docteni
evangelia.*

1981; Pramen Zivota: myslenky o eucharistii, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatel-
stvi, 2005.

42 Thurian navrhuje i jiné uspofddéani. Spolu s nékterymi katolickymi liturgisty si kupfi-
kladu dobfe uvédomuje, Ze jsou vstupni obfady velice hutné.

43 Max TuuRIAN, L'eucaristia. Memoriale del Signore, sacrificio di azione di grazia e d’inter-
cessione (Teologia oggi 2), Ave, 1971% 11 celebrante sparisce affinché attraverso la sua
voce e i suoi gesti possano passare a voce e i gesti di Cristo. Ora egli non esprime piu
soltanto la comunita riunita, ma € segno e strumento di Cristo Sacerdote, che presenta
al Padre il memoriale del suo sacrificio nella potenza dello Spirito Santo.”

4 Domnénku, ze Kyrie je poztstatkem procesionalniho konani, najdeme ale i u kato-
lickych liturgistti, jako je Emminghaus ¢i Valenziano. Obsirné nas do statu quaestionis
uvadi ostatné Raffa.

45 Radek Ticny, Liturgie evangelidre, Praha: Krystal OP, 2013.

46V ur¢itém ohledu snese srovnani s obdobnymi pokusy, jako je liturgie Karla
Farského v Cirkvi ceskoslovenské. Ostatné je pozoruhodné, ze v moderni dobé
Cirkev ceskoslovenska husitska uvedla do Zivota anafory, které se vraceji k antickym
predloham, i kdyz je Farského Liturgie pofdd chapana za tu nejcestnéjsi. Farského
anafora usilovala o jakési pfeklenuti kfestanskych rit(i, bez vétsiho ohledu na genezi
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Credo chape Thurian jako soucast ofertoria, tim se blizi pojeti
vychodnimu.” Zaroven si uvédomuje, ze jde o syntézu Boziho slova.
Kfestan pohnut milosti Bozi, ospravedInény z viry, kona svymi tsty
spasitelné vyznani*® Do ofertoria jsou rovnéz zaclenény primluvy,
které p¥ipominaji diptychy z Rimského kanonu. Nelze popfit, ve svét-
le fimskych déjin, Ze toto umisténi je znacné problematické.*” Uvedené
primluvy usti v epiklézi. Ofertorium v Taizé tedy neni jen kladenim darti
na oltar, je také velkou pfimluvnou modlitbou, coz mtize byt matouci.
Epikléze je prevzata z Liturgie sv. Marka, jeji umisténi pied slova usta-
noveni podle Thuriana zddraznuje, ze dilo Ducha svatého a dilo Kristo-
vo je podivuhodné propojeno.

Inspirace fimskou liturgii je zfejma, pouzivana anafora je v podsta-
té upraveny Rimsky kanon. Je pfekvapivé, Ze jsou v ném v nezménéné
formé ponechany i nékteré tézko srozumitelné ¢asti, jako je commendatio
sacrificii, kde se prosi, aby byla nase obét pfenesena na Bozi triin rukama
andéla. Thurian chape anamnézi jako aktualizaci Kristova velikonoc¢ni-
ho tajemstvi. Lamani chleba je svéfeno jahnovi a pfed obfadem pfijimani
zazniva ,Svaté svatym”, podobné byzantské predloze.”

Liturgie v Taizé sice cerpa ze spolecného kfestanského dédictvi,
ale trpi jistym liturgickym synkretismem. Pfi této bohosluzbé se bézné
uziva byzantskych ikon, ale také je patrny odkaz na monastickou
— benediktinskou tradici. Z pohledu na celé Thurianovo liturgické dilo
je zfejmé, Ze nabizi mystagogii, ktera netkvi v komentovani liturgickych
obradti, ale v samotné liturgické akci. Kristus je pfitomen v liturgickém
konani. Actio liturgica je pro néj klicovy pojem. Tim, Ze véfici obec ma
¢innou ucast na liturgii, je uvadéna do tajemstvi.

Thurian neSetfi pochvalnymi komentaii k vysledku liturgické re-
formy po druhém vatikanském koncilu. Ocenuje zavedeni dvojiho cte-
ni a v obnovenych ofertorialnich obfadech chvali diakonicky rozmeér.
Slova ustanoveni nejsou jen , konsekra¢ni”, pfedstavuji kompendium

jednotlivych obfadii. V tomto ohledu by se dalo obsirnéji mluvit o obdobnych
pokusech, jako je jista liturgicka praxe, nezalozena na pramenech a platnych normach,
v Neokatechumendtni cesté nebo Komunité blahoslavenstvi.

47 1 Crispino Valenziano, v rozporu s Rimskym misalem, jej za&letiuje do ofertoria.

48 Srov. Rim 10,9.

49 Paralelu muZzeme v zdpadnim prostoru najit jen v obfadu hispanském.

50 C: Svaté Svatym. — T: Pouze jeden je Svaty, pouze jeden je Pin: Jezis Kristus, ke slivé Boha
Otce. — C: Okuste a vizte, jak dobry je Pdn. Pojd’te, vse je pfipraveno.
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déjin spasy.” Thurian ocenuje, zZe vSechny nové fimské modlitby jsou
opatfeny epiklézi. Pfimluvy chape jako rozvinuti komunitarni epikléze.
Takové tvrzeni je, podle mého minéni, sporné: Epikléze se spise zrodila
z pfimluvy za jednotu cirkve, jak ji zname z protoanafory v Didaché.>
Duch svaty se primlouva za kfestany vzdechy nevyslovitelnymi. Kdyz
se cirkev pfimlouva, projevuje se v ni Duch Bozi. Cirkev se pii epiklézi
zjevuje, jako kdysi pfi letnicich. Jeji déjiny jsou déjinami od jedné epiklé-
ze k druhé az ke konecné epifanii.

2.2 Eticka a eschatologickd mystagogie Filipiho

Bohosluzba nema jen pfinaset podnéty k promysleni viry, ale je spolec-
nou oslavou Boziho dila v Kristu. V nasledujicich fadcich se zaméfime
na dilo ceského teologa Pavla Filipiho, pfedevsim na jeho knihu Hosti-
na chudych.®® Svou odbornosti, zaloZzenou na pastyfské zkusenosti, nam
vlastné nabizi mystagogii svého druhu. Filipiho kniha je urcena nejen
pro farare-mystagogy, ale i pro teologicky nevzdélané.>

Filipi nejprve rozebira novozakonni mista, ktera jsou pro chapa-
ni Eucharistie urcujici. Vysvétluje pojem ,lamani chleba” a pripomina
znamé teorie ohledné podob prvokiestanské Eucharistie: v Jeruzalémé
ma toto slaveni silné eschatologicky naboj, pavlovské komunity spise
pfipominaji Panovo umuceni.

Filipi si vSima toho, Ze kniha Skutkii apostolskych postrada jakykoli
odkaz k Posledni vecefi, coz by se dalo ocekavat predevsim tam, kde se
jedna o ,lamani chleba”.® Je pravda, ze odkazy k ustanoveni se za¢nou
objevovat az mnohem pozdéji. Z predchoziho oddilu vime, ze Giraudo

51 TuuriaN, L'eucaristia, s. 349: 11 rendimento di grazie al Padre e l'epiclesi dello Spirito
si concentrano sulle parole di Cristo che istituiscono l'eucaristia, La benedizione per le
meraviglie del Signore riconosce nell’istituzione dell’eucaristia il suo compendio sacra-
mentale.”

52 Srov. Didaché 10,5 in Didascalia et constitutiones apostolorum, ed. F. X. Funk, Torino:
Bottega d’Erasmo, 1979, 404-407.

53 Pavel FiLie1, Hostina chudych, Praha: Kalich, 1991.

54 Je tedy mystagogii: ,Mél jsem pfed ofima zejména presbytera evangelického sboru,
ktery volbou pfijal odpovédnost za duchovni stav svého spolecenstvi a v tom i za vy-
sluhovani vecefe Pané. Jemu jsem chtél pomoci v orientaci, aby se své odpovédnosti
mohl kvalifikované zhostit.” Tamtéz, s. 3.

55  Tamtéz, s. 11.
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rozumi sloviim ustanoveni jako embolismu, ktery se vklada do anafory,
aby zdtiraznil teologickou diilezitost daného konani.>

Filipi poznamenava, ze mandatum (,To cifite na mou pamatku.”) je
vlastni jen pavlovské tradici (Lk a 1Kor). Matous a Marek oproti tomu
svorné zdtraznuji linku eschatologickou, ktera obsahové odpovida i ri-
tualu velikonoc¢ni vecete: , Pravim vam, Ze jiz nebudu pit z tohoto plodu
vinné révy az do toho dne, kdy budu s vami pit kalich novy v kralovstvi
svého Otce.”” Janovo , ml¢eni” ohledné Vecefe Pané Filipi komentuje
nasledovné:

Vypovédi vztahujicich se k vecefi Pané je v jeho evangeliu fada a jsou Siroce roz-
ptyleny. Evangelista tim prozrazuje svlij zamér, Ze v pohledu viry ve Vzkfiseného
je zakladnou vecefe Pané cela JeziSova zivotni cesta a sluzba, ne pouze jedna epi-
zoda, jeden okamzik posledniho stolovani, ktery by ve své izolovanosti mohl vést,
a ve sborech janovského okruhu asi uz vskutku vedl, k nepochopeni.’®

,Pulsujici bohosluzebny zivot,” konstatuje Filipi, ,znovu a znovu roz-
kolisaval text slov ustanoveni, nechtél se dat spoutat slovnim znénim
jediné verze.”® Co presné znamena slavit Eucharistii na Panovu , pa-
matku”? ,Timto jednanim je minuld udalost znovu aktualizovana,”
tvrdi evangelicky profesor, ,a prozivana jako pritomna skutecnost, do
které ucastnik slavnosti vstupuje a ma na ni podil.”®® Bih nikdy neza-
pomina a stale se rozpomina na tuto udalost, a tak umoznuje trvale pro-
ménu i ndam. Nase anamnéze je radostnym zjisténim, ze Btih ztstava
stale vérny svému zaméru. Filipi se priklani k nazoru, ze Vecefe Pané
byla ustanovena béhem vecefe velikono¢ni. Jezisova formulace: ,,Toto je
moje télo.” napadné pfipomina slova ze sederové hostiny: ,Toto je chléb
chudoby, ktery nasi otcové jidali v Egypté.” Filipi se nikterak nezdraha
mluvit o ,,zpfitomnovani Kristovy smrti”.

56 Lietzmann rozdéluje dva typy slaveni: jeruzalémské lamani chleba s radostnym ocekd-
vanim piichodu Kristova a pavlovska vecefe Pané, ktera ma kulticky raz a soustfedi
se na pfipominku Kristova umuceni. Cullmann spojuje jeruzalémsky typ s hostinami
VzkiiSeného, pavlovsky typ ovSem také nepostrdda onu radostnost, ktera je ovSem
ponékud zmirfiovana Kristovym kfizem. Oproti Lietzmannovi chdpe pavlovsky typ
jako komplexnéjsi, nikoli alternativni.

57 Mt 26,29.

58 Fivrey, Hostina chudych, s. 15.

59 Tamtéz, s. 18.

60  Tamtéz, s. 21.
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Priklani se k hypotéze, Ze Jezis sim z hostiny neokusil, on vlastné jen
dal. Oproti tomu Giraudo je pfesvédcen o pravém opaku. Neokusit z ve-
Cefe by se velice protivilo i talmudskému popisu zidovské vecete, pfi
niz hlava stolu pronesla pozehnani nad pokrmem a sama z ni jedla jako
prvni. Nezda se, zZe by toto evangelisté rozporovali. Téma , vyliti krve” je
pfiznacné pro Pavla a Lukase, ktefi kladou dtiraz na obétni raz. Matous
a Marek spis zdtraznuji prorocké klima Nové smlouvy.®! Podle Filipiho
jsou to pojeti ,, pozoruhodné se dopliujici”.®

Kde je Eucharistie, tam je Duch svaty. ,, Ucednici (...) pIné porozuméli
smyslu Jezisovych slov a tkont teprve po vzkfiSeni a po seslani Ducha
svatého.” a pokracuje, ,,ale porozuméli témto sloviim a tkontim prave
jako sloviim a tkontim JeziSovym pfi posledni vecefi. Pfedali je s vétsi-
mi ¢i mensimi odchylkami, ale ne jako kreaci své vzrusené mysli, bolest-
né vzpominky, a ovSem ani jako pfedstavu své viry, nybrz jako slovo
a pokyn svého Pana.”®® Tyto Filipiho postfehy bychom mohli oznacit za
epiklétické.

Pro nase mystagogické tivahy je dtilezité to, Ze na hostinu Boziho kra-
lovstvi jsou zvani chudaci: ,,Jedinou jejich kvalifikaci je to, Ze pfijali po-
zvani k hostiné.”® Mystagogie je urcena tém, kdo pfijali pozvani. Pokud
dotyény pozvani nepfijal, byt je i poucen a dobfe vzdélan, nemize byt
pootne. Mozna prave v tomto délame chybu, Ze se pokousime o myst-
agogii u téch, ktefi o ni nezadali.

Zazracnému rozmnozeni chlebti rozumi Filipi spiSe eucharisticky, je
to podle néj ,trvaly korektiv nebo i kritika kiestanské vecefe Pané, aby
se z ni nestal hod pro vybranou a uzavienou spolecnost”.> Nasledna
Re¢ o chlebu Zivota je pry odpovédi na dobové eucharistické spory
v rané cirkvi. Reptaji nejen Kristovi protivnici, ale v druhé casti i jeho
ucednici. Eucharistie je mistem, kde maji prokazat uc¢ednici viru a kde se
maji oprostit od ttvah: ,,Neni to syn Joseftiv?” Jak by mohlo jezeni chleba
a piti z kalicha zajistit spolecenstvi s Kristem? Znevazovat Vecefi Pané
je totéz jako pohrdat Vtélenim. Mohli bychom se vénovat vysoké teolo-
gii, ale to by uz nebyla mystagogie, ktera krouzi okolo eucharistického
jezeni. Jan si to uvédomuje, i kdyz je podle Filipiho ,nejduchovnéjsim

61 Viz Jer 31,31.
62 Fruiey, Hostina chudyjch, s. 24.
63  Tamtéz, s. 26.
64  Tamtéz, s. 30.
65 Tamtéz, s. 32.
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z evangelistti”.®® Jan je i na jinych mistech opravdovym mystagogem:
upozornuje nas na to, co vidi (probodeny bok) a podava vysvétleni. Dale
je vhodné pripomenout zacatek jeho Prvniho listu: ,,Co bylo od pocatku,
co jsme slySeli, co jsme na vlastni o¢i vidéli, na co jsme hledéli a ¢eho se
nasSe ruce dotykaly, to zvéstujeme: Slovo zivota.”®” Mystagogie bez viry
vSak nemtize fungovat. Samotné patfeni na Pana je malo.

Pravé mystagogie mize, dle mého, pfispét k tomu, aby Vecefe Pané
nebyla jen obfadem usporadanym dle pravidel a rubrik. Dokonale pro-
vedena bohosluzba nemusi byt, podle Pavlova soudu, ,spolecenstvim
vecefe Pané€”. Proto Filipi oznacuje pristup Korintanti k Eucharistii za
,masivni sakramentalismus”.®® Vecefi Pané totiz predchazel hod lasky
(agapé), na némz méli plnou ucast pouze ti majetnéjsi. ,Vlastni” eucha-
ristii pak byli pfitomni vSichni. Myslim, Ze to je problém, ktery vyvstava
v prubéhu celych déjin. Nase mse mohou byt sice , platné”, ale presto
nebudou ,spolecenstvim vecefe Pané”, pokud vyloucime ze svého Zivo-
ta lasku k bliznimu.

Filipi neSetti kritikou vtici , sttedovéké” msi, chapané predevsim jako
tkon cirkve. , Cely ten sestup (Krista do svatosti) je cely jaksi inscenovan
cirkvi a déje se v jeji rezii. Kristus mtize byt z nebe privolan eucharistic-
kou akci. V tomto smyslu je sttedovéka mse vskutku prvotné véci cirkve.
— Opravdu cirkve?”® Dalo by se zase vytknout samotnému Lutherovi,
Ze sam je obéti sttedovékého chapani, kdyz omezil ritual na pouha slova
ustanoveni. Epikléze u néj nehraje zadnou roli, ani anamnéze, v niz pro-
sime Boha, aby tuto obét prijal.

Justin dvakrat zddraznuje, Ze pfijimaji vSichni, vcetné nemocnych,
kterym je Eucharistie donasena jahny. Velkd zména v déjinach Vecete
Pané nastane tehdy, kdy se eucharistické shromazdéni prestane kryt se
shromazdénim kfestanské obce. Filipi se také vyjadfuje k silici acté k po-
svatnym predméttiim a ,zivlim” predpoklada, ze je ptivodu syrského
a méla svaté véci uchranit pred profanaci. Ucta k eucharistickym zptiso-
bam budi v evangelickém prosttedi stale rozpaky. Také Filipi proti této
zpfedmeétnéné ticté stavi pravou zboznost, ktera spociva v péci o vdovy
a sirotky.”

66 Tamtéz, 33.

67 11,11

68 Fiviey, Hostina chudyjch, s. 35.
69  Tamtéz, s. 53.

70 Jak1,27.
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Filipi pak poukazuje na dalsi kontroverzni prvky stfedovékeé eucha-
ristie: Cim je méné pfijimajicich, o to vice se klade dtiraz na samotné pte-
podstatnéni. Eucharistie je vysluhovana sub una specie. Liturgické akla-
mace jsou véficim upfeny a pfenechany ministrantiim. Hojnéji se zacne
uzivat nekvaseného chleba. Latina jako bohosluzebny jazyk znemoznuje
porozumeét biblickym perikopam a modlitbam. Zato pfi slaveni zacne
prevladat ticho. Eucharistie uz neni tolik predjimkou Kristova navratu,
ale jaksi nahrazuje Pantv ocekavany prichod. S tim souvisi stfedovéky
dtiraz na zfeni. Mnoho prostoru by si vyzadalo pfiblizit teologické kon-
cepty jako konkomitance ¢i transsubstanciace, které dodnes znesnadnuijt
na ekumenickém poli porozumeéni. , Soukromé” mse uz nejsou vyjim-
kou, ale modelem. K tomu se pridruzuje intencni praxe a systém pre-
bendy.

Ten, kdo uvadi kfestany do tajemstvi Eucharistie, je Duch svaty. Bez
viry je kfestanska bohosluzba a s ni spojena mystagogie nemyslitelna.
Filipi dba o to, aby péstoval v Bozim lidu ducha chudych, jimz patti Bozi
kralovstvi. Je to mystagogie zaclenujici, vrcholici v icasti na Veceti Pané.
Eucharistii se zpfitomnuje Panovo umuceni a soucasné se v ni mocné
zivi eschatologicka nadéje.

3. MYSTAGOGIE EKUMENICKA

Je nesporné, Ze obnova fimského mesniho obfadu zohlednovala ekume-
nické hledisko.”

I kdyz mystagogie, ve smyslu fadného slaveni, nevyfesi pretrvavajici
veéroucné rozpory, muze jiz nyni ucinné uvadét Bozi lid do Kristova
tajemstvi. Spravné, mystagogické slaveni je priléhavou odpovédi na
fadu vyhrad zaznivajicich od reformovanych teologti. Mnoho z jejich
dtirazi se nakonec ukazalo opodstatnénych. Koneckoncti i Lutherova
kritika byla vedena vasnivou laskou k Eucharistii proti tipadkovym
pozdné stredovékym fenoméntim. ,Co jiného to satan mezi nami prova-

71 Krom eucharistickych modliteb, které jsou vlastné velkolepou oslavou jediné Kristovy
obéti, to plati tfeba pro obtad commixtio. V jinych ohledech zase pfistoupilo Consilium
ke kroktim, které byly jednostranné, nerku-li neekumenické, jako je odstranéni pred-
postniho obdobi Septuagesimy, které zachovaly vSechny vychodni cirkve a dokonce
svym zpusobem i velka ¢ast cirkevnich spolecenstvi vzeslych z reformace. Neni tedy
mozné ukvapené hodnotit vysledné dilo jako systematickou protestantizaci.
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di,” prohlasuje Luther, ,nez Ze chce docilit, aby v cirkvi ze mse nezbylo
zhola nic.””?

Kdyz si zbézné porovname jednotlivé pristupy predstavenych teo-
logti, najdeme body, v nichz souzni: VSichni zacinaji sva pojednani
diikladnéjsim rozborem biblickych uryvk klicovych pro Veceti Pané/
lamani chleba ¢i obecnéji pro eucharistickou teologii. Pfitom se svorné
drzi zasad historicko-kritické exegeze. Uznavaji také, ze kfestanska li-
turgie prochazi vyvojem, ba pfimo proménu vyzaduje. Dobte znaji pra-
meny starokfestanské bohosluzby. Mystagogické slaveni se neodehrava
oddélené od bézného zivota. Je tfeba vénovat pozornost i tomu, co se
déje pfed bohosluzbou a po ni. Sebedtistojnéjsi vysluhovani svatosti od-
trzené od lasky k bliznimu se s mystagogii neslucuje. Mystagogové se
mohou rozchdzet v tom, jak rozuméji jednotlivym ¢astem eucharistické
liturgie. UkaZeme si to na dvou prikladech: Homilie, ta je svou povahou
vzdy mystagogicka. Kazanim vlastné vrcholi liturgie vzeslé z reformace.
Neni ale jiz samotné hlasani biblického textu aktualizujici? Eucharisticka
Gcta mimo mséi, ta je pro katolika velice zadouci a nalezi do mystagogic-
kého usili; pro evangelika mtize byt naopak uctivani svatostnych zivlt
projevem eucharistické zboznosti nahrazkové ¢i pfimo pokleslé.

Jestlize u teologti katolickych se bézné setkavame s diirazem na my-
stagogii inkulturovanou, shledavame na evangelické stran€ jistou opa-
trnost pred pozbytim vlastni, reformované tvarnosti. Odlisny je ovsem
pfistup kalvinisty Thuriana; liturgie v Taizé, kterou spoluutvarel, se ne-
vyznacuje touto konfesni ostrazitosti, avSak nese rysy liturgického syn-
kretismu. Thurianova mystagogie neni komentarem obfadni geneze, ale
actio liturgica, tim se pfihlasuje k odkazu liturgického hnuti.

To, ze kladou nasi vybrani autofi ve svém mystagogické riizné dutirazy,
nas nemusi viibec zarazet. Totéz lze prece vysledovat uz v dochovanych
mystagogickych katechezich starovéku. Rigorézni mystagogicka meto-
da pfinasela u kazdého z autorti rtizné vysledky. Chceme-li se v soucas-
nosti mystagogii vénovat, nemusime se jisté rozmanitosti obavat.

Mystagogie mtize byt dozajista cennym ekumenickym prostfedkem
jiz proto, Ze je starsi nez dogmatické rozepfte. Je prihlasenim se k pokla-
du, ktery je nam spolecny. V praxi mtize dojit k velkému vzajemnému
obohaceni: Nékteré evangelické sbory jiz dnes vysluhuji Vecefi Pané
v kontextu eucharistické modlitby. Katolicti mystagogové si mohou

72 Martin LutHeR, Preludium o babylénském zajeti cirkve (1520) dle Firier, Hostina chudych,
s. 68.
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z evangelického prosttedi odnést nejen neutuchajici zaujeti pro Bibli, ale
i zasadu, Ze Vecete Pane€ je slavnosti celé kiestanské obce. (Stale ztistava
otazkou, jestli je vhodné ji konat pro zvlastni skupiny, podle véku, vzdé-
lani, profese atp.) Mystagogie je sama sebou jediné tehdy, obraci-li se na
vsechny i kazdého zvlast.

Mystagogy in the Service of Christian Reconciliation

Keywords: Mystagogy; Cesare Giraudo; Max Thurian; Pavel Filipi; Ecumenism; Liturgy in
Taizé; Mass Ritual

Abstract: In this article, I present the reflections of several modern theorists of mystago-
gy. Although they apply their own, confessional point of view, they strive for mystagogy,
which is biblical and ecumenical in nature. Cesare Giraudo, a Catholic, has a surprisingly
broad concept of mystagogy, compared to ancient models. It is not primarily a subject of
academic research, but a theology of the people and for the people; it is a shared experience
and should lead the faithful not only to instruction, but above all to active participation.
The proper preparation of every mystagogue is knowledge of sources, biblical, patristic
and liturgical. Giraudo’s approach is interdisciplinary. As much as he is interested in eu-
chological texts, he also examines the context of ritual action. Cultural anthropology is
a permanent component of his mystagogical reflections. For Giraudo, the mystagogical
path belongs to the pastoral ministry of liturgy. In the course of the ecclesial year, the
community should delve deeper into the mystery of Christ. Mystagogy, he said, is also
the program of the new evangelization. It is no longer carried out by the bishop or priest
alone, but also involves the thoughtful formation of the laity for a mystagogical vocation.
Max Thurian, still a Calvinist, found that the renewed Roman rite had rediscovered an
unbroken tradition common to Christians. The Czech evangelical theologian and liturgist
Pavel Filipi is more cautious in his conclusions and emphasizes the ethical and eschato-
logical dimensions in introducing People of God to mystery. Mystagogy is also a fitting
response to the reservations of the Reformation, because it does not dwell on fierce doctri-
nal disputes. Mystagogy can be a valuable means of understanding among Christians, if
only because it is older than dogmatic controversies. It is an acknowledgment of a common
heritage. Catholic mystagogues can take from the Evangelical milieu, not only an undying
passion for the Bible, but also the principle that the Lord’s Supper is the celebration of the
entire Christian community.
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