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Experimenty s nabozenskou symbolikou
v katolickych asramech v Indii”

Zdenék Stipl

Historie katolickych aSramti v Indii se zac¢ina jiz na sklonku 19. stoleti.
Bengalsky konvertita Bhavanic¢aran Banardzi, znaméjsi jako Brahma-
bandhav Upadhjaj, zalozil v roce 1899 nedaleko Nagpuru tzv. Kastha-
lik matha nebo téz , Catholic monastery”,' ktery lze povazovat za viibec
prvni kiestansky asram. Tento rany pokus o vyjadieni kfestanského
svédectvi prostfednictvim tradice hinduistického monasticismu se vsak
setkal s nesouhlasem cirkevnich autorit, trval jen nékolik mésicti, a 1ze
jej proto oznacit za nezdar.? Pfesto se stal trvalou inspiraci pro mnoho
pozdéjsich katolickych asram, které po celé Indii vznikaly od poloviny
20. stoleti, zejména ve tfech plodnych desetiletich po skonceni 2. vati-
kanského koncilu.

Jednu z nejvyznamnéjsich udalosti modernich déjin indické katolické
cirkve predstavuje Celoindicky seminaf o cirkvi v soucasné Indii, ktery
se v roce 1969 konal v jihoindickém Bengaltru. V souladu s reformnim
duchem 2. vatikanského koncilu si seminai kladl za cil vytycit cesty
k obnové indické cirkve, diky niz by se cirkev pfiblizila soucasnému zi-
votu a svétu (aggiornamento, jak cely komplexni proces nazval svolavatel
koncilu, papez Jan XXIIL.). Za zdsadni problém cirkve v Indii, s nimz se
jeji obnova musi v prvé fadé potykat, povazovali ticastnici seminate jej
historicky podminénou neschopnost pIné se integrovat do mistniho pro-
stfedi.’ Pravé k tomuto tkolu, pro néjz se pozdé&ji ujal dosti vagné vyty-

*  Tato studie je vysledkem badatelské ¢innosti podporované Grantovou agenturou Ces-
ké republiky v ramci grantu GA CR 22-13784S (P401): Inkulturace kiestanstvi v Indii:
Smysl a dtilezitost nové nabozenské symboliky.

1 Julius J. Lipner — George GisperT-SaucH, The Writings of Brahmabandhab Upadhyay, sv.
II., Bangalore: United Theological College, 2002, s. 202.

2 Vice o osudech tohoto aSramu viz Julius J. LipNeR, Brahmabandhab Upadhyay: The Life
and Thought of a Revolutionary, New Delhi: Oxford University Press, 2001, s. 205-225.

3 All India Seminar. Church in India Today, Bangalore, 1969, New Delhi: CBCI Centre (bez
vroceni, pravdépodobné 1970), s. 8.



120 Zdenék Stipl

ceny pojem inkulturace,* se tak vztahuji doporuceni seminare, pregnant-
né shrnuta v jeho zavérecném prohlaseni. Protoze na seminari se aktivné
podilelo na 600 reprezentantti z Siroké skaly cirkevniho Zivota, 1ze toto
prohlaseni oznacit za skutecny manifest indické katolické cirkve po 2.
vatikanském koncilu. Mezi hlavnimi body doporuceni, jejichz adresaty
byli vedle cirkevnich autorit, knézi a feholnikd takeé laici, se objevil i po-
zadavek na vznik a podporu asramd, ve kterych by na experimentalni
bazi dochazelo ke spojeni kiestanské a domaci indické spirituality v nej-
Sir$im slova smyslu.®

Prekotny vyvoj asramové scény v 70. a 80. letech je jasnym diikazem,
Ze se po seminarfi fenomén krestanského asramu skutecné stal soucasti
cirkevniho programu obnovy. Zatimco pied 2. vatikanskym koncilem
existovaly pouze dva katolické asramy, které predstavovaly vyvzdoro-
vanou a nasledné i tide tolerovanou kuriozitu (Saé¢iddnanda/Santivanam
asram v Tamilnadu a Kurisumala v Kérale), nyni se jejich zakladani stalo
celocirkevnim trendem. Knézim pfitahovanym timto novym typem spi-
rituality a disponujicim pfislusnym charismatem, které je pro otce za-
kladatele neboli gurua daného 4sramu nezbytné, se dostavalo podpory
od jejich biskupt. Néktefi biskupové naopak pfimo povérovali vhodné
vytipované knéze, aby v jejich diecézich asramy zakladali.® Popularita
nékterych asramti dokonce zacala pfesahovat hranice Indie a stavaly se
vyhledavanym cilem cizinctl, pochazejicich ze zapadni Evropy i Spoje-
nych statt, ktefi hledali duchovni alternativy k nabozenské tradici svych
domovskych zemi. Z principu své existence predstavuji asramy mista,
kde dochazi k intuitivnim i planovanym experimenttim s liturgii, spiri-
tualitou a nabozenskou symbolikou. Tyto experimenty mohou byt cisté
vnéjsi a krestanstvi se jejich prostiednictvim pouze adaptuje mistnimu
kulturnimu prostredi. Odvaznéjsi experimenty vsak pouzivaji metody
z duchovni praxe indickych nabozenstvi a takeé jejich liturgické prvky,
kterymi obohacuji katolickou liturgii, pfipadné pfijimaji celé teologické
koncepty. Diky nim usiluji vyjadfit podstatu kiestanské vérouky, ktera

4 Genezi pojmu inkulturace v prostedi indického kfestanstvi stru¢né predstavuje Xa-
vier GRAVEND-TIROLE, ,From Christian Ashrams to Dalit Theology — or Beyond. An
Examination of the Indigenisation/Inculturation Trend within the Indian Catholic
Church,” in Constructing Indian Christianities. Culture, Conversion and Caste, ed. Chad
M. Bauman - Fox Richard Young, New Delhi: Routledge, 2014, s. 112-114.

5 All India Seminar, s. 243, 254.

6 Helen Ravtston, Christian Ashram: A New Religious Movement in Contemporary India, Le-
wiston — Queenstone: The Edwin Mellen Press, 1987, s. 121-122.
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se tak v indickém nabozenském prosttedi stane srozumitelnou, autentic-
kou a pIné zdomacnélou, tj. inkulturovanou. Ze vsech téchto zminénych
dt@ivodd nartistala béhem 70. let ze strany cirkve i samotnych asramt
potfeba fenoménu aSramu spravné porozumet, vysvétlit jeho smysli vy-
znam a nalézt pro néj v indické cirkvi jedine¢né misto. Tohoto tikolu
se zhostili ticastnici Celoindické rozpravy o asramech, ktera se konala
v roce 1978 v Bengaltru. Zavéry jejich setkani definuji charakteristické
rysy asramu, stanovuji podminky pro jeho existenci ve svété i v cirkvi
a predstavuji klicové hodnoty soustavné péstované v asramech, pficemz
vSak ponechavaji dostatecny prostor pro svobodu, ktera je pro jakékoliv
duchovni experimenty nezbytna.” Zcela po pravu Ize tento konstitutivni
dokument oznacit za Magnu chartu katolickych asram.?

Navzdory nartstajicimu poctu asramu zacaly nadéje, jez do nich
byly na pocatku vkladany, jiz béhem 80. let pohasinat. Asramy nespl-
nily oc¢ekavani, které s nimi bylo spjato a které se vyjevilo jako nerealis-
tické, minimalné v tak kratkém casovém horizontu. Kfestanstvi v Indii
se prostrednictvim asramti nestalo vice domaci, tj. ,indické”, asramy
nepromeénily podobu celé cirkve v Indii, ani nevytvofily novou identi-
tu indickych kiestanti. Asramové idealy se nerozsifily mimo prostiedi
samotnych asramti, ani se nestaly mocnou duchovni inspiraci, a to jak
pro kiestany, tak i p¥islusniky jinych ndboZenskych tradic. Asramy tedy
i nadale ztistaly Cisté experimentalnim prostredim.

Pric¢in tohoto nezdaru Ize nalézt celou fadu. Bezbieha svoboda, kte-
rou si mnohé asramy narokuji, se zda byt neslucitelna s jejich institucio-
nalnim zakotvenim v katolické cirkvi. Ta chce byt cirkvi univerzalni, ale
téz jednotnou. Svévolnost a nekontrolovatelnost nékterych asramovych
aktivit, zejména na poli liturgie, ohrozuje tento cirkevni narok a spolu
s nim i vylucnou identitu kfestanti, ktera je vzhledem k jejich minorit-
nimu postaveni v nabozensky pluralitnim prostredi Indie nevyhnutelné
kiehka. Kritika aSramti se navic objevovala jak na strané hinduistti, tak
i kiestanti. Prvni obvinovali zakladatele asramt z kulturni a naboZen-
ské apropriace, jejimz skrytym motivem nadale ziistavaji nabozenské
konverze.® Druzi vidéli v katolickych asramech nebezpeci brahmanizace
¢i sanskrtizace kfestanstvi, protoze asramova spiritualita cerpa takika

7 Statement of the All-India Consultation on Ashrams, Bangalore: NBCLC, 1978.

8 Paul Parratuu, Ashram Spirituality, Indore: Satprakashan, 1997, s. 193.

9 Hlavni argumenty této ostré kritiky shrnuje Sita Ram Goev, Catholic Ashrams: Sannya-
sins or Swindlers?, New Delhi: Voice of India, 1988 (druhé, rozsifené vydani 1994).
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vyluéné z brahmanského pojeti hinduismu a orientuje se pouze na san-
skrtskou ndbozenskou tradici.”® S timto nepopiratelnym rysem asramu
souvisi také nartstajici kritika ze strany predstaviteli dalitské teologie
osvobozeni. Ta se pocala formovat v priitbéhu 80. let, aby v posledni de-
kadeé 20. stoleti prakticky ovladla myslenkovy prostor indické teologie.
V asramech, které jsou podle této kritiky elitafskymi, de facto brahman-
skymi institucemi,'' se péstuje pouze pasivni spiritualita, ignorujici na-
léhavé potieby chudych a socialné ostrakizovanych (tj. dalitti), jiz para-
doxné tvori vétsinu indickych kiestant. Predstavitelé dalitské teologie
dokonce soudi, ze socialnimu utlaku, jemuz jsou tyto pocetné vrstvy
indické spolecnosti po staleti vystaveny, se v asramech prostrednictvim
prosazovani brahmanskych hodnot vyjadiuje podpora, a to i kdyby se
jednalo o nevédomy akt.'”? Hmatatelnou, protoze pifimo existen¢ni pii-
¢inou netspéchu asramu se také v mnoha pfipadech stalo prirozené
odchazeni prvni generace asramitdi, ,otcti zakladateli”, aniz by doslo
k zadouci genera¢ni obméné. Kontinuita pfislusného asramu tak byla
prerusena, mnohé z nich byly navzdy opustény, pfipadné zmeénily svou
radovou nebo i cirkevni afiliaci a promeénily se v pastora¢ni centra, mod-
litebny, mista k do¢asnému duchovnimu usebrani, ale i bohoslovecké
seminafe.

Ne vSechny katolické asramy vsak stihl podobny osud, proto ma
smysl se timto zajimavym tématem i nadale zabyvat. Masovost kon-
krétniho nabozenského fenoménu nemusi byt vzdy nutnou podminkou
jeho vyznamu. Zajem cizincli o spiritualitu péstovanou v kfestanskych
asramech s koncem 20. stoleti vyrazné opadl, a tak je Ize dnes povazovat
predevsim za indickou zalezitost. V jejich cele stoji vzdy guru indického
pavodu (af jiz zakladatel asramu ¢i jeho pokracovatel), nepocetné, ale
obvykle pevné jadro asramové komunity tvofi rovnéz vylucné Indové
a az na vyjimky totéz plati i o navstévnicich asramu. Vedle historicky
starsich, de facto tradi¢nich asramti, které jsou mnisskymi komunitami
otevienymi docasnym hosttim, jimz je umoznéno na zivoté asramu par-
ticipovat, existuji i takové, které 1ze oznacit za vycvikova centra indické

10 Victor J. F. KuLaNpAyY, The Paganization of the Church in India, Madras: Galilee, 1988.

11 George M. Soares-Prashu, ,From Alienation to Inculturation. Some Reflections on
Doing Theology in India Today,” in Bread and Breath. Essays in Honour of Samuel Rayan,
S.J., ed. T. K. John, Anand: Gujarat Sahitya Prakash, 1991, s. 98.

12 George M. Soares-Prasuu, ,Letter from Fr. G. Soares-Prabhu to Vandana Mataji,”
in Christian Ashrams: A Movement with a Future?, ed. Vandana, Delhi: ISPCK, 1993,
s. 154-155.
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kiestanské spirituality. Pravidelné ¢i podle potfeb uzaviené skupiny
zajemcti jsou v nich organizovany vicedenni duchovni programy s po-
mérné irokou paletou tematického zaméfeni. Ucastni se jich zejména
studenti bohoslovi, feholnici i feholnice (¢asto béhem svého noviciatu),
ale i laici ze vzdélanych, vétSinou stiedostavovskych méstskych vrstev.
Asramy tedy i nadale podobu a Zivot katolické cirkve v Indii ovliviiuji,
jakkoliv marginalni by se takovy vliv mohl zdat.

1. PREDMET, MISTO A METODA VYZKUMU

Tento prispévek je dil¢im vystupem dlouhodobého vyzkumu v prostre-
di katolickych asramt v Indii.® Zabyva se nabozenskou symbolikou,
ktera se v asramech stala konstitutivni soucasti nabozenského prozivani
i vyjadfovani. Tato symbolika integruje prvky dvou nabozenskych tra-
dic, a snad tak v urcitém ohledu dokonce vytvari novy, mezinabozen-
sky, symbolicky systém. V ném si jednotlivé prvky udrzuji jistou vy-
znamovou ¢ast obsahu, kterou jim pfipisovalo ptivodni prostiedi a jiz
tviirce nové symboliky védomé i zamérné prejima. Soucasné vsak tyto
prvky v novém kontextu nabyvaji vyznamu zcela nového, protoze jiz
prostym zasazenim do tohoto kontextu je tviirce symboliky nevyhnu-
telné nové interpretuje. Navzdory mnozstvi kritickych reflexi, jichz se
fenoménu asramu ze strany indickych i zahrani¢nich badateld dostalo,
nebyla dosud vénovana dostatecna pozornost podstaté této integrace
a kromé nahodilého popisu ani samotné symbolice, ktera v dsramech
vznikla."* Nabozenska symbolika kazdé tradice predstavuje komplexni
systém, jehoz dil¢i elementy jsou navzajem smysluplné provazany. Kaz-
dy z nich nese mnozstvi vyznamt vzniklych dlouhodobym vyvojem,
a nevyhnutelné se proto ke kazdému mohou vztahovat riazné, leckdy
i protikladné interpretacni pfistupy, soucasné se vsak kazdy spolupodili
na konstituovani smyslu symbolického systému jako celku. Kazdému

13 Pfedchozi vystup, ktery se vénoval historickému vyvoji 4Sramového fenoménu v po-
dobé tzv. Hnuti kiestanskych asramt, viz Zdenék gTIPL, The Christian Ashram Move-
ment in India, New Delhi: Routledge, 2020.

14 Prakopnicka prace vénujici se inkulturaci kfestanstvi v jizni Indii, v niZ autor prezen-
tuje poznatky ziskané béhem terénniho vyzkumu a stru¢né predstavuje i dva nejzna-
méjsi katolické dSramy, viz Paul M. Corrins, Context, Culture and Worship: The Quest for
,Indian/ness”, Delhi: ISPCK, 2006.
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elementu je tak nutné pfisuzovana parcialni vyznamova slozka i slozka
holisticka. Prvni vyzkumna otazka tohoto prispévku proto sleduje, zda
integraci nékolika konkrétnich nabozenskych symbola piejatych z kom-
plexniho symbolického systému jiné naboZenské tradice (brahmanského
pojeti hinduismu) do symbolického systému kfestanstvi dochazi k vy-
znamovym zménam v mozném vykladu téchto symbolti i celého systé-
mu. Se symboly je totiz i nadale spojovan jejich stary sémanticky obsah
¢i minimalné jeho ¢ast, a mohou proto transformovat, rozsifit anebo také
zpochybnit tradici, do niZ jsou integrovany." S touto integraci tizce sou-
visi nevyfesSeny eticky problém tykajici se vztahu mezi autoritativnim
vykladem prislusné nabozenské tradice ¢i jejich dilcich prvki, ktery se
odehrava v ramci této tradice jejimi nositeli, a interpretaci toho, kdo k ni
pfistupuje zvnéjsku a jeji prvky chape jako potencialni objekty integra-
ce. Lehkomyslné nakladani s klicovymi motivy ciziho nabozenstvi mtize
vést k urazce jeho véricich a soucasné mtize vzbudit znacnou nelibost ¢i
doktrinalni zmatek u kfestanti, ktefi s principy a diivody vzniku nové
nabozenské symboliky nesouhlasi nebo s ni nejsou obeznameni a v asra-
mu se s ni setkavaji poprvé.'® Symbolika se také podili na tvorbé spolecné
identity ¢lentd prislusné nabozenské tradice ¢i v uzsim smyslu prislusné
komunity, v tomto pfipadé stalych, ale i pouze docasnych ¢lenti aSramii.
Pravé symbolika pfisuzovana ritualtim, objektlim nabozenskeé tcty, po-
svatnym textim, umeéleckému vyjadfovani i osobni nabozenské praxi
tuto komunitu spojuje. Jeji clenové se s touto symbolikou aktivné identi-
fikuji a uspokojuji skrze ni potrebu svého nabozenského prozivani, at uz
k nému dochazi o samoté€, napi. béhem osobni modlitby, ¢i ve spolecen-
stvi, napf. béhem spolecné bohosluzby. V ramci této druhé vyzkumné
otazky se pokusime zjistit, jak nabozenska symbolika vznikla v katolic-
kych asramech prispiva ke zformovani nové nabozenské identity jejich
clenty, jak této symbolice oni sami rozumeéji a do jaké miry se s ni védomeé
ztotozZnuji.

Zkoumany materidl pochazi z prostfedi péti asrami: Saccidanan-
da/Santivanam v Tamilnadu (zaloZen v r. 1950),” Andzali v Karnatace

15 Catherine CornILLE, The Guru in Indian Catholicism. Ambiguity or Opportunity of Incultu-
ration?, Leuven: Peeters Press Louvain, 1991, s. 2.

16 Michael AmaLaposs, Beyond Dialogue. Pilgrims to the Absolute, Bangalore: Asian Trading
Corporation, 2008, s. 140-141.

17 Webova prezentace Sac¢idananda 4Sramu viz https://www.shantivanamashram.com/
[cit. 13. 6. 2023].
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(1979),"® Samiksa v Kérale (1987)," Anmodaja v Tamilnadu (1990) a Vi-
djavanam v Karnatace (1996).?' Jejich vybér prezentuje fenomén katolic-
kého asramu v Sirokém spektru jeho rtiznych podob, protoze jednotli-
vé asramy se v fadé ohledt odlisuji. Tyto odlisnosti vyplyvaji z doby,
mista i zptisobu ustaveni pfislusného asramu, z jeho nasledujiciho vy-
voje, z pozice, kterou zaujima v organizacni struktute katolické cirkve,
z osobnostniho profilu zakladatele/t aSramu, z hlavniho zaméteni asra-
mové komunity apod. Navzdory krizi, kterou kfestanské asramy v Indii
po roce 2000 prochazeji a jiz si jsou sami asramité dobfe védomi,* se
vSem péti zvolenym asramim viceméné daii pokracovat v napliiovani
duchovnich idealdi, jez jim vtiskli jejich zakladatelé. VSech pét je tedy
mozné oznacit za stale ziva spolecenstvi, ktera pro katolickou cirkev
v Indii nadale plni specifickou funkci.

Nabozenska symbolika vznikla v téchto asramech je sledovana z né-
kolika tthlti pohledu, které tvofi vlastni metodu vyzkumu. Prvni pohled
nazira symboliku z vnéjsi perspektivy, v§ima si, co a jak je integrovano,
a popisuje, jak dil¢i symboly v novém nabozenském kontextu vypadajt
i na jakém principu funguji. Vnéjsi pozorovani dopliuje sebeprezentace
nékterych asramiti v drobnych brozurach, v nichz tvtirci nové symboliky,
ktefi jsou vzdy zakladateli daného asramu, nabizeji jeji apologeticky vy-
klad. Dalsim dtilezitym hlediskem je reflexe symboliky ze strany stalych
asramitd, ktefi ji sice sami aktivné netvofi, ale jsou jejimi kazdodennimi
pfijemci a nositeli, nebot je neoddélitelnou soucasti jejich zivota. V jejich
ptipadé lze predpokladat, ze se s touto symbolikou néjakym zptisobem
identifikuji a pouta je k ni osobné prozivany vztah. Miru této identifikace
a podobu takového vztahu pomohly poodhalit polostrukturované roz-
hovory, které byly v kazdém asramu vedeny s jejich stalymi ¢leny, a to
opakovaneé a v priibéhu nékolika let. Klicové otazky téchto rozhovort se

18 Webova prezentace Anidzali asramu viz https://anjaliashram.org/ [cit. 13. 6. 2023].

19 Webova prezentace Samiksa dSramu viz https://sameeksha.org/ [cit. 13. 6. 2023].

20 Webové prezentace Anmodaja 4§ramu viz https://omiindia.org/aanmodaya-ashram/
[cit. 13. 6. 2023].

21 Webova prezentace Vidjavanam asramu viz https://vidyavanam.net/ [cit. 13. 6. 2023].

22 Viz zpravodaj asramového spoleenstvi Ashram Aikya Newsletter, ¢. 55 (2010): 3: , Pfitaz-
livost kfestanskych 4sramt zmizela. [...] Asramy dnes zahaluje pocit prazdnoty, pocit
nespokojenosti v fadach teologii, socidlnich aktivist( i pfedstavitelti cirkve, protoze
Hnuti 4Sramti nedokdazalo rozvinout potencial, jenz v ném byl spatfovan. Dokonce ani
my sami v aSramech zfejmé nemame jasnou predstavu, kam sméfujeme. [...] Mnozi
lidé si proto kladou otdzku, zda je pfed kiestanskymi asramy jesté viibec néjaka bu-
doucnost.”
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tykaly zejména znalosti ptivodniho nabozenského vyznamu a kontextu
integrovanych symbolti, jakoz i porozuméni vyznamu, kterého nabyvaji
v novém, inkulturovaném symbolickém systému. Nutno pfiznat, Ze ni-
koliv kazdy z asramitti byl ochoten rozhovor na podobnd témata vést.
Pro nékteré byly otazky prilis osobni, uvadély je do rozpakii nebo na né
jednoduse nedokazali odpovédét, protoze si je zjevné sami nikdy dfive
nepolozili. Polostrukturované rozhovory obdobného zaméfeni byly ve-
deny také s desitkami navstévnikd, ktefi jsou docasnymi asramity, a to
jak v prostredi asramti samotnych, tak i mimo né. Podstatnou roli v re-
flexi jejich zkuSenosti s asramem sehrava vcelku nepfekvapivé skutec-
nost, zda se jednalo o jejich prvni ¢i jedinou navstévu, nebo naopak do
daného asramu prijizdéji pravidelné, pripadné je se zakladatelem asra-
mu poji osobni, diivérny vztah, nebot se k nému vztahuji jako ke svému
duchovnimu uciteli. Posledni perspektivu vyzkumu predstavuji namit-
ky kritik(i aSramd i inkulturace jako takové, a to jak ze strany hinduistd,
tak i kfestanti. Zvolena metoda se tedy snazi sledovat jisty logicky po-
stup, ktery se sklada ze tfi na sebe navazujicich krokt: jak inkulturovana
symbolika vznikla v aSramech vypada, jaka byla motivace jejich tviirct
a jaké dtsledky jeji uziti pfinasi asramovym komunitam, potazmo kato-
lické cirkvi v Indii.

2. ARCHITEKTURA A UMELECKA VYZDOBA

Pokud jde o vnéjsi podobu, naprosta vétsina sakralnich staveb v dlou-
hé historii indického kfestanstvi odpovida svym evropskym vzortim.?
Symbolika pfitomna v architektufe a nabozenském uméni byla vétsinou
pouze mechanicky prenesena do indického prostiedi, indicti kfestané ji
jako takovou prijali a autenticky projev jejich ndbozenského prozivani,
ktery ma vyznamuplné vazby s mistni kulturou, byva v sakralnim pro-
stfedi patrny predevsim v souvislosti s drobnymi dekoracnimi prvky
(zejm. zdobeni soch, obrazu ¢i jinych nabozenskych objektt kvétinovy-
mi vénci apod.).2* A§ramy predstavuji nejvyznamnéjsi plod katolického
programu inkulturace, jejiz iniciatofi chtéji cizorodou podobu kiestan-

2 Pfidiny této skutecnosti vystizné shrnuje Jyoti Sani, Holy Ground. A New Approach to the
Mission of the Church in India, Auckland: Pace Publishing, 1998, s. 51.

24 Vynikajici pfehled vyvoje indického kfestanského umeéni, véetné fady pionyrskych
pokusti o jeho zdomacnéni ve 20. stoleti, dokladovany na mnoha obrazovych ukaz-
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stvi promeénit a ucinit z néj nabozenstvi v plném slova smyslu doma-
ci. To ma byt podle jejich predstav v indické kultufe pevné zakofenéno
a musi z ni také pfirozené vyrtstat. Prvnim a nejviditeln€j$im rysem
katolickych asramiti je proto jejich specificky vzhled, v némz jsou pii-
tomny cetné prvky z hinduistické chramové architektury. Dominantou
asramu, de facto jeho srdcem, je kaple, v niz se komunita shromazduje
ke slaveni eucharistie, ke spole¢nym i individualnim modlitbdm a me-
ditaci. V Santivanamu je kaple vystavéna v typickém dravidském stylu
se stupnovitou pestrobarevnou vézi (v sanskrtu vimaina) nad nejsvetéjs
svatyni. Obvyklé mytologické vyjevy z hinduistickych chramti jsou zde
vSak nahrazeny postavami apostolti a svétcti, nad nimiz se na ctyfech
svetovych stranach nachazi ¢tveré zpodobnéni Krista — jako krale sedici-
ho na lotosovém triinu, kazajiciho ucitele, jégina v medita¢nim posedu
a askety, ktery svym gestem (abhayamudra) zbavuje strachu. Neobvykly
kulovity tvar kaple v Andzali evokuje zlaté vejce (hiranyagarbha), z néjz
se podle znamého kosmogonického mytu hinduismu zrodilo veskeré
stvofeni.” TTi soustfedné kruhy na vrcholu domu pak svym barevnym
ztvarnénim symbolizuji trojici svétt (trilokds), z nichz se podle hinduis-
tické kosmografie sklada cely vesmir (zemé, nebe a prostor mezi nimi).?
Vnéjsi podoba kaple v Samikse je naopak nenapadna a jejimi jedinymi
distinktivnimi rysy jsou pagodovita stfecha a masivni dvefe s abstrakt-
ni drevofezbou. Ty maji evokovat rustikalni chramovou architekturu,
ktera je typicka pro Kéralu a jejimuz pojeti kaple odpovida také svymi
proporcemi.?” Kaple v Anmodaje je péknou ukazkou moderniho chra-
mového stylu, z néjz ovSem neni mozné urcit, ke které nabozenské tradi-
ci dana stavba vlastné nalezi. Zcela zde chybi jakékoliv formalni znaky
konkrétniho nabozenstvi a stavba by tak mohla patfit k nékterému ze
soudobych hinduistickych duchovnich smérti, ale stejné tak i k dzinis-
mu ¢i buddhismu. Nejoriginaln€jsi kapli 1ze nalézt ve Vidjavanamu, na-
chazi se totiz pod zemi, uvnitf uméle navrseného pahorku, a navozuje
pocit svatyné v jeskyni (guha). Nad ni se do vyse ty¢i socha Krista s roz-
pfazenymi pazemi, kterd jakoby vyrtsta z obrovského termitisté, jichz
se v okoli aSramu i v této oblasti Karnataky nachazi bezpocet; asramova

kach, viz Anand AmaLapass — Gudrun LowNeRr, Christian Themes in Indian Art, Delhi:
Manohar, 2012.

25 ]yoti Sanr — Paul MippLeTON, Adisthan: Sacred Space, Bangalore: NBCLC, 1993, s. 14.

26 Asramovy booklet Anjali Ashram, Mysore: Anjali Ashram, (bez vrodeni), s. 28.

27 Sau1 — MIDDLETON, Adisthan, s. 15.
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kaple tak ma do mistniho prostfedi pfirozené zapadat. Termitisté vsak
také sehrava vyznamuplnou tlohu v mytologii klasického hinduismu,
kde byva prostrednictvim pribéhti o bozich, svétcich ¢i mytologickych
bytostech spojovano s nabozenskymi predstavami. Mnohdy v nich totiz
symbolizuje hlubokou kontemplaci, do niZ se asketa nofi na tak dlouhou
dobu, az kolem jeho nehybného téla termiti vystavi své hnizdo, a asketu
zcela zakryji.?® Termitisté se v mytologii i folkloru mnoha indickych ob-
lasti objevuje i jako jakysi kanal spojujici svét lidi se svétem bohti, a jeho
motiv 1ze proto nalézt na skulpturalnich vyjevech ve velkych hinduistic-
kych chramech i vesnickych svatynich.”

Na vrcholu kaple v Anmodaje i Sdntivanamu je znazornén rozkvetly
lotos, tradi¢ni indicky symbol cistoty, z néjz vzhiiru k nebi smétuje ko-
vova Spice nazyvana kalasa, ktera zdobi rovnéz kapli v Andzali. Kalasa
je nedilnou soucasti hinduistickych chramovych vézi a jednim z nejpo-
svatnéjsich objektti celého chramu. Symbolizuje nektar nesmrtelnosti,
asociuje vyvoj, rtst a blahobyt, ale predevsim je spojnici mezi chramem
samotnym a svetem bohtl. Lze ji chapat jako energeticky kanal, prostted-
nictvim néjz se pfislusné bozstvo zpfitomnuje ve svém zpodobeni (miir-
ti) ukrytém dole v chramu. Toto zpodobeni se nachazi pfimo pod kala-
Sou v nejsvetejsi svatyni chramu (garbhagrha), dalsi kalasa navic byva
ulozena v zakladech chramu, tedy naopak pfimo pod svatyni, ktera se
tak stava stfedobodem a zdrojem proudici bozské energie. Tvtirci asra-
mové symboliky vSak ve svych apologetickych textech podobny vyklad
kalasi nepredkladaji. Nelze tedy fict, zda si byli védomi mozného spoje-
ni kalasi s Kristem pritomnym v eucharistickém svatostanku, ¢i zda ka-
lasu na vrcholy svych kapli umistili cisté jen proto, Ze se jedna o typicky
prvek hinduistickych chramd, jimiz se pfi budovani asramovych kapli
inspirovali. Ani rozhovory s aSramity prvni moznost nepotvrdily, z je-
jich odpovédi naopak vyplynulo, Ze symbolicky vyznam kalasi neznaj.

Nejznaméjsim symbolem vzniklym v asramovém prostiedi je do
kruhu zasazeny rovnoramenny kfiz, v jehoz stfedu se nachazi slabika

28 Typickym piikladem takového askety je myticky autor eposu Rdmdjana Valmiki. Ten
termitisti, v némz po dlouhy ¢as meditoval, dokonce vdéci za své jméno, jez doslova
znamend ,,pochézejici z termitisté”. Jinym, anekdotickym ptikladem je mudrc Cjavana
z Mahdbhdraty 111.122-125. Toho béhem meditace rovnéz obrostlo termitisté a z asketic-
kého sousttedénti jej vyrusila az viete¢na princezna Sukanjad, ktera do termitisté pichala
Klacikem, ¢mz Cjavanovi poranila oko.

29 Za upozornéni na symbolicky vyznam termitisté v indickych nabozenskych tradicich
dékuji anonymnimu recenzentovi.
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OM (pranava). Takovy k¥iZ stoji pfed vstupem do kaple v Sdntivanamu,
na nékolika dalSich mistech asramového kampusu a také je vytesan
do nahrobnich kamenti oznacujicich mista posledniho odpocinku za-
kladatelti aSramu. Lze ho vSak nalézt i mimo asramové prostiedi, jeho
variace se pak objevuji v dilech nékterych indickych umélca tvoficich
moderni kiestanské uméni. Znazornény kruh symbolizuje vesmirny fad
(dharmacakra) a svym pltivodem je pevné spojen nejen s hinduismem, ale
i buddhismem, potazmo s celou autochtonni indickou kulturou. K#iz
zasazeny dovnitf kruhu ma byt vyjadfenim podstaty krestanské viry,
ktera Kristovu dobrovolnou obét povazuje za zlomovy okamzik v dé-
jinach spasy. Tato obét je sttedobodem veskerého stvoreni, pouze kvii-
li ni ke stvoreni doslo, a je tedy smyslem existence vesmiru i clovéka,*
to pravé ona je onim vesmirnym fadem. Slabika OM pak v hinduistic-
ké tradici predstavuje prvotni a vécny zvuk, z néhoz vSe povstalo, je
také chapana jako nejposvatnéjsi mantra, jez v sobé obsahuje veskeré
poznani. Aramové prostfedi tuto slabiku ztotoziiuje s véénym slovem
(sanatanasabda), které se v podobé Krista stalo clovékem. Snad prave ten-
to kompozitni symbol nazorné odhaluje principy integrace cizich nabo-
zenskych symbold do symbolického systému kfestanstvi. Tato integrace
v sobé ale mutize skryvat fadu zavaznych teologickych problémt. Kromé
svého zjevného vyznamu jednoty a stability totiz symbol kruhu rovnéz
odkazuje k cyklickému mysleni brahmanského pojeti hinduismu, které
plynouci cas, a tedy i existenci samotnou pojima jako opakujici se perio-
dy. Takové pojeti je vsak neslucitelné s kfestanskym pochopenim déjin
spasy, protoze ty se naopak odehravaji v ¢asovém kontinuu a cyklické
mysleni by zcela poprelo vylucnost spasonosné role Kristovy obéti v je-
jich béhu.

Dalsi podobnou ukazku principd, na kterych vznikaji i funguji sym-
boly vytvotené v dsramech, Ize nalézt rovnéz v Santivanamu, a to hned
u jeho hlavni brany. Zdobi ji nizka stupnovita véz (gopura), zhotovena
opét v tradicnim dravidském stylu. Vyjev na ni zobrazuje trojhlavou
muzskou postavu a je dobfe znamy z hinduistické ikonografie. V ni vy-
jadfuje troji aspekt bozi existence — boha, ktery svét tvofi, udrzuje i nici,
kdyz se cas stvofeného naplni. Trimurti, jak je toto znazornéni nazyva-
no, byva spojovana se tfemi dominantnimi postavami hinduistického
pantheonu: se stvofitelem Brahmou, udrzovatelem Visnuem a nicitelem

30 Aéramovy booklet Saccidananda Ashram, Tannirpalli: Saccidananda Ashram, (bez vro-
Ceni), s. 9.



130 Zdenék Stipl

Sivou. Textové tradice hinduismu, zejména rozsahlych mytologickych
kompendii tzv. puran, vsak tyto tfi aspekty a funkce casto prisuzuje jedi-
nému bohu, kterého chape jako boha svrchovaného, at jiz jde o Visnua ¢i
Sivu, vzdy v zavislosti na ndbozenskych preferencich daného textu nebo
i jen jeho diléi pasaze. Trimtrti v Santivanamu se ale vynotuje z kiize,
symbolizuje tak kfestanskou Trojici, protoze podle tviirct tohoto sym-
bolu se tajemstvi Trojice vyjevuje prave prostrednictvim kfize.* Soucas-
né takto pojata kiestanska trimurti odpovida hinduistickému konceptu
nejzazsi reality (parabrahma), ktera predstavuje plnost byti (sat), plnost
védomi (cit) i plnost blaha (ananda). Tato pojmova trojice nevyjadiuje
odlisné vlastnosti prisuzované bohu, ale integralni rysy jednoty, ktera
je bozi podstatou. V kiestanském pojeti, a to nejen v asramech, je pak
tento hinduisticky koncept vyuzit pro prezentaci klicového dogmatu,
tajemstvi Trojice: Blth Otec predstavuje a soucasné i ma plnost byti, Bith
Syn je Otcovym védomim sebe samého a Btth Duch je ztélesnénim véc-
ného, laskyplného vztahu mezi Otcem a Synem, tedy jejich vzajemné
prozivanou blazenosti.** Zajimavy aspekt mistniho trimurti pfedstavuje
také zpodobeni Ducha, jehoz zensky zjev (tvar bez vousti, tprava uce-
su, ozdobné znameni mezi ocima bindi, Zenské rysy) by mohl evokovat
dtiraz na femininni podstatu vztahu mezi Otcem a Synem. Vyklad uzité
symboliky v aSramovém bookletu vSak podobnou interpretaci nenabizi,
ackoliv by davala smysl vzhledem k diirazu, ktery je v nékterych asra-
mech kladen na genderovou tematiku, a to i v teologickych otazkach
(zejm. v asramu Andzali). Symbol trimtrti se vyznamné podili na tvorbé
identity Santivanamu, protoZe oficidlni nazev tohoto 4sramu zni Sa&¢i-
dananda, tedy Asram svaté Trojice.®

31 Tamtéz, s. 8-9.

32 Vyjadfit tajemstvi Trojice prostfednictvim ideového konceptu saéfiddnanda se
v 1. 1882 jako prvni pokusil vyznamny neohinduisticky reformator KéSabcandra Sen;
viz David C. Scort, Keshub Chunder Sen, Madras: The Christian Literature Society,
1979, s. 220-229. Ideu strucné nastinénou Senem vsak déle rozpracoval vySe zminény
zakladatel prvniho katolického 4sramu Brahmabandhav Upadhjdj, k jehoz teologic-
kému odkazu se zakladatelé Santivanamu oteviend hlasili; viz Timothy C. TENNENT,
Building Christianity on Indian Foundation: The Legacy of Brahmabandhav Upadhyay, Delhi:
ISPCK, 2005, s. 208-299; viz také LipNER, Brahmabandhab Upadhyay, s. 178-204.

33 Nazev Sacftiddnanda je v indické katolické cirkvi mimofadné popularni, zejména
v kruzich otevfenych inkulturaci. Nese jej nékolik dal$ich a§ramt ¢i jejich kapli (mj.
se tak nazyva i kaple v Andzali), ale také farnich kosteltt v mnoha rtiznych diecézich,
pastoracnich center, a dokonce i misijnich stanic.
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Interiéry kapli jsou ve vsech asramech strohé. Volné prostranstvi
pred oltafem slouzi ke shromazdéni komunity, jejiz clenové sedi podle
proklamovaného indického vzoru vétSinou na zemi, a to jak v prtibéhu
celé liturgie, tak pfi modlitbach a pochopiteln€ i meditacich. Samotné
oltafe nabyvaji rliznych podob. V Santivanamu tvofi oltat obraceny lo-
tosovy kvét zhotoveny z kamene, na néjz celebrant klade obétni dary,
pficemz sam sedi za nim na nizkém mramorovém vycnélku. V Andzali
je tento dvojstupniovy vystupek ve tvaru kruhu a se symbolickym opéra-
dlem za zady celebrujiciho knéze navozuje dojem trtinu. V obou pfipa-
dech je podoba oltare inspirovana védskymi obétisti (veds).* V Samikse
je jako oltaf pouzivan prosty nizky stolek nachazejici se v rohu kaple,
ale koncept védi lze nalézt uprostred kaple, ktera slouzi predevsim jako
meditac¢ni mistnost. Na zemi se zde nachazi obraz velkého kruhu ¢i kola
(cakra), na jehoz jednotlivych loukotich jsou vyobrazeny symboly rtiz-
nych nabozenstvi. Na ctyfech svétovych stranach po obvodu kruhu lezi
v dfevénych schrankach posvatné texty hinduismu, buddhismu, kfes-
tanstvi a islamu; do jeho stfedu je umisténa olejova lampa stojici v médé-
né nadobé ve tvaru lotosu. Tviirce této symboliky jako by daval najevo,
ze do tohoto ,védi” se neobétuji materialni obétiny, ale meditace nad
kanonickymi texty jednotlivych nabozenstvi.

Santivanam ma jako jediny ze vSech asramovych kapli i nejsvétéj-
i svatyni, ktera je po vzoru hinduistickych chramd nazyvana ,ltno
chramu” (garbhagrha). Jedna se o malou mistnost bez oken, tak aby jejt
potemnélé Sero navozovalo dojem ,,jeskyné srdce”, ve které bith vécné
prebyva.® Zatimco v hinduistickych svatynich je bth pfitomen v podo-
bé svého mistniho zpodobeni (miirti), v Santivanamu pfedstavuje tuto
murti nejsvétéjsi svatost, ktera je zde uchovavana v prostém kamenném
tabernaklu.* Na jeho dvifkach je vyobrazen Kristus s rozpfazenymi
pazemi, jehoZ postava je zasazena do mandaly z prekryvajicich se troj-
thelniki vytvarejicich Sesticipou hvézdu.” Do hrubé otesané zuly, z niz
je tabernakl vyroben, je rovnéz vyryta posvatna slabika OM. Tak jako
v mnoha vnitfnich svatynich hinduistickych chramt ani zde nechybi
mosazna olejova lampa zavésena od stropu, ktera byva zapalovana na

34 Sawmi, Holy Ground, s. 106.

35  Tamtéz, s. 78-79.

36 Aéramovy booklet Saccidananda Ashram, s. 10.
37 Sam1 — MIpDLETON, Adisthan, s. 26.
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konci liturgie béhem zavérecného obfadu arati, jimz je Kristus pritomny
ve svatyni uctivan (viz dale).

Cetné symbolické motivy Ize nalézt na pestrobarevnych vitrazich
kaple ve Vidjavanamu a na okennim miiZovani kaple v Santivanamu
i asramovych staveb v Anidzali. Na prvni pohled zaujme predevsim po-
uziti nonverbalniho jazykového systému gest (mudras), jez nesou symbo-
licky nebo ritualni vyznam a jsou klicovym rysem hinduistické, buddhi-
stické i dzinistické ikonografie. ASramy pracuiji s $irokou paletou téchto
gest a v uméleckém vyjadreni se jejich nositelem stava obvykle Kristus.
Gesta vsak byvaji pouzita i samostatné, tedy jen coby gestikulujici ruka
pfitomna v néjakém vyjevu, jez tak obvyklymi indickymi vyrazovymi
prostredky osvétluje jeho vyznam. Objevuji se zde gesta vyzyvajici k od-
stranéni strachu (abhayamudra), symbolizujici pfedavani nauky (vitarka-
mudrad), ale téz vyjadfujici meditaci (dhyanamudra), ¢i dokonce roztoceni
kola zakona (dharmacakrapravartanamudra). Toto znamé gesto je v bud-
dhistickém kontextu spojeno s prvnim ucenim Siddharthy Gautamy,
pfinasejicim osvobozeni, zatimco kiestanské prostfedi jim chce vyjad-
fit spasonosné uceni Kristova evangelia. Kromé lotosti, které jsou ob-
libenym dekoracnim motivem inkulturovanych vyjevt, se na vitrazich
ve Vidjavanamu nachazi nékolikeré zobrazeni Ducha sestupujicitho na
svét v podobé holubice. Tvar jejiho t€la se zahnutou hlavou pfipomina
slabiku OM; tento motiv ve svém dile opakované rozvijel J. Sahi, dnes
nejznameéjsi predstavitel indického kfestanského umeéni.*® Na jedné vit-
razi je pak holubice sestupujici z nebe do Kristovych rukou zachycena
tak, Ze evokuje trojzubec (trisiila). Ten je v hinduistické ikonografii nabit
mnozstvim rtiznych vyznamti, v obecném smyslu je vSak povazovan za
symbol boZi moci a nejéastéji byvé ptisuzovan bohu Sivovi.

3. Postava Krista

Za samostatné téma lze oznacit role ¢i funkce, které jsou prostred-
nictvim asramové symboliky a spirituality prisuzovany Kristu. Pokusy
nahlédnout kiestanského spasitele z indické perspektivy a zasadit jeho
postavu do mistniho kulturniho prosttedi jsou historicky starsi nez asra-

38 Dvé pékné ukdzky tohoto motivu v Sahiho dile, véetné vykladového komentére,
viz Eric LoTr — Jyoti Sani, Faces of Vision. Images of Life and Faith, Leicester: Christians
Aware, 2008, s. 15-16, 49.
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my. V naznacich je 1ze objevit dokonce jiz ve stfedovékém kiestanském
uméni, jez v Indii vznikalo, napfiklad v portugalské katolické enklave
v Goe ¢i v uméleckych dilnach miniaturisti ptisobicich na dvorech mu-
ghalskych panovnik{i.* Pocatky systematictéjsiho intelektualniho pro-
mysleni postavy Krista v asijském a indickém kontextu pak sahaji do 19.
stoleti a jsou paradoxné spojeny s hinduistickymi reformatory (Rammo-
han R4j, Késabcandra Sen, Vivékananda ad.), nanéz pak ve 20. stoleti na-
vazovali progresivni indicti teologové.*” V asramech se vsak teologicka
reflexe toho, kym se Kristus v indickém prostredi mtize, ¢i pfimo musi
stat, promeénila ve vyjadfeni osobni zkuSenosti, kterou asramité s Kris-
tem v kazdodennim Zivoté zakouseji a ktera podstatnym zptisobem for-
muje duchovni aspirace celé komunity.

Na obrazech, vitrazich, sochach rozesetych po asramovych kampu-
sech, ale téz ve vyjadfenich asramitti se Casto objevuje postava Krista ja-
kozto svrchovaného jogina (paramayogin). Je chapan i znazornovan jako
meditujici asketa, ktery ztistava netecny viici vnéjsim ruchtim i té€lesnym
potfebam, nebot je dokonale ponofen do vlastniho nitra, a pfedstavuje
tak vzor asketického usili. Toto zndzornéni Krista je vSak v Indii mimo-
radné populdrni i mimo asramové prostredi, l1ze snad dokonce prohla-
sit, ze se s Kristem-joginem indické kiestanstvi jiz ztotoznilo. Jeho pojeti
totiz odpovida kulturné podminénym predstavam o svatém muzi, od
né€jz se v Indii néjaka forma askeze primo ocekava. V meditaénim altanu
v Santivanamu se nachézi pékné zpodobeni takového Krista-jogina. Stej-
né jako jeho hinduisticka predloha, btth Brahma, je zde usazen v lotosu
a rovnéz je znazornén jakozto ¢tyrhlava postava (caturmukha), hledici do
kazdé ze svétovych stran a davajici tak najevo svou vSudypritomnost.
Na jiném misté v asramu lze narazit na drobnou sosku Krista meditujici-
ho na stoceném téle kobry, ktera se vztycuje za jeho zady a svou roztaze-
nou kapi mu chrani hlavu. Tento ikonograficky motiv je dobfe znamy ve
spojent se Sivou i Buddhou a inkulturované kiestanstvi pracuje ve svych
umeéleckych projevech s jeho nescetnymi variacemi.

Kral tance (natardja) je jednim z nejznaméjsich ikonografickych zpo-
dobeni boha Sivy. Pfedstavuje tviréi i destruktivni energii boha ve
vesmiru, kterd je vyjadfena jeho dynamickymi tane¢nimi pohyby. Po-

39 Obrazové ukazky katolického umeéni z Gy ¢ mughalskych miniatur ztvariujicich
Krista viz AmMaLaDASS — LOWNER, Christian Themes in Indian Art, s. 18-33, 49-85.

40 R. S. SucirTHARAJAH, , An Interpretative Foreword,” in Asian Faces of Jesus, ed. R. S.
Sugirtharajah, Maryknoll, New York: Orbis Books, 1993, s. 3—4.
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dle klasické interpretace symbolizuje tento tanec paterou aktivitu boha,
v souhrnu tvofici jeho podstatu: vznik, udrzovani, zanik, zahaleni i na-
sledné odhaleni pravé podoby existence, a osvobozeni.* Symbolika dil-
¢ich motivii tohoto hinduistického vyjevu je neobycejné slozita, o cemz
svedci mnozstvi vykladovych dél, jez kolem kultu Sivy Nataradzi od
raného stfedovéku vznikalo, zejména v jihoindickém Tamilnadu. V in-
kulturovaném kiestanském umeéni se symbol bozského tanecnika zacal
objevovat od 70. let 20. stoleti. Nejznaméjsi jsou dila J. Sahiho, ktery po-
stavu tancictho Sivy v kruhu plamenti nahradil na nékolika svych mal-
bach motivem ukfizovaného Jezise.** Podobny motiv se jako ilustrace
objevil i v Novus Ordo English Missal publikovaném v r. 1974 nakla-
datelstvim Theological Publication of India, v katechetické sérii ,God
with us”, kterou na konci 70. let vydavalo NBCLC, a tanciciho Krista lze
nalézt napfiklad i na hlavnim oltafi kaple jezuitské teologické fakulty
Dznana Dipa Vidjapith v Puné.® V zadném ze zkoumanych asramt se
takto doslovné spojeni hinduistické a kfestanské symboliky neobjevuje.
Ve shromazdovaci sini v Andzali 1ze vSak na okennim mfiZovani na-
1ézt ptivodniho Sivu NatarddZu postaveného po boku zmrtvychvstalého
Krista; podle slov tvtirce této symboliky se oba vyjevy komplementarné
dopliuji, protoZe podobné jako Siva svym tancem také Kristus svym pa-
$iovym mystériem obnovuje ¢lovéka a svét.* Siva NatarddZa se nachazi
i v kapli v Anmodaje — je vyobrazen na sloupu hned vedle oltafe a jeho
bronzova soska se také nachazi v kapli vedle fady dal$ich nabozenskych
symbolti. Z rozhovorti s nékterymi asramity vyplynulo, Ze Sivu Nata-
radzu chapou jako vyznamuplné, inspirativni vyjadfeni podstaty bozi
existence, jez podle jejich nazoru dava smysl i v kontextu krestanstvi.
Na otazku po jejich osobnim vztahu k tomuto symbolu nékolik z nich
otevrené odpovédeélo, ze jej s oblibou vyuzivaji jako objekt meditace.
O vyse zminéném symbolickém pojeti, v némz je Siva nahrazen Kristem
a vznika tak zcela novy kompozitni symbol, Kristus Nataradza, prak-

4l Stella Kramrich, The Presence of Siva, Princeton: Princeton University Press, 1981,
s. 440.

42 Lotr - Sawu, Faces of Vision, s. 61-62; AmaLapass — LOWNER, Christian Themes in Indian
Art, s.269, 274.

43 Teologicka reflexe symbolu tanciciho Krista viz Michael Amaraposs, The Asian Jesus,
Delhi: ISPCK, 2019, s. 179-194.

44 Agramovy booklet Anjali Ashram, s. 18.
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ticky vSichni dotazani védéli. Podle svych slov vSak necitili potfebu po-
dobny symbol do asramu umistit.*

Nejdtilezitéjsi roli, kterou asramové prostredi prisuzuje Kristu, pred-
stavuje postava ucitele — gurua. K pokustim ztotoznit gurua, jak jej cha-
pe hinduisticka tradice, s kiestanskym spasitelem dochazelo jiz diive
a rtizni badatelé odkazuji v této souvislosti ke slavnému jezuitskému
misiondfi z pocatku 17. stoleti Robertu de Nobilimu, k jiz zminénému
Upadhjajovi ¢i vyznamnému marathskému basniku a konvertitovi
z hinduismu Narajanovi Vamanu Tilakovi z pocatku 20. stoleti.* Kristus
pojimany jako bozsky ucitel byva nazyvan rtiznymi jmény, nejcastéji je
vSak povazovan za pravého ¢i skutecného ucitele (sadguru).” S. Paina-
dath, zakladatel aSramu Samiksa, dokonce soudi, Ze pravé zakouseni
Krista v jeho roli sadgurua predstavuje nejdtilezitéjsi pfinos spirituali-
ty vzniklé v katolickych asramech.”® Nejedna se vsak o vnéjsi symbol,
ani o objekt, ktery si zasluhuje nabozenskou tctu. Kristus-sadguru na-
opak symbolizuje subjekt, ktery je vzdy pfitomen v kazdém clovéku.
Je chapan jako vnitini ucitel (antaryamin),* ktery je mirou veskerého
jednani, a obracenim pozornosti do vlastniho nitra lze tedy vstoupit do
osobniho dialogu s zivym bohem. Asramové prostfedi méa podle soudu
Painadatha na pfitomnost Krista-sadgurua upozornovat a vést k jejimu
zakouseni.®

45 Svou roli pravdépodobné sehrdvd i vzpominka na kontroverzi, ktera se kolem zpo-
dobeni Krista Nataradzi v kfestanském sakralnim prostedi odehrala v 70. letech. D.
S. Amalorpavadass, zakladatel NBCLC (National Biblical Catechetical and Liturgical
Centre), nechal takové zpodobeni vytvofit pro okenni mfizovani mistni kaple (samot-
ny vytvor byl dilem J. Sahiho podle ideového navrhu Amalorpavadasse). Konzerva-
tivni katolické kruhy proti pfitomnosti podobného ,idolu” po fadu let protestovaly,
a kdyz se k protestiim pfidaly hinduistické organizace, jez celou zalezitost dovedly
k soudnimu procesu, bylo zpodobeni z kaple nakonec odstranéno.

46 CorniLLe, The Guru in Indian Catholicism, s. 95-96, 99; Parratau, Ashram Spirituality,
s. 303.

47 Statement of the All-India Consultation on Ashrams, 1978, bod €. 7. Viz také ABHISHIKTA-
NANDA, Saccidananda. A Christian Approach to Advaitic Experience, Delhi: ISPCK, 1997,
s. 201.

48 Sebastian Painapath, We Are Co-pilgrims. Towards a Culture of Inter-religious Harmony,
Delhi: ISPCK, 2007, s. 101.

49 ABHISHIKTANANDA, Towards the Renewel of the Indian Church, Bangalore: Dharmaram
College, 1970, s. 74.

50 Painapath, We Are Co-pilgrims, s. 99.
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4. RITUALISTIKA A LITURGIE

Ttebaze se liturgicky zivot v jednotlivych asramech odlisuje, v kazdém
z nich lze nalézt mnozstvi paralel ¢i pfimych shod. Celd komunita se
schazi ke spolecnym modlitbam vzdy tfikrat denn€, za usvitu, v pole-
dne a pfi stmivani, tj. v ¢asech, které jsou povazovany za pfechod mezi
jednotlivymi fazemi dne (samdhya) a ve shodé s brahmanskou tradici
jsou nazirany jako pfiznivé pro duchovni i ritudlni aktivity. Modlitby
byvaji obvykle zahajovany recitaci ¢i zpévem védskych manter, nejob-
libené&jsi je bezpochyby proslula Gajatri, ale zaznivaji i jiné, pochazejici
predevsim z upanisad. Nasleduje ¢teni z posvatnych textd hinduismu,
ale i dalsich indickych nabozenstvi, vétsinou v anglickych pfekladech,
v mensi mife pak napfiklad v tamilstin€, a také Cteni z bible, zejména
zalmtli. Modlitby samotné kombinuji tradi¢ni kiestanské obraty se san-
skrtskou frazeologii, objevuiji se v nich doslovné citace z védskych hym-
ndi, upanisad, Bhagavadgity ¢i jejich parafraze. Dale zaznivaji devocio-
nalni chvalozpévy, obecné v Indii nazyvané bhadzany, ve kterych jsou
tfi osoby Trojice, ale také Panna Marie, vzyvany prostfednictvim fady
oslavnych sanskrtskych epitet; tyto chvalozpévy mivaji hymnicky cha-
rakter. Modlitebni setkani je zpravidla zakonceno ritualem arati/arti (ze
sanskrtského aratrika), jimz je ucténa nejsvétéjsi svatost, pokud je v kapli
uchovavana. Tento kratky ritudl, ktery se shoduje s klicovym prvkem
obfadu pudza, jimz jsou v hinduistickych chramech uctivana mistni
bozstva, vykonava jeden z asramit(i. Zapalenou olejovou lampou tfikrat
obkrouzi tabernakl, nasledné kazdy z komunity na okamzik poloZzi ruce
nad plamen lampy, aby si symbolické svétlo moudrosti prenesl na odi,
celo ¢i temeno hlavy, a pfijal je tak za vlastni. Poté obvykle nasledu-
je plna prostrace (paficangapranama) pred svatosti, kterou je modlitebni
setkani zakonceno. Nutno poznamenat, zZe ackoliv je ritual arati pevné
spojen s hinduistickou chramovou ritualistikou, v soudobé Indii pred-
stavuje obecné pojimany projev tcty. Casto jim napfiklad byva uvitan
vazeny host, aniz by kdokoliv z pfitomnych pfikladal takovému projevu
nabozensky vyznam. Tak jako u mnoha prvki z indické reality je i zde
krajné obtizné, ¢i pfimo nemozné vytycit jasné hranice mezi doménou
kultury a naboZenstvi.

V Santivanamu jsou na konci kazdé ze tfi modliteb pouzivany barev-
né substance, jimiz si 4Sramité znaci na cela symbolicka znameni. Jedna
se o praxi, ktera je dobfe znama z hinduistického prostfedi, kde maji
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rtizné tvary a barvy takovych znameni bohatou symboliku, v obecném
smyslu pak davaji najevo, k jakému nabozenskému proudu v ramci hin-
duismu jejich nositelé nalezi. Asramova ritualistika pfejima vnéjsi podo-
bu této praxe, jednotlivym znamenim vsak pfipisuje zcela novy vyznam.
Po skonéeni ranniho arati se v Santivanamu pouziva nazloutla santalova
pasta, jez ma symbolizovat bozi milost a lasku; jeji aplikaci na celo i dla-
né tak asramité zasvécuji sami sebe bohu. Na konci poledni modlitby
se jedna o rudy prasek zvany kumkumam, ktery symbolizuje moudrost
a v Indii je spojen obecné s Zenstvim ¢i se Zzenou-bohyni, podle vykla-
du asramitti tedy i s postavou Panny Marie. Jeho nanesenim mezi obo¢i
se tak symbolicky aktivizuje tzv. tfeti oko, které je chapano jako vnitini
zrak, zprostredkovavajici introspektivni moudrost. Nakonec po vecerni
modlitbé je pouzivana Seda pasta vytvorena z popela a vody, nazyvana
vibhuti, které je vSak pfisouzen nejen v kiestanstvi obvykly vyznam ak-
centujici lidskou konecnost, ale téz ocisty od zla, jehoz se clovék dopus-
til.>' V Andzali k podobné praxi dochazi pti specialnich prilezitostech
béhem nékolikadennich studijné-prozitkovych spiritualnich programd,
jejichz napln do nejmensich podrobnosti rozpracoval zakladatel asramu
D. S. Amalorpavadass.” V ostatnich asramech neni tato praxe obvykla.
V apologetickych prispévcich k tematice asrami jejich zakladatelé
vzdy stavi do popredi osobné zakousenou spiritualitu a davaji prednost
kontemplativni meditaci pred liturgii.®® ProtoZe se vSak jedna o katolic-
ké asramy, v jejichz cele stoji guru s knézskym svécenim, v kazdém je
denné slouzena mse. Predstavitelé prvni generace asramitt (H. Le Saux,
B. Griffiths, F. Vineeth ad.) se také vyznamné podileli na liturgickych
experimentech, kterymi se indicka cirkev pokousela dostat programu

51 Autorem tohoto vykladu, tak jak jej nachdzime v opakujicich se reprintech 4sramové
brozury, je vel$sky benediktin B. Griffiths, ktery stal v &ele Santivanamu jako jeho guru
od r. 1968 az do své smrti v r. 1993; viz Aéramovy booklet Saccidananda Ashram, s. 6-7.

52 Dva nejpopuldrngjsi programy, pravidelné v AndZzali uskutecriované jiz po ¢tyfi de-
setileti, maji rovnéz svou knizni podobu, z niz je diiraz na kazdy detail jasné patrny;
viz AMALORANANDA, Atma Purna Anubhava, Mysore: Anjali Ashram, 2000, a AMAaLo-
RANANDA, Brahma Sakshatkara Anubhava, Mysore: Anjali Ashram, 2009. Podle peclivé
vedenych statistik 4Sramu se téchto programii mezi lety 1983-2004 zti¢astnilo pres 10
tisic participanti; viz Anjali Ashram’s God-Experience, Dialogue — Service, Mysore: Anjali
Ashram, (bez vroceni, pravdépodobné 2005), s. 9-14.

53 Napf. Vanpana, Gurus, Ashrams and Christians, Delhi: ISPCK, 2004 (prvni vydani
1978), s. XXIV; Bede Grirritas, , Prayer in Christian Ashram,” in Praying Seminar, ed.
D. S. Amalorpavadass, Bangalore: NBCLC, (bez vroceni, pravdépodobné 1977), s. 219;
Painapath, We Are Co-pilgrims, s. 102-103.



138 Zdenék Stipl

obnovy, jak jej vyty¢il 2. vatikansky koncil.** Zejména D. S. Amalorpava-
dass, ktery od konce 60. let ptisobil jako tajemnik komise pro liturgii In-
dické konference katolickych biskupti (CBCI), se svymi mnohocetnymi
aktivitami pokousel pfispét k vytvoreni indigenizované, resp. inkultu-
rované liturgie. Jiz v r. 1969 zminénda komise navrhla tzv. 12 bod litur-
gické adaptace. Ty byly nasledné biskupskym sborem CBCI dvoutteti-
novou vétsinou pfijaty, a nakonec i schvaleny vatikanskou Kongregaci
pro bohosluzbu a svatosti.” 12 bodti adaptace pokryva vnéjsi aspekty li-
turgie, jednotlivé body se tykaji napt. postoje knéze béhem mse, jemuz je
v souladu s indickou tradici povoleno sedét, provadéni pozdravu pokoje
sepnutim rukou (afijalthasta), vyuzivani arati jakoZzto vyjadreni respektu
vici celebrantovi mse i vici shromazdéni véticich, nahrazeni nékterych
bohosluzebnych pfedmétii témi, jez jsou k sakralnim tceltim pouziva-
ny v hinduistickém prostredi, pouzivani kvétin, vonnych tycinek a ole-
jovych lamp jakozto darti predkladanych na oltai béhem bohosluzby,
nikoliv tedy jiZ jen jako dekorace, apod.”® Dalsi stupen liturgické inkul-
turace predstavovala tzv. Indicka mSe, vcetné eucharistické modlitby
(Indické anafory),” a posléze i odvazné pokusy zahrnout do bohosluzby
slova texty ne-kfestanskych nabozenstvi, ke kterym na experimental-
ni, de facto vyzkumné bazi dochazelo v prvni poloviné 70. let. Reakce
Kongregace pro bohosluzbu a svatosti vSak byla v tomto pfipadé ostie
zamitava, znamenala strikini zakaz pouzivani nebiblickych textd v li-
turgii i Indické anafory samotné, a to jak béhem vefejnych, tak i v sou-
kromi slavenych eucharistickych obéti.®® S vyjimkou Andzali, kde jsou

54 Liturgickd inkulturace predstavuje téma, které je v indickém badatelském prostredi
mimofadné dobfe zpracovano. Jejim vyvojem, interpretaci i kritikou se zabyva nescet-
né prispévkl v teologickych casopisech a také nékolik monografii. Nejkomplexnéji
inejpodrobnéji problematiku mapuje Moncy John NeLLIKUNNEL, The Liturgical Renewal
in India since Vatican II, Bangalore: Kristu Jyoti Publications, 2020. Mimo Indii se vSak
jedna o téma prakticky nezndmé.

5 D.S. Amarorravapass, Gospel and Culture, Bangalore: NBCLC, 1978, s. 74-76; viz také
J. A. G. Gervin van LeeuweN, Fully Indian — Authentically Christian, Bangalore: NBCLC,
1990, s. 70-71.

56 Kompletni seznam se stru¢nym komentafem objasriujicim jejich symboliku a smysl
v fadu mse viz AMaLORPAVADASS, Gospel and Culture, s. 81-86.

57 Liturgicky text Indické mse, véetné kontroverzni anafory, viz New Orders of the Mass for
India, Bangalore: NBCLC, 1974; osudy Indické anafory shrnuje LEeuweN, Fully Indian
— Authentically Christian, s. 74, 76, 79-80; hlavni body kritického rozboru anafory i celé
Indické mse ptedstavuje Corrins, Context, Culture and Worship, s. 228-234.

58 Julian SALDANHA, Inculturation, Mumbai: St Pauls, 1997, s. 71.
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Gcastnici duchovnich programit v jejich pritbéhu s liturgii Indické mse
opakovaneé seznamovani (bez kontroverzni anafory), zadny ze zkouma-
nych asramti dnes Indickou msi neslavi.*” V kazdém se drzi kanonického
textu latinského ritu, v pfipadé Vidjavanamu, ktery je dsramem syro-
-malabarské katolické cirkve, pak ritu malabarského. Vsechny asramy
vSak prijaly zminéné body liturgické adaptace, piipadné si je upravily
pro vlastni potteby, jak bylo ostatné jejich tviirci ptivodné zamysleno.
K nejzajimaveéjsim prikladim takové adaptace patfi ceremonialni zapa-
lovani olejové lampy na konci pfipravné ¢asti mse, jez ma symbolizovat
Kristovu pfitomnost ve spolecenstvi tésné pred bohosluzbou slova.®
Novy vyznam je pfisouzen ritudlu predkladani a zasvécovani darti, kte-
ré symbolizuji ¢tyti zdkladni prvky, z nichz se sklada veskeré stvoreni
a jez jsou jako obétiny prostrednictvim Kristovy obéti predkladany bo-
hu.®' Hlavni obétiny v podobé chleba a vina jsou na tacu postupné obkla-
dany osmi kvéty a symbolicky tak na vSech svétovych stranach vytycujt
cely prostor, vjehoz sttedu a pro blaho vseho stvofeného se obét odehra-
va. Pti kladeni kazdého z kvéta si jej celebrant na okamzik prilozi k celu,
aby tradiénim indickym zptisobem vzdal bohu diky, a jeho umisténi
na tac doprovazi recitaci sanskrtské mantry, jez rznymi epitety velebi
Krista; tutéz mantru nasledné opakuje shromazdéna komunita. Pfipra-
vena obétina je poté ucténa prostrednictvim arati, tj. nékolikrat obkrou-
Zena zapalenou olejovou lampou ¢i nadobou s vonnymi tyc¢inkami. Tyto
i dalsi priklady ritudlni symboliky, jejiz ptivodni podoba i vyznamovy
obsah pochazeji z hinduistického prosttedi, jsou zasazeny do kiestan-

59V 4Sramu Kurisumala, ktery byl zaloZen v r. 1957 v Kérale, se jiz nékolik desetileti
béhem vsednich dni slavi tzv. Bharatija ptiidza. Jednd se rovnéz o inkulturovanou eu-
charistickou slavnost, jejiz pocatky jsou dokonce o nékolik let star$i nez v p¥ipadé vyse
zminéné Indické mse a jsou spojeny s vyznamnym bohosloveckym seminafem Dhar-
maram v Bengaltru. Tato inkulturovana liturgie vznikla v prostfedi syro-malankarské
katolické cirkve, k niz aSram Kurisumala nalezi, a jeji liturgicky text i jeho ritualistické
provedenti jsou tak odli$né od pojeti Indické mSe, ktera vychazi z latinského ritu, acko-
liv 1ze ve shodé s P. Collinsem chépat oba liturgické texty jako paralelni; viz CoLLINS,
Context, Culture and Worship, s. 240. Mimo prostfedi aSramu Kurisumala se dnes Bhara-
tija ptidza na zddném jiném misté neslavi. Tento aSram nebyl zahrnut do zde prezento-
vaného vyzkumu, vice k jeho unikatni liturgické tradici viz Matej KarAsex, ,Bharatiya
Pooja: Worshiping Jesus Using Hindu Methods,” Nidan 4, ¢. 1 (2019): 93-103.

60 D.S. AMaLorPAVADASS, Towards Indigenisation in the Liturgy, Bangalore: NBCLC, 1972,
s.57.

61 Asramovy booklet Saccidananda Ashram, s. 8.
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ského kontextu a katolického ritu. V ném nevyhnutelné nabyvaji nového
vyznamu, a promenuje se tak jak ptivodni symbol, tak i ritus samotny.®

5. REFLEXE A KRITIKA

Zatimco vztah zakladatelti asramti k nové symbolice je pochopitelny, ne-
bot jsou jejimi tviirci a obhajci, pokud jde o jeji ptijeti ze strany asramitt,
jedinym zdrojem informaci mohou byt osobni rozhovory. Asramové ko-
munity jsou vzdy nepocetné a Citaji nizsi jednotky osob. Pouze v pripadé
Santivanamu, ktery je nejen nejstar$im, ale z hlediska institucionalniho
zakotveni v cirkevnich strukturach téZ nejstabilnéjsim asramem, se dnes
jedna o 12 stalych clenti (stav v zari 2022). S vyjimkou Samiksi, kde v cele
asramu nadale stoji jeho zakladatel S. Painadath, jiz vSechny zkouma-
né asramy prosly generac¢ni obménou, kterou se jim podafilo viceméné
uspésné zvladnout. Je treba poznamenat, Ze novi predstaveni asramti si
neosobuji titul gurua v ptivodnim slova smyslu a vétSinou se oznacuji za
duchovni viidce ¢i uditele (dcarya) celé komunity. VSichni stali 4sramité
byvaji obvykle z4ky zakladatele 4sramu, v Santivanamu pak dokonce jiz
i zaky jeho zaki, a k tradici, kterou ptivodni guru ustavil, se proto vzta-
huji veelku ocekavatelnym zptisobem. Nabozenskou symboliku, ktera je
obklopuje, chapou jako prirozenou soucast prostredi, ve kterém se z rtiz-
nych osobnich dtivodti rozhodli Zit, a také jako distinktivni rys daného
asramu, jenz se nevyhnutelné podili na tvorbé jejich vlastni nabozenské
identity.

Porozumeéni dil¢im symboltiim prakticky u vSech dotazovanych od-
povida zameéru tvirchi dSramové symboliky, tak jak jeji vyklad predsta-
vuji ve svych textech. Pomérné prekvapiva je vsak skutecnost, jak maly
zajem asramité béhem rozhovorti projevuji o piivodni vyznam i kontext
integrovanych symbolti. Rovnéz jejich znalost tohoto dtilezitého aspektu
symboliky, skrze niz dennodenné vyjadiuji vlastni duchovni aspirace,
vychazi pouze z toho, co slySeli a Cetli od svych uciteld, pripadné z in-
terpretaci jinych krestanskych teologti, ktefi byli ¢i dosud jsou na poli
inkulturace aktivni. Zatimco zakladatelé asramt cerpali inspiraci z p¥i-
mé osobni zkusenosti s duchovnim svétem brahmanského hinduismu,
s jeho ritualistikou i Zivou symbolikou (H. Le Saux a B. Griffiths v San-

62 Srov. Corrins, Context, Culture and Worship, s. 236.
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tivanamu, D. S. Amalorpavadass v Andzali), pfipadné je 1ze oznacit za
sanskrtské ucence majici pristup k pramennym textim (F. Vineeth ve
Vidjavanamu a S. Painadath v Samikse), jejich nastupci jsou takika bez
vyjimky odkazani na zprostredkované postrehy o tomto svété a spolé-
haji se na lepsi ¢i horsi preklady. Diikazem a soucasné i diisledkem se
zda byt skutecnost, Ze zadna nova symbolika od druhé generace v asra-
mech jiz nevznika a ta, jiz vytvorili zakladatelé, je vlastné jen tradovana.
Z toho, co spontanné i planované vzniklo jako experiment v inkulturacni
laboratofi asram, se tak stala asramova tradice, nesend beze zmény ne-
pocetnou komunitou stalych asramitt a pasivné prijimana docasnymi
hosty.

Zajimavé postiehy pfinesly rozhovory s navstévniky asram, at jiz
v nich pobyvali jako hosté zapojujici se do kazdodenniho Zivota komu-
nity ¢i se tcastnili nékterého z duchovnich programi, které pro zajemce
z fad kiestanské vefejnosti dSramy organizuji. Vliv aSramové symboliky
na tyto docasné asramity je dtilezity, protoze tizce souvisi s jejim vyzna-
mem a dal$im moznym vyvojem mimo asramové prostredi, tedy v kon-
textu celé indické cirkve. Vsichni dotazovani pochazeji ze vzdélanych,
meéstskych, sttedostavovskych nebo i vyssich spolecenskych vrstev, pra-
cuji predevsim na stfednich a vyssich pozicich statni spravy, fada z nich
pusobi ve skolstvi, at jiz statnim ¢i ve vzdélavacich institucich provozo-
vanych cirkvi. Standardem je u vsech vyborna znalost anglictiny, kterou
1ze oznacit za lingua franca asramt, ale v soudobé Indii i za prostredek
socialni mobility a znak vyssiho statusu. Mnozi maji zkusenost s delsSim
pobytem v zahranici, studijnim nebo pracovnim, vSichni projevuji zajem
o déni v cirkvi a podileji se na komunitnim Zzivoté ve svych farnostech,
takZe je 1ze oznacit za aktivni laiky.

Na rozdil od stalych asramitti byli tito hosté vzdy ochotni i schopni
verbalizovat svou zkuSenost s asramovou symbolikou. Vétsina se s ni
zcela ztotoznuje a tento postoj obvykle vyplyva z jejich osobniho vzta-
hu k zakladateli daného asramu. Néktefi se dokonce pokouseji prenést
asramovou symboliku do svého domaciho prosttedi, takze na mista, kde
se v soukromi pravidelné vénuji vlastni duchovni praxi, at jiz jde o mod-
litbu ¢i meditaci, umistuji drobné pfedmeéty ci vyjevy se symbolickymi
motivy, s nimiz se seznamili v aSramech. Nékolik respondentti navsti-
vilo vice nez jeden asram, déivodem byl jejich zdjem poznat jiné pojeti
inkulturace, pfipadné na né€j dostali pozitivni reference. V odpovédich
byla opakované tematizovana konfliktni situace, které dotazovany celil
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ve své domovské farnosti poté, co se mistni knéz dozvédél o jeho na-
vstévach asramu, a vyjadril s tim kategoricky nesouhlas. V ojedinélych
pfipadech dotazovany takovou situace fesil zménou farnosti. Ani nad-
Sené prijeti asramové symboliky vSak zadného z respondentti nemoti-
vuje k tomu, aby se hloubéji zajimal o ptivodni vyznam a kontext dil¢ich
symbolti, kazdy naopak nekriticky spoléha na autoritu a vyklad jejiho
tvtrce.

Cést dotazovanych povaZuje novou symboliku za zajimavou inspi-
raci, ktera je vede k otazkam po smyslu a mife inkulturace jako takové,
ale i po identité sebe samych jakozto indickych kfestanti. Rovnéz tito
respondenti si jsou dobfe védomi cizorodé vnéjsi podoby kiestanstvi
v Indii, ktera mtize vést k pocitim kulturniho odcizeni i rozpolcenosti,
a motivaci tviircti 8Sramové symboliky proto viceméné rozumi. Soucas-
né si vSak nejsou jisti, zda je zadouci tento distinktivni rys kfestanstvi
odstranit prostfednictvim pfipodobnéni se elitni vrstvé majoritni nabo-
zenské kultury a zda toho Ize pfijetim jejich nejznameéjsich symbolickych
prvki viibec dosahnout. V reflexich této skupiny dotazovanych zazniva-
ji obavy o vyhranénou identitu indickych kfestanti a zfetelné se v nich
zrcadli traumatické zkusenosti nabozenské mensiny, kterd je v soudobé
Indii vystavena tlaku i obcasnému nasili ze strany proponentti hinduis-
tického nacionalismu.

Specifickou skupinu docasnych asramitt tvofi nabozensti profesio-
nalové z fad studentti bohoslovi a ¢lent fadovych spolecenstvi. Pokud
se jedna o jejich prvni pfimé setkani s fenoménem krestanského asramu,
byvaji neztidka zdéSeni a oteviené vyjadfuji pochybnosti, zda Ize viibec
asram povazovat za kiestanskou komunitu. Tyto pochybnosti v nich po-
dle jejich vlastnich slov vyvolava pravé inkulturovana symbolika, pro-
toze pracuje s takovymi dil¢imi symboly hinduismu, vtici nimz byli ze
svych formativnich instituci i z obvyklého pfistupu cirkve k nabozenské
jinakosti zvykli se ostfe vymezovat. Po nékolika dnech pobytu v asramu
vSak vétsinou této symbolice privyknou, kdyZ je jim jeji vyznam vysvét-
len a kdyzjsou ochotni pfijmout asramové prostredi jako vhodny prostor
pro experimenty s inkulturovanou spiritualitou. Zejména fadové sestry
byvaji osloveny diirazem, ktery je kladen na kontemplaci, protoze tento
aspekt zivota v asramu je jim velmi blizky. Po odchodu z asramu v nich
pak ztstava hluboka vzpominka na zkuSenost s inkulturovanou sym-
bolikou, ackoliv ji jiz dale nerozvijeji. Rozhovory byly vedeny také s né-
kolika knézimi Zijicimi mimo asramy, ktefi je ale pravidelné navstévuji
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za ucelem duchovniho usebrani. Nové symbolice, jejim dil¢im motiviim
i celkovému smyslu, velmi dobfe rozuméji a na osobni roviné se s ni zto-
toznuji. Soucasné se vsak mnozi netaji svou skepsi, pokud jde o vyznam
této symboliky pro soucasnou situaci indické cirkve. Asramovy feno-
mén podle jejich soudu predstavuje slepou ulicku vyvoje, ¢i dokonce
nezadouci anachronismus, protoze cely ideovy program inkulturace, jak
byl profilovan v 70. letech, je jiz davno prekondan. Katolicka cirkev v In-
dii totiz dnes teologicky, spiritudlné i pastoracné musi celit zcela jinym
vyzvam, které vyplyvaji zejména ze socialniho a ekonomického utlaku,
jemuz je vystavena nezanedbatelna c¢ast indickych kfestant, a nové také
z agresivneé se projevujicitho hinduistického nacionalismu.®

Asramy od samych pocatkti doprovazi odmitava kriticka reakce, kte-
ra se tyka zejména nabozenské symboliky, jez v nich vznikla.®* Mnozi
hinduisté povazuji vypujcky ze své nabozenskeé tradice za kradez a vy-
uzivani hinduistickych symbol@i pro prezentaci kiestanského obsahu
v novém, protoze inkulturovaném pojeti za jejich prosté zneuziti. Jsou-li
navic takové aktivity obhajovany vzneSenymi idedly mezinabozenského
dialogu ¢i snahami o vzajemné porozuméni, pak ve vysledku naopak
jakémukoliv dialogu ¢i porozuméni brani, protoze hrubé urazeji nabo-

63 Propagdtofi ideologie tzv. hindutvy (dosl. hinduistvi) broji pfedevsim proti indickym
muslimim a kfestanim. Tyto dvé nejpocetnéjsi nabozenské minority v zemi osocu-
ji z ohrozovani domaci kultury, kterou vSak znacné idealizuji a pojimaji selektivné,
a vzniklé mezinabozenské napéti bohuzel neziidka vede k nasilnym stfettim, jejichz
tragickou obéti byvaji vzdy pfislusnici mensin. Hlavni bod svaru pfedstavuji nabo-
zenské konverze, jejichz moznost si narokuje islam i kfestanstvi, a pravo na né je do-
konce zakotveno v indické tstavé (¢l. 25). Zatimco na celoindické roviné dosud nebyl
prijat zakon, ktery by nabozenské konverze omezoval ¢i pfimo zakazoval, dlouhodobé
snahy hinduistickych nacionalistti vedly v nékterych svazovych statech k lokalné plat-
nym legislativnim opatfenim v podobé tzv. antikonverznich zakonti, napf. v Odiée,
Madhjapradési, Arunacalpradési ad. Tviirci ideového programu inkulturace, jak byla
pojiméana v 70. letech a nejviditelnéji realizovana pravé v katolickych aSramech, se
otazce naboZenskych konverzi disledné vyhybali. Z aSramového prostfedi dokonce
pochazi pozoruhodnd sebekritika konverzniho naroku kfestanstvi, jiz vystizné vyjad-
fuje podtitul otevieného dopisu adresovaného indickym kfestantim — Misie bez kon-
verze. Jeho dopad na indickou cirkev se vSak zd4 byt zcela zanedbatelny. John Martin
SAHAJANANDA, O Lord, make us instruments of your Peace, Mission without conversion, An
open letter to the Christians, Thannirpalli: Saccidananda Ashram, 2008; cesky preklad
ptivodni rukopisné verze tohoto dopisu s kratkym uvozujicim textem viz https://
www.dingir.cz/index.php?co=cislo/09/1/misie_bez_konverze [cit. 13. 6. 2023].

64 Hlavni body kritiky 4sramovych experimentt shrnuje a citacemi doklada Selva J. Raj,
,Adapting Hindu Imagery: A Critical Look at Ritual Experiments in an Indian Catholic
Ashram,” Journal of Ecumenical Studies 37 (2000): 333-353.
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zenské citéni hinduistti. Ani argumentace tykajici se snah o zdomacnéni
kiestanstvi v Indii z pohledu této kritiky neobstoji, protoze pouhé pfijeti
hinduistickych symbolti na cizorodé podstaté kfestanstvi nic nemeéni,
naopak jsou kfestansti recipienti této symboliky uvedeni v omyl a jejim
tviircem de facto podvedeni. Problematicka je jiz sama osoba, ktera in-
kulturovanou symboliku tvofi, protoze symboly ciziho nabozenstvi na-
hlizi z vnéjsi perspektivy a pokousi se do nich projektovat nabozenské
predstavy své vlastni tradice. Nejenze je znacné sporné jeji pravo vyna-
Set hodnotici soudy ohledné vyznamu, jenz byl dil¢im symboltim pfipi-
sovan v jejich ptivodnim prostiedi, a oznacovat je napt. za pouhé kultur-
ni projevy, ale jejich nahodilym vytrzenim z komplexniho symbolického
systému jednoho nabozenstvi a pfesazenim do jiného se dopousti své-
volné interpretace, skrze niZ je symbol v novém kontextu znehodnocen.
Tyto a podobné argumenty vsak zaroven poukazuji na klicovy problém
celého experimentu s nabozenskou symbolikou i jeho kritického hodno-
ceni. Tvtirci této symboliky, ale implicitné také jejich kritici totiz dil¢im
nabozenskym symboltim pfipisuji jen jeden konkrétni vyznam, u néhoz
navic predpokladaji univerzalni platnost z pohledu vsech véricich, kte-
i se k nému néjakym zptlisobem vztahuji, a to jak v prostfedi, z néjz
konkrétni symbol pochazi, tak v tom, do kterého je integrovan. Vyznam
symbolu vSak nevznika ani neexistuje sam o sobg, ale vzdy je vysledkem
slozité socialni interakce odehravajici se v dlouhém casovém horizontu
a v proménujicim se historickém kontextu. Tvtirci aSramové symboliky
prejimaji a nasledné v inkulturovaném havu prezentuji takové vyznamy
symbold, jaké jim pripisuje brahmanskeé pojeti hinduismu, a ze zcela stej-
ného pojeti, které si navic ¢ini narok na postaveni nabozenské autority,
vynaseji své soudy i kritici této noveé vzniklé symboliky.

Kritika asramovych experimentti pfichazela i z kfestanského pro-
stfedi. Pomineme-li v tvodu zminénou dalitskou teologii osvobozeni,
jejiz predstavitelé tvtrctim inkulturované symboliky vytykaji podpo-
ru brahmanské nabozenské kultury, ktera je dle jejich soudu kulturou
atlaku, za pozornost stoji kritika smétujici k institucionalizovanému
charakteru experimentti. Jakkoliv jsou totiz odvazné a mohly by se zdat
i spontanni, jsou vzdy vysledkem intelektualni, teologické ¢i cirkevni ex-
pertizy.® Odehravaji se v bezpecné ohrani¢eném prostredi asramti, které
je izolovano od okolniho kfestanského svéta, jehoz aktualnim potrebam

65 Ciril J. Kurrivanikkat, Khrist Bhakta Movement: A Model for an Indian Church? Incultura-
tion in the Area of Community Building, Ziirich: Lit Verlag, 2014, s. 89.
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vSak ve vysledku nemd co nabidnout. Iniciatory experimentti jsou bez
vyjimky progresivni knézi a teologové, kterym se po urcitou dobu do-
konce dostavalo oficialni cirkevni podpory. Jedna se tedy o inkulturaci
provadénou shora,® a tento elitni ¢i elitafsky charakter je z asramové
symboliky, ritualistiky i spirituality jasné patrny.

SHRNUTI

Odpovédi na obé otazky polozené v tivodu tohoto prispévku nevyhnu-
telné zavisi na thlu pohledu toho, kdo je zodpovida. Pro tviirce asra-
mové symboliky se bezpochyby méni vyznam dil¢ich symbolti a z¢asti
také vysledného celku. Pavodni hinduistické symboly jsou integrovany
do kfestanského kontextu, protoze podle vystizného vyjadreni , posel-
stvi ¢ini svatym i prostfedek, jimz je poselstvi predavano”.®” Symbolicky
systém jako celek pak nabyva takové podoby, aby odpovidal asramo-
vému idealu byt mistem, kde se respektuje nabozenska pluralita® a kde
se prostfednictvim kontemplativni modlitby, ktera je pojimana v soula-
du s indickou tradici,® péstuje spiritualita transcendujici rozdily mezi
kiestanstvim a hinduismem.” Z pohledu asramové spirituality jde tedy
o rozsifeni horizontu osobni nabozenské zkusenosti, prozivani i iden-
tity, které kfestanskou tradici obohacuje. Z rozhovort s aSramity vsak
vyplynulo, Ze k inkulturované symbolice, v niz z hinduismu pfijaté prv-
ky nabyvaji nového vyznamu, se jako k nové symbolice vztahuji vlastné
jen jeji tviarci. Jeji recipienti, ktefi se s ni ztotoznuji, ji pfijimaji prede-
vsim jako tradici vytvofenou obdivovanym zakladatelem pfislusného
asramu. O systému jako celku, ktery by mél mit néjaky smysl, s vyjim-
kou teologt, ktefi jsou bud tvirci symboliky nebo naopak jejimi kritiky
a odptrci, téméf nikdo z aSramitt neuvazuje. Hodnoceni navstévnika
asramt se rizni. Mohou byt novou symbolikou zaujati, nebot je vede
k otazkam po smyslu symbold i po podstaté jejich vlastni identity coby

66 Selva J. Raj, ,Two Models of Indigenization in South Asian Catholicism: A Critique,”
Vidyajyoti Journal of Theological Reflection 69 (2005): 420.

67 Solomon Ray, Living Flame and Springing Fountain. Batiks and Meditations, Delhi: ISPCK,
1993, s. 98.

68 PainapatH, We Are Co-pilgrims, s. VIIL

69 Grirriths, , Prayer in Christian Ashram,” s. 218.

70 D. S. AMALORPAVADASS, Ashram Aikya: Whence and Whither, Bangalore: NBCLC, 1985,
s. 3.
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indickych kfestanti, mohou byt nadSeni, protoze vystizné vyjadiuje je-
jich vlastni nabozenské predstavy a shoduje se s jejich duchovnimi as-
piracemi, stejné tak ale mohou byt i znechuceni symbolickym mixem,
ktery je v jejich ocich pouhou synkrezi ¢i hybridem.

Asramova symbolika vyrazné pfispiva ke zformovani nabozenské
identity asramitti a také jejich sebepochopeni. Tato identita nadale zista-
va krestanska, ale je smysluplné integrovana do indické kulturni i nabo-
zenské reality. Skrze symboly vzniklé kreativnim spojenim prvkt dvou
tradic, kfestanstvi a brahmanského pojeti hinduismu, ziskavaji duchov-
ni predstavy asramitti svij tvar i obsah, a ty je mozné v asramové komu-
nité sdilet i se s nimi ztotoznit. Tuto identitu reflektuje téz indicka cirkev,
i kdyz s ni mnozi jeji predstavitelé nesouhlasi, pfipadné proti ni i broji,
protoze pro soucasnou cirkev neni podle jejich soudu vhodnou a jiz vii-
bec ne aktudlni cestou dalsitho vyvoje. Zda si katolické asramy a jejich
mala, ale stale ziva spolecenstvi dokazi tuto pozoruhodnou a v mnoha
ohledech vyjimecnou identitu v prostiedi indické cirkve udrzet, ukaze
ovsem teprve cas.

Experiments with Religious Symbolism in Catholic Ashrams in India

Keywords: Christianity in India; Catholic Church; Inculturation; Ashram; Religious Sym-
bolism

Abstract: The paper deals with the religious symbolism that emerged in Catholic ashrams
in India. Drawing on material gathered during field research, it examines how originally
Hindu symbols are integrated into Christian symbolism, what meaning they take on in
that symbolism, and what this newly created symbolism brings to the ashram commu-
nities and to the Indian Church. A brief introduction to the subject of Catholic ashrams
from a historical perspective is followed by a description of the symbolism under study,
accompanied by an interpretation of its meaning as conceived by its creators. For the sake
of clarity, examples of this symbolism are grouped into three categories: architecture, the
figure of Christ, and ritualism. The understandings of the symbolism by permanent mem-
bers of the ashrams, temporary visitors, and its critics are summarized so that the two main
research questions can be answered: whether the integration of the component symbols
adopted from the religious tradition of Hinduism into the symbolic system of Christianity
has led to a change in the meaning of the component symbols and of the whole system, and
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whether a new religious identity of the ashram members has also been formed through this
new religious symbolism.
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