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Dva aspekty epiklézy nad komunikantmi
vo vychodnych anaforach

Tomas Huda

Epikléza (z gréckeho énixAnoic, zvolanie, volanie) je spolu s anamnetic-
kou nardciou ustanovenia eucharistie konstitutivnou ¢astou eucharistic-
kej modlitby (anafory). Povod epiklézy je znacne nejasny a je predmetom
odbornych debat teoldgov. Prva znama eucharisticka modlitba s nazna-
¢enou epiklézou sa nachadza v Uceni dvanastich apostolov (Didaché).
Neobsahuje este explicitna epikletickti suplikaciu. Medzi badatelmi sa
hovori o proto-epikléze, pretoZe sa zhoduje s aklaméaciou ,Maranatha”!
ZreteIné epiklézy s jasnym liturgicko-teologickym obsahom sa nacha-
dzaji v anaforach zo 4. storocia. Stvisi to s rozvojom pneumatologie,
ktora sa formovala prave na Druhom carihradskom koncile (381) vo
svetle trinitarnej viery. Nemozno ale predpokladat, ze teologicka re-
flexia o Duchu Svitom nejestvovala predtym. Uloha Ducha Svitého sa
vnimala najma v dynamickom priestore cirkvi, ktora bola jeho ,,Sitz im
Leben”. Zaroven sa vseobecne sudi, zZe liturgické prosby zvolavajtice
tretiu Bozsku osobu na eucharistické dary stt povodnejsie ako naracia
a vlastné slova ustanovenia eucharistie (na druhej strane exponenti la-
tinskej platformy zasa tvrdia, Ze slova ustanovenia eucharistie st tu od
pociatku ako Urtext a epikléza sa objavuje neskor). Toto tvrdenie je do-
lozené starobylou anaforou Addaiho a Mariho, ktora (eSte) neobsahuje
explicitnt naraciu ustanovenia eucharistie.?

V predkladanom prispevku sa budeme venovat epikléze vo vseobec-
nosti a nasledne budeme analyzovat teologické ti¢inky druhej casti epik-
lézy nad komunikantmi. Literattira zaoberajtca sa epiklézou je mimo-

1 Porov. Michael Zuertov, ,The Moment of Eucharistic Consecration in Byzantine
Thought,” in ed. Maxwell E. Johnson, Issues in Eucharistic Praying, Minnesota: College-
ville, 2010, s. 264.

2 Doévod, preco anafora Addaiho a Mariho neobsahuje nardciu ustanovenia eucharistie
nie je dana primarnym postavenim epiklézy, ale tym, Ze slovd naracie st pritomné nie
ad litteram, ale st roztriisené v texte — integrované do modlitby vdaky, chval a prosieb.
Porov. FrantiSek KuNeTka, Eucharistie v kfestanské antice, Olomouc: Univerzita Palacké-
ho v Olomouci, 2010, s. 156.
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riadne bohata, avsak titulov, ktoré by sa zaoberali vylucne epikletickym
ucinkom nad komunikantmi je malo. Preto v tejto Stadii chceme aspon
Ciastocne vyplnif tato medzeru a poskytnut myslienky na liturgicko-
-teologickt reflexiu.

1. ZAKLADNE CHARAKTERISTIKY EPIKLEZ VYCHODNYCH ANAFOR

Epikléza v dnesnych anaforach krestanského vychodu ma niekolko cha-
rakteristik. Je:

+ pneumatologickd — invokaciou zvoldva kreativno-konstituujicu
silu Svatého Ducha skrze formulovant prosbu

* paternalna — epikléza az na niektoré vynimky (anafora Teodora
z Mopsuestie) je adresovana Otcovi, ktory ako teologicky subjekt pre-
tvara predkladané dary na Zivotodarné telo a krv Kristovi — kona tak
ako Stvoritel vSetkého

e nasledna (konzekventna)-nasleduje bezprostredne po anamnetickej
Casti a po naracii ustanovenia eucharistie. Uzatvara tak konsekracno-
-celebrativnu cast anafory. Rimsky kanon obsahuje pneumatologicku
epiklézu umiestent pred naraciou a slovami ustanovenia eucharistie.
Ide o tzv. antecedentnt epiklézu.

* descendentnd — je to Boh, ktory kona. Tato zostupna vertikala ucini
transformaciu darov hic et nunc — teda obetny stdl je zaroven nebes-
kym veénym oltarom. Rimsky kadnon, ktory ma starobyly charakter,
ma na rozdiel od vychodnych anafor este dalsSiu, naslednu epiklézu,
ktord je ascendetna (vzostupna) a je charakteristicka premenou darov
prenesenych na nebesky oltar. Je vSak nepneumatologicka: , prikaz
svojmu svdtému anjelovi preniest tieto dary na tvoj nebesky oltar”.?

3 R Taft v pripade Rimskeho kdnonu hovori o, dvojitej” epikléze. T4 je vSak z hladiska
slov premenenia rozdelend na dve samostatné Casti — jedna epikléza je prenarativna
a druha postnarativna. Obidve casti st vSak zvolania na predkladané dary, nie na ko-
munikantov. Porov. Robert Tart, ,Problems in Anaphoral Theology: ,Words of Con-
secration” versus ,Consecratory Epiclesis’,” St Vladimir’s Theological Quarterly 57, ¢. 1
(2013): 58.



Stup1A THEOLOGICA 25, ¢. 1, jaro 2023: studie 57

2. EPIKLEZA, PREMENA PREDKLADANYCH DAROV
A MIESTO KNAZA V EPIKLEZE

V otazke dejinného vyvoja anafor badatelia vychadzaju zo zidovského
berakah, ako zakladnej eulogickej formy, z ktorej vznikla krestanska ana-
fora. Berakah je eulégiou pripominajucou mirabilia Dei a teda jej hebrejska
forma zikkaron je zakladom krestanskej anamnézy. Anamnéza je pritom-
na v birkath ha mazon, ktora je zadkladom naracie ustanovenia eucharis-
tie. Nemozno teda tvrdit, ze epikletické formy (prosebné) sti primarne
a anamnetické sekundarne. Sice predstavuju z literarneho hladiska dva
rozne literarne druhy — anamnéza ma eulogicky a eucharisticky charak-
ter a epikléza je prosebna a ma charaktere prihovoru — oboje je vzajomne
spojené, pretoze pripomienka posobenia Bozej ekonomie spasy vedie
k prosbe, aby to, ¢o Boh vykonal v minulosti, konal aj teraz.*

Teologia anafor bola v minulosti ¢asto redukovana na analytické sku-
manie epiklézy. Aj ked z konsekracného hladiska anafora ma primarne
epikleticky charakter, nemoze byt redukovana na samotnd otazku
epiklézy, ktorej Strukturalne miesto a obsah je kI'icom k pochopeniu
sposobu, akym rozne liturgické tradicie vyjadrili vztah medzi Duchom
Svdtym a slaviacim spolocenstvom — cirkvou.’

V anaforach sa naracia ustanovenia eucahristie nachadza bud v anam-
netickej alebo epikletickej Casti a to ovplyviiuje dynamiku celej anafory.
Preto anafory delime na anamnetické a epikletické, pretoze maja odlisné
radenie konsekracnej epiklézy a epiklézy nad komunikantmi. Pre popi-
sovanie jednotlivych aspektov epiklézy v anafore je toto rozdelenie kl'u-
¢ové a sticasne aj zaradenie podla tohto rozdelenia jednotlivych anafor
a ich vzajomné porovnanie. Anamnetické anafory antiochijského typu
(Traditio apostolica, Constitutiones apostolicae, anafora sv. Jakuba, sv.
Jana Zlatousteho, sv. Bazila, mozarabské a galské anafory) st anamne-
tické a teda po konsekracnej epikleze nasleduje epikléza nad komuni-
kantmi, tvori jeden celok. Epikletické anafory alexandrijského typu (Ad-

4 Ohladne dejinného pévodu a vyvoja eucharistickej modlitby pozri Frantisek KunETka,
Zidovské koteny kestanské anafory, Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2014.

5 Porov. Harald BucHINGER, , The Holy Spirit and the Church in Liturgy,” in ed. Predrag
Dragutinovi¢ — Karl-Wilhelm Niebuhr — James Buchanan Wallace, The Holy Spirit and
the Church according to the New Testament. Sixth International East-West Symposium of
New Testament Scholars, Belgrade, August 25 to 31, 2013, Tubingen: Mohr Siebeck,
2016, s. 257.
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dai a Mari, sv. Peter, sv. Marek) maju vlozené medzi epiklézu naraciu
ustanovenia eucharistie, a teda epikléza nad komunikantmi nenasleduje
hned po konsekracnej epikléze.

Premena predkladanych darov sa najma v stredovekej zapadnej
teoldgii nazyva transsubstancidcia - prepodstatnenie. Ttito transformaciu
darov pripisuje zapadna teoldgia slovam ustanovenia eucharistie, zatial
¢o vychodna tradicia vidi konsekracny tucinok v epikléze.® Konstatu-
jeme, ze JeziSove slova ustanovenia eucharistie vyslovené knazom su
samy osebe tplné. Ich konsekracny ticinok vSak zaziari v plnosti vtedy,
ked st1 zahrnuté v ramci spoloc¢nej prosby za premenu predkladanych
darov a za premenu komunikantov. Transsubstancidcia je nepochybne
srdcom eucharistickej modlitby; ale ako v kazdom organizme, srdce ne-
existuje samostatne. Existuje iba v interaktivnej korelacii s ostatnymi
zlozkami tela. Ziadne srdce nebije pre seba, ale vzdy pre celé telo.” Rov-
nako je to aj v pripade dvojitej epiklézy, ktora spolupdsobi pri premene
eucharistickych darov s nardciou ustanovenia eucharistie. Hovorime
teda o konsekracnej epikléze.?

6 Mozno konstatovat, Ze ku konsekracii chleba a vina v byzantskej liturgii (tak Jan Zla-
totsteho ako aj Bazila) dochadza spojim spdsobom uz v modlitbe prothesis (prosko-
midia) pred samotnym zaciatkom liturgie: ,BoZe, BoZe nds, ty si poslal ako pokrm pre cely
svet nebesky chlieb, nisho Pina a Boha JeZisa Krista, Spasitela, Vykupitela a dobrodinca, ktory
ndm Zehnd a nds posvicuje. PoZehnaj tieto dary, ktoré pred teba kladieme, a prijmi ich na svoj
nebesky oltdr. V tejto svojej dobrote a ldske k I'udom pamiitaj na tych, ktori ich priniesli, aj na
tych, za ktorych sa prindsajii, a nis zachovaj bez odstidenia pri posvitnom konani tvojich boz-
skyjch tajomstiev.” Svatd Bozskd liturgie naseho otce svatého Jana Zlatoiistého, Praha, 2007,
s. 13. Tiez pozri grécky kddex Barberini 336 (8. stoleti), folium 1r-v: Euchologion ,San
Marco,” rukopis Barberinianus gr. 336: Stefano ParentI — Elena VELKkOVska, L’Eucologio
Barberini gr. 336, Roma, 2000. Citovany kodex Barberini ma vsak este jednoduchsiu
modlitbu proskomidie pred liturgiou Jana Zlatotusteho: , Pane, nis BoZe, ty si sa obetoval
ako bardnok bez poskvrny za Zivot sveta, pozri na nds a na tento chlieb a (na) tento kalich a urob
ho tvojim neposkvrnenym telom a tvojou drahocennou krvou na prijimanie dusi a tiel...” Ko-
dex Barberini 336 (8. storocie), folium 23r; nachadza sa aj v egyptskej liturgii sv. Marka.

7 Porov. Cesare GIraUDO, , L’interazione dinamica tra i due corpi di Cristo: dal ,corpus
mysticum quod est Sacramentum’” al ,corpus Christi quod est Ecclesia’,” Rivista di Teo-
logia dell’Evangelizzazione 17, ¢. 34 (2113): 409.

8 S konsekracnou epiklézou sa stretavame aj v anafore sv. Bazila, pozorujuc alexandrij-
skt sahidickt anaforu pripisovant prave jemu. Neskor, pri skladani byzantskej ana-
fory, Bazil opravil text tak, aby lepSie zladil posvacujtcu cast s konsekracnou. To, ze
vytvoril najskor konsekracnti cast epiklézy a neskdr ju zdokonalil, znamenad, Ze mal
presnu predstavu eucharistickej konsekracie, napriek dovtedy zauZzivanej anaforickej
tradicii. Stale bol vSak senzitivny na prapdvodnu typologickt posvacovaciu koncep-
ciu Eucharistie. Epikléza v skuto¢nosti Ziada, aby Duch Svity ziSiel na pritomnych
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Nesmieme zabudat, Ze vo vsetkych anaforach prevlada modalita
suplikacie, nie naracia. Plati to aj v pripade proporcionality medzi pro-
sebnymi modlitbami, t. j. epiklézou, modlitbami prihovorov, jekténiami
na jednej strane, a naraciou ustanovenia eucharistie na druhej strane.
Napriek tomu je nevyhnutné prizvukovat, Ze transformacia darov sa
uskutocniuje komplementarne, pricom pneumatologicka epikléza a slo-
va ustanovenia eucharistie sa navzajom zdokonaluji nezavisle od ich
umiestnenia v anafore.” Po ukonceni anafory sti premenené dary ,ne-
navratne” telom a krvou Krista, transformacia darov ma irreverzibilny
charakter.!

Sthrnne mdzeme povedat, Ze epikléza vo vychodnych anaforach je
suplikacna (prosebna) modlitba, v ktorej kniaz v mene slaviaceho spolo-
Censtva prosi Boha Otca o transformaciu predkladanych darov, aby sa
z chleba a vina stali telo a krv Krista — pokrm vecného zivota. Prostred-
nikom transformacie je teda cirkvou povereny knaz, ktorého slova nie

ana dary, aby ich pozehnal a posvitil. Prave tie dary, ktoré boli na zaciatku vety defi-
nované ako predobrazy (dvtitvroc) svatého tela a krvi Krista. Porov. Enrico Mazza,
,,Due Differenti concezioni del racconto istitutivo: ,Consacrazione’ o ,Trasmisione’ del
Typos dell’Eucarisstia,” in ed. Cesare Giraudo, The Anaphoral Genesis of the Institution
Narrative in Light of the Anaphora of Addai and Mari. Acts of the Intarnational Liturgy
Congress, Roma: Edizioni Orientalia Christiana, 2013, s. 348.

9 Porov. Cesare GiraUDO, Lepiclesi eucaristica come ponte ecumenico tra oriente e occidente.
Atto accademico in occasione della visita di sua Beatitudine Teoctist patriarca della Chiesa orto-
dossa romena al Pontificio istituto orientale. 11 ottobre 2002, Roma: PIO, 2002, s. 9.

10 Je fascinujuce, Ze do tejto diskusie mozno vtiahnut este jednu stvisiacu prax. V roku
2012 Alberto Camplani upravil pastoracny list P. Berola. 11346 (siedme stor.), v ktorom
st uvedené pokyny v pripade, ako ma postupovat knaz, ked nema dostatok posvite-
ného chleba na prijimanie a potrebuje nejaky premenit po anafore. Podla nej by mal
knaz po vykonani manualnych tikonov volat na I'ud: , vopred posvitené svité sva-
tym”. Podobny obrad sa spomina v sahidickej redakcii Bazilovych kdnonov, najma
kanon 99. Podla textu nedavno objaveného rukopisu na smetisku zapadotébskej pus-
tovne (MMA 1152), v pripade, Ze by mnozstvo chleba a vina nestacilo pre prijimajtcich
moze knaz posvitit dalsi chlieb a vino tym, Ze ich uvedie do kontaktu s uz posvite-
nym elementom. Tieto dve svedectva naznacujui, Ze v Thebaide v siedmom storoci
bola znama prax svétenia dalSieho chleba a vina po anafore. Podobnti prax spomina
liturgicky komentator Ibn Siba. Jeho opis sa tyka len dodato¢ného vina zavedeného na
mieste prijimania kvdli mnozstvu komunikujticich. Novy kalich mohol byt posviteny
vymenou vina medzi uz zasvatenym kalichom a doplnkovym kalichom, sprevadza-
nym aklaméciou &ic ati)o &y10g, elg LIOS &ytog, v mvedpa dytov. Dalej sa do nové-
ho kalicha vhadzujt kisky uz posviteného chleba. Ziadny z troch opisov tejto praxe
sa nevztahuje na modlitby. Porov. Anastasia Maravera — Agnes MiALixk6 — Glenn
O. Wenus, ,,A Coptic Liturgical Prayer for the Consecration of the Chalice,” Archiv fiir
Papyrusforschung und verwandte Gebiete 63, ¢. 1 (2017): 219.
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st adresované darom — chlebu, ani vinu, dokonca ani veriacim. Jeho vy-
slovované slova su tistami veriaceho spolocenstva, ktoré st adresované

Bohu Otcovi. Vo vychodnej liturgickej teologii eucharistie je tak posilne-
na dloha knaza-prosebnika, ktory je eklezidlnym prostrednikom supli-

Kacii o pneumatologicky zdsah Boha Otca na predkladané dary. Mozno
teda dedukovat, ze tato predstava vychadza zo starozakonnej postavy

knaza ako zastupného obetnika a liturga.

V zapadnej liturgickej tradicii je prostrednikom transformacie darov
sam Kristus, ktory tistami knaza in persona Christi v mene Cirkvi sa mod-
li k Bohu Otcovi."! Tento narativny model uprednostiiuje skrze Ducha
Sviatého Kristovu mediaciu transformacie darov a vylu¢né konanie Boha

Otca. Transformadcia eucharistickych darov ma podla zdpadnej schémy
evidentne trinitdrny rozmer. Uloha kilaza je vSak ontologickd a nezame-
niteIna napriek jeho sprostredkovatelskej participdcii na tomto Bozom
tajomstve. Kilaz teda dopliia znak (cOpBoAov 00tog TANQoL H6Vov), to
znadi, ze viditelnym sp6sobom predstavuje to, o Boh kond neviditel-
ne.” Pri tejto menej zdéraznujtcej tlohe presbytera mézeme vnimat o to

vacsiu ekleziologickti tlohu veriaceho spolocenstva, ktorého sucastou
je knlaz. Preto sa knazovi okrem mimoriadnych pripadov kategoricky

neodportca slavit eucharistiu bez ticasti cirkevného spolocenstva. Pove-
dané mozno chapat aj naopak: samotné spolocenstvo nema konsekracny
charakter predkladanych darov. Avsak v spolocenstve (mystickom tele)
so svojou hlavou — Kristom, ktorého prezentuje kiaz in persona Christi, je
to cirkev, ktora ako mystické telo Kristovo ma vysadu konsekrovat, t. j.
transformovat dary.

Sv. Ambro6z vnima premenu eucharistickych darov ako proces. Sam
ako exponent zapadnej liturgicko-teologickej tradicie prisudzuje konse-
kracny charakter slovam ustanovenia eucharistie, ktoré maja podobny
ucinok ako slova pri stvoreni sveta (napr. Fiat lux! — Gn 1, 3). Toto ne-
vyslovné tajomstvo vSak vnima ako tajomstvo modlitby a preto v nej
pripusta isty rozmer procesu. V traktate De fide vyjadruje presvedcenie,
ze chlieb a vino si premenené skutkom tajomstva posvatnej eucharis-
tickej modlitby. A kedZe dary st ticinne konsekrované prostrednictvom
vyslovenych slov knaza, ktoré st1,,nebeskymi slovami”, odpoved komu-
nikanta slovom Amen sa vztahuje na prijimanie ako odpoved na slova

11 Porov. GirauDO, , Due corpi...,” s. 418, 423.
12 Porov. Tart, ,Problems in Anaphoral Theology...,” s. 53.
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konsekracie.” Amen je odozva a zaroven zavrsenie Kristovych slov pre-
menenia darov.

3. EPIKLEZA S DVOJITYM UCINKOM

Podla Roberta Tafta st1 antiochijské epiklézy zlozené z troch prosieb:

1. prosba o prichod alebo zoslanie Ducha Svatého

2. prosba o konsekrac¢ny efekt predkladanych darov

3. prosba, aby tieto premenené dary priniesli ovocie spasy pre
komunikantov.'*

My vsak budeme uvazovat o epikletickych prosbach, v ktorych je epik-
léza zlozena z dvoch prosieb v jedinej pneumatologicky formulova-
nej modlitbe. V prvej casti (epikléza nad darmi) kiiaz prosi Boha Otca
o transformaciu predkladanych darov. V druhej casti (epikléza nad ko-
munikantmi) prosi Otca o transformdciu zucastnenych komunikantov.
V antiochijskych epiklézach st vyjadrené v jednom Strukturalnom cel-
ku, ¢astokrat formulované v jednom rozvinutom suveti.

Dve zretelne a Strukturdlne oddelené epiklézy vsak pochadzaju
z alexandrijského prostredia a st evidentné najma v anafore svitého
Marka a v anafore Serapiona. Pochadzaji z nedavno najdeného papyru-
sového kddexu z Barcelony/Montserrat a aj ked odrazaju neskorsi vyvoj,
datujeme ich do 4. storocia.’” Prva epikléza sa nachadza v postsanctus
(tzv. epikleticky postsanctus) a vyjadruje prosbu pozehnania: ,Napl1,
Boze, tiito obetu pozehnanim, ktoré je od Teba prostrednictvom prichodu Tvojho
najsvitejsieho Ducha” (Marek). Druhd epikléza s dvojitym efektom nasle-
duje po nardcii ustanovenia eucharistie a pozehnava predkladané dary
aj komunikantov: ,,Zoéli, Boze pravdy, Tvoj svity Logos na chlieb...vino...
a ucin, aby vsetci prijimajiici ziskali Zivot na uzdravenie od vsetkych chorob,
posilnenie v kazdej cnosti...” (Serapion).'®

13 Porov. Mazza, ,Due Differenti concezioni del racconto istitutivo...,” s. 336-337.

14 Porov. Robert Tart, ,The Epiclesis Question in the Light of the Orthodox and Catholic
Lex Orandi Tradition,” in Bradley Nassif, New Perspectives on Historical Theology. Essays
in Memory of John Meyendorff, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U.K.: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1988, s. 213.

15 Porov. BucHINGER, ,, The Holy Spirit and the Church in Liturgy,” s. 258.

16 Vetky texty anafor v tejto Studii st prevzaté od Cesare Girauda (www.prexeucharis
tica.org/it) a ¢o najvernejsie prelozené z talianskeho do slovenského jazyka.
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Prosba Svatého Ducha o zostipenie a vykonanie aktu transformacie
darov na posvétné dary ontologicky a sviatostne spritomnujice Krista
by nemala Ziaden soteriologicky zmysel, ak by neboli dary premenené
pre dobro komunikantov — pro vobis — teda pre dobro Kristovho mystic-
kého tela, t. . cirkvi.

4. EPIKLEZA NAD KOMUNIKANTMI

Epikléza ma transformacny charakter. Premiena obetu a premiena aj
cloveka. V oboch pripadoch je to Duch Svity, ktory premiena. V pripade
premeny predkladanych darov je ich premena sprostredkovana
pneumatologicko-inkarnac¢ne. Tak ako Duch Svity zosttpil na Mariu,
aby sa stala Bohorodickou a aby dala telo Logosu, tak ten isty Duch Sva-
ty schadza na dary, ktorych Logos zbavuje svojej identity, zmocnuje sa
ich sposobom, ako si Logos pri vteleni privlastnil svoje telo a dava im
novu totoznost; stava sa telom (porov. Jn 1, 14)."”

Z historického hladiska mozno predpokladat, ze epikléza nad komu-
nikantmi mohla byt pdvodnejsia ako konsekracna epikléza nad predkla-
danymi darmi. Toho nazoru je aj Taft, ktory je presvedceny, Ze epikléza
vo svojej povodnej nedotknutej forme bola predovsetkym posvécujiicou
modlitbou pred prijimanie, nie konsekracnou modlitbou. Bola zamerana
na posvitenie komunikantov, nie darov. Ergo. epikléza bola modlitba
za posvitenie cirkevného spolocenstva, nie za posvitenie sviatostného
znaku.” Toto zistenie je mimoriadne relevantné najma vzhladom na
dolezitost epiklézy nad prijimajicim spoloc¢enstvom, ktoré sa samotné
stava darom a obetou Bohu Otcovi a zaroven prijimanie Kristovho tela
a krvi bolo myslené ako doplnujuci, zdokonal'ujici a zavrSujuci znak
zasvatenia sa Zivotu s Bohom.

17 Edward Schillebeeckx hovori, Ze silou zoslania Ducha Svétého sa chlieb a vino premie-
najui na telo a krv, na telo, ktoré je hypostaticky telom Logu. Namiesto prirodzenych
sil je tak v eucharistii Kristova spasitelna moc. Preto st chlieb a vino ako veci prirody
zbavené svojej podstaty (de-substantiatio) a st privlastnené a ovladnuté Logom (trans-
-substantiatio). Porov. Edward ScuiLLEBEECKX, Eucharistickd pritomnost, Bratislava: Se-
rafin, 2009, s. 51.

18 Porov. Tart, ,The Epiclesis Question in the Light of the Orthodox and Catholic Lex
Orandi Tradition,” s. 213.
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Sa zname aj také anafory, v ktorych sa predpokladalo, Ze v nich ab-
sentovala pneumatologicka epikléza nad komunikantmi. Ide o staré
anafory a ich povodné znenie. Okrem Rimskeho kanonu treba uviest
anaforu Timoteja z Alexandrie alebo anaforu Severa. V tychto dvoch
anaforach sa v neskorsich prekladoch uz vyskytuje prosba o Ducha Sva-
tého: ,Zosli na nds a na tieto dary...”." Epikléza v anafore Severusa ma
vSeobecnejsi charakter a je dnes vyrazne pneumatologicka:

Zosli k nam zo svojich svétych vysin Utesitela, tvojho Ducha, Pana, Zivotodarcu,
ktory hovoril v zakone i prorokov a apostolov, ktory je vSade pritomny a naplia
vsetko, ktory svojou mocou posviécuje tych, ktori st toho hodni.

Predpoklada sa, ze dodatok , ktory svojou mocou posvicuje tych, ktori sii
toho hodni” je neskorsieho povodu.

Epikléza nad komunikantmi zvolava pre tych, ktori sa pripravuju na
prijimanie Kristovho tela a krvi premenu na jedno eklezialne telo — my-
stické telo Kristovo, o je cirkev. Ekleziologicky charakter epiklézy nad
komunikantmi je eSte zvyrazneny v prihovoroch (intercessiones), v kto-
rych st formulované prosby za vsSetky casti cirkevného spolocenstva
— za putujucu, trpiacu i oslavenu cirkev (Ecclesia militans, poenitens, tri-
umphans).

Tento aspekt epiklézy mozeme dokonca povazovat za ohnivko, ktoré
spaja epiklézu nad darmi a naraciu ustanovenia eucharistie prostrednic-
tvom triadického usporiadania slovies: vziat — jest — pit.

5. STATUS QUAESTIONIS:
Co SPOSOBUJE PREMENU KOMUNIKANTOV?

Na polozent otazku existuju dve mozné odpovede. Premenu komuni-
kantov spdsobuje alebo vlastna konsekracna modlitba nad nimi alebo sa
komunikanti posvacuju prijimanim konsekrovanych darov.

19 Porov. Humprey Willliam CoprincroN, ,The Heavenly Altar and the Epiclesis in
Egypt,” The Journal of Theological Studies, ¢. 29 (1965): 146.
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5.1 Vlastna konsekracnd modlitba?

Modlitba epiklézy nad komunikantmi spociva v invokacii Ducha Sva-
tého, aby vo svojej bozskej moci transformoval obetované dary na Telo
a Krv JeziSa Krista a zaroven aby premenil komunikantov, uéinil ich
hodnymi prijatia eucharistickych darov a zjednotil ich v spolocenstve
jedného mystického Kristovho tela, ¢ize cirkvi. Aby bola eucharistia pri-
jimana komunikantom hodne, je potrebné, aby bol na stretnutie s Kris-
tom pripraveny a premeneny. Sam sa vsak nedokaze ucinit hodnym tej-
to milosti a tito milost moZe darovat len Boh.

V minulosti jestvovalo presvedcenie, ze druha cast epiklézy je pneu-
matologickou premenou komunikantov, ktori ako jedno mystické telo
— cirkev sa premienajui na Krista tak, aby eucharisticky Kristus vstupu-
juci do zivota krestana v nom nachadzal seba samého. Tato duchovna
premena na Krista, aby sme prijali Krista ontologicky a teda euchari-
sticky, sa uskutocni v jednej epikletickej lex orandi. Tato transformacia
komunikantov ontologicky vytvara samostatny ramec a je nezavisla od
premenenych darov a epiklézy nad nimi.

Pre viacerych cirkevnych otcov (Efrém Syrsky) bola epikléza turicnou
modlitbou ,,ohnia a Ducha”, pretoze prave zvolavanie Ducha Svétého na
nehodnych komunikantov — svedkov svitych tajomstiev — duchovnym
ohniom ocistovalo ich hriechy a nedokonalosti. Toto presvedcenie vycha-
dzalo z premisy, Ze vSetko, ¢coho sa Duch Svity dotkne, bude posvitené
a premenené.”’ Zoslanie Ducha Svitého takto nam pripomina udalost
Turic, ktora evanjeliovo premenila apostolov vo veceradle a premiena aj
komunikantov a tym ekleziologicky avizuje expanziu cirkvi ohlasujtc
radostnu zvest (porov. Sk 2, 1-13).

Giraudo hovori, Ze druha cast epiklézy nasledujtica po zvolavani Du-
cha Svitého nad darmi, eschatologicky transformuje komunikantov: pre
vel'kii nadej vzkriesenia z mrtvych a pre novy Zivot v nebeskom krdalovstve (Ad-
dai a Mari); na vel'kii nadej zmftvychvstania, na spasu duse a tela, a na Zivot
a vecnii chvilu (Teodor z Mopsuestie).

20 Porov. Thomas KocHERrry, ,Reflection on the Holy Qurbana: The Epiclesis,” https://
www.academia.edu/29597578/Reflections_on_the_Holy_Qurbana-Epiclesis [zverejne-
né april 2019, cit. 26. 4. 2021].
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5.2 Samotné prijimanie premeneného Kristovho tela a krvi?

Tento predpoklad nas uistuje, ze komunikanti budti premeneni prija-
tim transformovanych darov na telo a krv Krista. Premenenie komuni-
kantov je teda sprostredkované samotnym Kristom redlne pritomnym
v eucharistickych daroch. Komunikanti prijatim Kristovho tela a krvi sa
stavaju sticastou jeho tajomného tela — cirkvi. Ked sa hovori, ze ¢lovek
je tym, co je (konzumuje), komunikant sa identifikuje s konzumovanym
darom. To sa potvrdzuje aj v ekleziologickom zmysle prijimanim Krista
— a stava sa jeho mystickym telom. ktoré je spolocenstvom ocakavajiicim
spasne konanie Boha v dejinach. Ergo: prijimajtic Kristovo telo a krv sme
premeneni na jediné telo ¢ize na mystické telo Krista — cirkvi. Epikléza
je formulovana bud’ prosbou adresovanou Bohu Otcovi, aby zoslal svoje
Slovo — Logos (anafora Serapiona) alebo svojho Ducha, ktory ,, vychadza
z Otca”, alebo je adresovana priamo Duchu Svéatému, aby premenil da-
ry.?! Duch Svity je gramaticky vyslovovany v tretej, Boh Otec v druhej
osobe. V dalSej Casti sa budeme zaoberat tromi koncepciami suplikacie
Ducha Svitého v anaforach v suvislosti s transformaciou darov, ako aj
komunikantov. Prva je prosba o zoslanie Ducha Svétého len na dary
s naznacenym soteriologickym dosahom na komunikantov. Druha kon-
cepcia je charakteristicka pre tie anafory, ktoré zvolavaji Ducha Svéatého
na dary a explicitne prostrednictvom nich na komunikantov. Tretia kon-
cepcia zahfna anafory, v ktorych je typické zvolavanie Ducha Svétého na
dary a sticasne na komunikantov.

5.2.1 Prosba o zoslanie Ducha Svitého len na dary

s naznacenym soteriologickym dosahom na komunikantov

(jedina epikléza)

Pri tejto koncepcii prijimané dary bezprostredne zdokonaluja komuni-
kantov tym Ze odpustajuc hriechy ich pripravuji na vzkriesenie a slavu
v nebeskom kralovstve. Tu patria epiklézy anafory Addaiho a Mariho
(AM), maronitskej anafory sv. apostola Petra (Sarar) a hispanskej anafo-
ry (HISP). Epiklézy v prvych dvoch anaforach st podobné a odliSuju sa
minimalne. Mozno predpokladat, Ze anafora Addaiho a Mariho mohla
byt predlohou k Sararu. Je v nich zrejmy syrsky vplyv: prijimanie po-

2L Porov. Tart, ,The Epiclesis Question in the Light of the Orthodox and Catholic Lex
Orandi Tradition,” s. 212.
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svatenych darov slizi na odpustenie hriechov, ¢o nasledne implikuje
budticu tcast na vzkrieseni z mftvych a na novom zivote vo vecnosti.
Buchinger uvadza, ze anafora Addaiho a Mariho obsahuje uz rozvinu-
ta epiklézu, ktora poskytuje podrobny popis ocakavanych pneumato-
logickych uc¢inkov najmé na komunikantov, no zaroven ju povazuje za
relativne primitivnu, pretoze obsahuje prosbu, aby Duch ,prisiel” (este
nebol poslany) a ,spoc¢inul”.

Nech pride Pane Tvoj Svéty Duch a nech spocinie na tejto obete tvojich sluhov
a pozehnaj ju a posvit, aby bola pre nas, Pane, na odcinenie vin a na odpuste-
nie hriechov, pre velkti nadej zmftvychvstania a pre novy zivot v nebeskom
kralovstve so vSetkymi tymi, ktori sa Ti zapacili (AM).

Nech pride Pane Tvoj zivy a svéty Duch a nech zosttpi, usadi sa a spocinie nad
touto obetou tvojich sluhov, aby bola pre tych, ktort ju prijmu, na zotretie vin
a odpustenie hriechov a na pozehnané zmrtvychvstanie a novy zivot v nebeskom
kralovstve naveky (Sarar).

Nasledna epikléza hispanskej anafory ma charakter zapadnych kano-
nov. Tato epikléza nie je primarne pneumatologicka, ale paterndlna.
Chyba tu explicitny mediacny charakter Ducha Svatého, aj ked ho ne-
vylucuje.

Prosime Ta véemohtici Otée, zhliadni, posvit a poZehnaj tieto dary na Tvojom ol-
tari, a u¢in, aby slazili k spase vsetkym, ktori budu z nej prijimat (HISP).

5.2.2 Zvolavanie Ducha Svitého na dary
a prostrednictvom nich explicitne na komunikantov
(dvojita sprostredkovana epikléza)

Duch Svity je zvolavany na dary, ktoré po premeneni posvacuju komu-
nikantov. Tu patria epiklézy tychto anafor: Nestoriova (N), Traditio apo-
stolica (TA), etidpska anafora nasej pani Marie Bozej matky (EtioplIll),
Constitutiones apostolicae (CA) a anafora sv. Marka (M).

NECH PRIDE, O MO] BOZE, milost Ducha Svitého. Nech prebyva a zostava nad
touto obetou, ktorti obetujeme pred Tebou. Pozehnaj a posvit ich, a ucit tento

22 Porov. BUCHINGER, , The Holy Spirit and the Church in Liturgy,” s. 257.
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chlieb a tento kalich Telom a Krvou nasho Pana Jezisa Krista, premen a posvét

ich tc¢inkom Ducha Svétého tak, aby hostina tychto sldvnych a svétych Tajom-

stiev bola pre vsetkych na vecny zivot, zmrtvychvstanie zo smrti, na ocistenie tela
a duse a na svetlo poznania a dovery pred Tebou, a na vecnt spasu, ktort si nam

prisItbil skrze Pana Jezisa Krista, aby sme vSetci mohli byt spojeni navzajom v jed-
note spolocenstva lasky a pokoja tak, aby sme boli jedno telo a jeden duch ako sme
povolani v jednej nadeji nasho povolania (N).

Prosime Ta, zogli svojho Ducha na obetu svitej cirkvi, aby zjednotila vSetkych
ktori ju prijimaji, naplii ich Duchom Svitym na posilnenie ich viery v pravde (TA).

Zosli svojho Svétého Ducha na tuto obetu, svedka utrpenia Pana Jezisa, aby zjavil
tento chlieb ako telo tvojho Krista a tento kalich ako krv tvojho Krista, aby ti, ktori

sa jej ziCastnia boli utvrdeni v zboznosti, ziskali odpustenie hriechov, boli zbaveni

diabla a jeho pokuseni, boli naplneni Svatym Duchom a stali sa hodnymi tvojho
Krista, ziskali vecny zivot; a ty bud’ s nimi zmiereny, vSéemohtci Vladca (CA).

Zosli na tieto chleby a tieto kalichy tvojho Sviatého Ducha, aby ich posvitil a zdo-
konalil ako VSemohtici Boh a udin z chleba telo az kahcha krV nove] zmluvy, toho
i si v b li

nas vSetkych zticastnenych na posilnenie viery, pokoja, na uzdravene, na mudrost
na posvatenie, na obnovenie duse, tela a ducha, pre spolocenstvo vecného Zivota

anesmrtelnost, pre oslavenie tvojho najsvatejSieho mena, pre odpustenie hriechov
M)

V niektorych anaforach je na prvy pohlad neisté, komu je adresovana
vyzva na posvatenie (konsekraciu) predlozenych darov. Pri dalsej refle-
xii vSak mozeme dedukovat, Ze ide o paternalnu vyzvu:

Predovsetkym pozehnaj tento chlieb a tento kalich a zjednot nds, aby sme ich pri-
jali a ziskali zo svdtého tajomstva. Modlime sa pred nim, aby zoslal svoju milost na

tato obetu vytvoriac spolocenstvo Ducha Svétého (EtioplIII).

5.2.3 Zvolavanie Ducha Svitého na dary
a sucasne na komunikantov
(dvojita nezavisla epikléza)

Pri tychto anaforach je zvolavanie Ducha Svétého na dary a komuni-
kantov stylisticky odlisené (,,na nas a na tieto dary”). Zaujimavostou je,
ze chiazma — prelinanie premenenych darov a komunikantov — nasta-
va pri prijimani. Tu radime epiklézy nasledujticich anafor: anafora Teo-
dora z Mopsuestie (TM), byzantska anafora sv. Bazila (BazilB), anafora
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sv. Jana Zlatousteho (ZLAT), alexandrijskti anaforu sv. Bazila (BazilA)
a anaforu sv. Jakuba (JAK).

V anafore Teodora z Mopsuestie je prosba o premenenie darov a ko-
munikantov adresovana Duchu Svédtému a ma oproti inym syrskym
anaforam viac trinitarny ako len cisto paternalny alebo pneumatologic-
ky charakter. Tato trinitarna epikléza je konsekracnou modlitbou vzy-
vajucou Trojicu vratane Ducha Svatého:

Nech pride na nas a na tieto dary milost Ducha Svitého, nech prebyva a nech
zostane v tomto chlebe a v tomto kalichu, nech ich pozehnd a nech ich posviti

a nech ich pomaze v mene Otca i Syna i Ducha Svétého; a vdaka Tvojmu menu
nech sa tento chlieb stane svatym Telom nasho Pana Jezisa Krista a tento kalich

nech sa stane Krvou nasho Pana JeziSa Krista, aby pre kohokolvek, kto s pravou
vierou bude jest z tohto chleba a pit z tohto kalicha, sltzili, 6 Pane, na zotretie
vin a odpustenie hriechov, na velkt nadej zmrtvychvstania, na spasu duse a tela,
ana zivot a vecnt chvalu. Skrze milost nasho Pana Jezisa Krista ucin nas vsetkych
hodnymi tesit sa v nebeskom kralovstve, tesit sa z buducich dobier, ktoré nezanik-
nt, spolu so vsetkymi, ktori sa pacili Tvojej voli a viedli svoj zivot podla Tvojich
prikazani (TM).

V dalsich anaforach je suplikacia smerovana Bohu Otcovi. V najstar-
Sich verziach byzantskej anafory sv. Bazila sa nachadza imperativ adre-
sovany Otcovi, aby Duch ,, prisiel”, ¢o bolo zaznamenané ako pozostatok
archaickej epikletickej imaginacie. Namiesto ,,premeny” darov ich treba
,ukazat” —jedna sa o stary a pozoruhodny koncept sviatostnej t¢innos-
ti, ktory sa opakuje aj v inych stvislostiach, ako je napriklad pozehna-
nie krstitelnice v byzantskej liturgii. Toto ,, ukazanie” a , predstavenie”
v dosledkoch znamena, ze dary st uz pred premenou znakmi (sacra-
mentum, avtitvmoc) Kristovho tela a krvi. Inymi slovami, koexistuju tu
dve teologie: staroveka typologicka teoldgia napodobrniovania a usku-
tocriovania toho, ¢o Kristus robil a prikazal robit, a nova teoldgia posva-
tenia prostrednictvom presnej formy, ktora na Zapade bude naraciou
Poslednej vecere a na Vychode pneumatologickou epiklézou.” Epikléza
v byzantskej anafore sv. Bazila a v anafore sv. Jana Zlatotusteho ma ta-
kyto priebeh:

Nech pride tvoj presvaty Duch na nds a tieto predstavené dary a pozehnaj ich
a posvit, ukaz tento chlieb ako predrahé telo Pana a Boha a Spasitela nasho Jezisa

Krista, a tento kalich ako predrahti krv Pana a Boha a Spasitela nasho Jezisa Krista,

23 Porov. Mazza, ,,Due Differenti concezioni del racconto istitutivo...,” s. 348.
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ktora bola vyliata za Zivot sveta; a nam vSetkym ktori mame ti¢ast na jednom chle-
be a jednom kalichu daruj nam vzajomnui jednotu v spolocenstve jedného Svitého
Ducha; a ucin, aby nikto z nas nemal ticast na svatom tele a krvi tvojho Krist a na
sud a na odstidenie, ale aby sme nasli milosrdenstvo a milost so vsetkymi svatymi,
ktori sa Ti vzdy pacili (BazilB).

Prinasame ti tato duchovnu a nekrvava sluzbu, vzyvame, prosime a tipenlivo ta

ziadame: Zosli svojho Svétého Ducha na nds i na tieto predlozené dary. A ucin
tento chlieb drahocennym telom tvojho Krista. A ¢o je v tejto ¢asi, drahocennou

krvou tvojho Krista. Premen ich Duchom tvojim Svéatym. Nech st prijimajicim
na obcerstvenie duse, na odpustenie hriechov, na spolocenstvo v tvojom Svatom
Duchu, na posilnenie dovery v teba, nie na stid alebo odstidenie (ZLAT).

V Bazilovej alexandrijskej anafore mame dokonca separatnu epiklézu na
komunikantov, ktora strukturalne netvori literarnu sticast dvojitej epik-
lézy a aj teologicky figuruje ako samostatna liturgicka a teologicka cast.

Nech pride tvoj Svity (Duch) na nds, tvojich sluhov (...) na posvatenie duse, tela

a ducha, aby sme sa stali jedno telo a jeden duch a mali podiel na dedicstve s tvoji-
mi svatymi, ktori pocas svojho pozemského putovania sa ti zapacili. (BazilA)

V anafore sv. Jakuba ma epikléza zaujimavy anamneticky charakter sta-
robylého povodu.** Znamena to, ze epikléza (rovnako ako naracia usta-
novenia eucharistie) priamo vyviera z anamnézy a obetovania a tym
nasleduje, aktualizuje a implementuje slova ustanovenia eucharistie.
Vsetkym prvkom anafory je spolo¢né tesné spojenie medzi tc¢inkami
Ducha na obetované dary a na komunikantov, ¢im sa vyjadruje bezpro-
stredny dosah posobenia Eucharistie na Cirkev. V tejto epikléze nacha-
dzame narativne biblické prvky pritomnosti Ducha Svitého: zosttipenie
na Krista po krste v rieke Jordan, turi¢ne zostipenie Ducha Svatého vo
veceradle a pod. Zaroven tato epikléza absorbovala prvky Nicejsko-
-konstantinopolského vyznania viery: Duch Svity ako Pan a Ozivovatel,
ktory je jednopodstatny s Otcom a ktory hovoril skrze prorokov. Pravom
mozno oznacit epiklézu v anafore sv. Jakuba za efektivnu kerygmaticko-
-anamnetickt pneumatolégiu.

24 Prap6vodné anafory (paleoanafory) st tvorené jednym homogénnym a komplexnym
liturgickym textom (modlitbou), z ktorého sa nendpadne vynara naracia ustanovenia
eucharistie aj epikléza. Ide napr. o anaforu v Traditio Apostolica, povodnt alexandrij-
skt a byzantsku anaforu sv. Bazila alebo arménsku anaforu Gregora Iluminatora. Tam-
tiez, s. 347.
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Zosli na nas a na tieto predlozené dary tvojho presvitého Ducha, Pdna a Ozivova-
tela, ktory spolu s Tebou, Bohom a Otcom a s Jednorodenym tvojim Synom sedi

na tréne a spolu s tebou kraluje, jednopodstatny a vecny s tebou, ktory hovoril
v Zakone a prostrednictvom prorokov a v Novom Zakone, ktory zisiel vo forme
holubice na nasho Pana Jezisa Krista v rieke Jordan a zastavil sa na fiom, ktory zi-
siel na tvojich svatych apostolov vo forme ohnivych jazykov vo veceradle svitého
a slavneho Sionu v den svatych Turic.

Zosli, Vladca, toho istého najsvitejsieho Ducha na nés a na tieto prednasané dary,
aby si ich pri tvojom svdtom a dobrom a slavnom prichode posvitil a ucinil tento
chlieb telom Krista a tento kalich predrahou krvou Krista, aby pre vsetkych, ktori
ich budu prijimat boli na odpustenie hriechov a pre vecny zivot, na posvétenie
dusi a tiel, na rozmnozenie dobrych skutkov, na posilnenie tvojej svatej, katolickej
a apostolskej cirkvi, ktort si postavil na skale viery (JAK).

Syrska anafora Jakuba zo Sarugy este neobsahuje ucelenti teologicku
rétoriku, avsak aj v nej vidiet zvolavanie Ducha Svitého zvlast na dary,
na celebranta a na komunikantov:

A nech sa otvoria, 6, Pane, brany nebeské a nech sa zjavia brany svetla, nech pride

a prebyva tvoj Duch Svéty z vysin a zostipi na mna a na ttito obetu a nech je nam
na odpustenie urazok a na odpustenie hriechov tym, ktori to prijimaja.

6. UCINKY EPIKLEZY NA KOMUNIKANTOV

6.1 Odpustenie hriechov

V epikléze nad komunikantmi vychodnych anafor m6zeme vidiet rele-
vantny penitencidlny charakter. V epikléze Duch je Svéty vdaka zaslu-
ham vykupitel'ského diela JeziSa Krista prostriedkom zmierenia komu-
nikantov s Otcom. Aj tu je namieste otazka, ¢i sti im odpustené hriechy
invokaciou Tretej BoZskej osoby o premenu komunikantov za tcelom
duchovného spojenia sa s eucharistickym Kristom alebo st im odpus-
tené hriechy samotnym prijimanim konsekrovanych eucharistickych
darov.

1. Spojenie s eucharistickym Kristom a nasledné odpustenie hrie-
chov spociva v invokacii Ducha Svatého, aby vo svojej bozskej moci
zotrel hriechy komunikantov a tym ich ucinil hodnymi prijatia eucha-
ristickych darov. Odpustenie hriechov bude zavi$ené v ich zjednoteni
v spolocenstve jedného mystického Kristovho tela — cirkvi.
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2. Je pravdepodobné, ze uz od prvopociatkov mala eucharistia
penitencialno-rekonciliarny efekt. Okrem sviatosti pokania to bola eu-
charistia, ktorej prijatie zaroven bolo prostriedkom na odpustenie hrie-
chov: ,aby bola pre tych, ktorii ju prijmii, na zotretie vin a odpustenie hrie-
chov” (Sarar). Akych hriechov? Aby sa neoslabila sviatostna efektivita
sviatosti pokania, nesmieme vyvolat konftziu a zdanlivii zamenitelnost
rekonciliarnej tlohy tak pokania ako aj eucharistie. Sviatost pokania je
ucinnym aktom zmierenia s Bohom najma prostrednictvom odpustenia
tazkych hriechov: , Kristus ustanovil sviatost pokinia pre vsetkych hriesnych
clenov svojej Cirkvi, predovsetkym pre tych, ktori po krste upadli do tazkého
hriechu, a tak stratili krstnii milost a ranili eklezidlne spolocenstvo.”®. Eucha-
ristia je teda pre kazdého komunikanta, ktory ,,musi byt v stave milosti. Ak
si je niekto vedomy, Ze spdchal smrtelny hriech, nesmie prijat’ Eucharistiu, ak
prov nedostal rozhresenie vo sviatosti pokdnia.”** Odpustenie vsednych hrie-
chov vSak moze byt sprostredkované aj prijatim tela a krvi Krista, preto-
ze ,zjednotenie prijimajiiceho s Panom mu odpusta vSedné hriechy a chrdani ho
pred tazkymi hriechmi”.* (KKC 14). V tomto zmysle ma eucharistia rekon-
cilidarny charakter a navyse pontika duchovnu profilaxiu proti tazkym
previneniam.

6.2 V nddeji zmftvychvstania

Okrem odpustajticej sily eucharistie sa prijimanim Kristovho tela a krvi
dostavuje aj eschatologicka nadej v zmrtvychvstanie a vecny Zzivot.
Nachadza sa v epiklézach viacerych anafor. V anafore Addaiho a Ma-
riho a Teodora z Mopsuestie sa kladie doraz na eschatologickd nadej
v zmrtvychvstanie. Znamena to, Ze prijimanie premenenych darov je
pre veriaceho krestana nevyhnutnou podmienkou pre buducu slavu
v nebeskom kralovstve, s ktorym je spojené vzkriesenie nasich tiel tiez
predurcenych na vecna slavu. Je tu zrejmy vztah medzi eucharistiou
a zmrtvychvstanim. Eucharistia posvacuje nase telo, ktoré v integral-
nej udskej jednote s dusou a duchovnym principom je predurcené na
vzkriesenie.

25 Katechizmus Katolickej Cirkvi, Trnava: Spolok svatého Vojtecha, 1998, bod 1446.
26 Tamtiez, bod 1415.
27 Tamtiez, bod 1416.
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Anafora sv. apostola Petra (Sarar) pouZiva spojenie ,poZehnané
zmrtvychvstanie”, ktoré ma pravdepodobne prastary povod pochadzaji-
ci zo zidovskej liturgie. V judaistickej teologii je poZzehnany a zvelebeny
jedine vsemohuci Boh. Vyraz pozehnané zmrftvychvstanie je teda
preciznym liturgickym vyjadrenim konajticeho Boha. Zmftvychvstanie
je Bozim skutkom a poZehnanym sa stava kazdy, kto bude vo vec¢nosti
sucastou Bozieho kralovstva.

Nestoriova anafora charakterizuje eucharistiu ako hostinu slavnych
a svatych tajomstiev, ktora slazi vSetkym komunikantom ,,na vecny Zi-
vot a zmrtvychvstanie zo smrti”. Tato formulacia preferuje zmrtvychvsta-
nie ako protipol smrti, na ktortt bezprostredne nadvazuje a zaroven ju
definitivne destruuje. Eschatologické zmrtvychvstanie je kone¢nym za-
viSenim spasneho procesu prave tym, ze raz a navzdy odhali falosnt
zdanlivost smrti.

6.3 V nadeji vecného Zivota

Eucharistia je pokrmom pre vecny zivot. Je pokrmom, ktory bude v ne-
beskom kralovstve prijimany uz nie prostrednictvom znaku, ¢i pod spo-
sobom znaku, ale bytostne skrze Neho, s Nim a v Nom. Né4dej s toho
plyntica nabada komunikantov, aby skrze tuto vieru participovali
na eklezialnej pritomnosti Kristovho tela, ktoré bude naplnené v escha-
ton. Vychodné anafory vyjadruju explicitnym sposobom toto presvedce-
nie. V anafore svitého Jakuba a v etidpskej anafore Panny Marie Bozej
dcéry nachadzame jednoduché vyjadrenie, Ze prijimanie Kristovho tela
a krvi sluzi , pre vecny Zivot”. V Apostolskych konstitaciach komunikanti
prijimaju Kristovo telo a krv, aby , nasledovali vecny Zivot”. V anafore sva-
tého Marka prijimanie posvatenych darov zabezpecuje komunikantom
nesmrtelnost: , spolocenstvo v blaZenosti vecného Zivota a nesmrtelnosti”.
Anafora pripisovana Addaimu a Marimu toto tajomstvo viery formu-
luje ekleziologicky: ,,pre novy Zivot v nebeskom krilovstve so vsetkymi tymi,
ktori sa Ti zapdcili“. Anafora Sarar ma podobnt formulciu, je viak viac
zamerand na bezprecedentne novt nikdy nekonciacu skutocnost vecné-
ho zivota: ,pre novy Zivot v nebeskom krilovstve naveky”. Anafora Teodora
z Mopsuestie deklaruje vecnost ako pravy zivot: ,na Zivot a vecnii chvd-
Iu”. Nestoriova anafora zasa obsahuje aklamaciu ,,aby boli (Telo a Krv)
pre vsetkych na vecny Zivot”. Alexandrijska anafora sv. Bazila formulu je-
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den z efektov prijimania ako prostriedok ,pre vecny Zivot tych, ktory sa
na nej (t. . eucharistii) zucastriujii”. Eschatologicka aktualnost prijimania
eucharistie je v tychto anaforach evidentna a ma charakter ocakavania
vecného zivota v BoZzskom vecnom byti.

ZAVER

Prispevok sa zameriava na analyzu tej Casti epiklézy, ktorej prosby st
zamerané na vnutornd premenu veriaceho spolocenstva, ktoré sa zu-
Castnuje nielen na ,lamani chleba”, ale aj na jeho prijimani.

To, ¢o premiena komunikantov a ¢ini ich detmi nebeského Otca je
prijimanie Kristovho tela a krvi pod sviatostnymi znakmi chleba a vina.
Aj ked nie vo vSetkych suplikaciach epiklézy literarne figuruju presné
slova prosieb o posvitenie komunikantov, ich premena sa napokon
uskutocniuje prostrednictvom prijimania premenenych eucharistickych
elementov v definitivne zavrSenej anafore. Duch Svaty premiena pred-
kladané dary (znaky) nie pre ne samotné, ale pre komunikantov, ktori sa
prefigurativne stavaji tcastnikmi vecnej hostiny uz tu a teraz.

Two Aspects of Epiclesis Over Communicants in Eastern Anaphores

Keywords: Anaphora; Church; Holy Spirit; Epiclesis; Body and Blood of Jesus Christ; Ex-
clamation

Abstract: The introduction to the article characterises the epiclesis, its place and significance
in liturgies (especially Eastern) and its theological aspects. Epiclesis is a prayer inviting the
Holy Spirit on gifts as well as on communicants. The next part focuses on the relationship
between epiclesis and transubstantiation, as well as the place of the priest in the epicle-
sis. The main part of the work offers a theological reflection on the significance of that
part of the epiclesis in which the Holy Spirit calls on the communicants to transform and
sanctify them. The fundamental question of the issue is focused on the question of what
actually transforms communicants? We have to look at this question from two aspects.
Is it the prayer of the second part of the epiclesis itself, or is it the eating of Christ’s body
and blood? From the very texts of the anaphoras and their epiclesis, we believe that it is
precisely the eating of the transformed gifts by the communicants that makes them worthy
of the remission of their sins, the hope of the resurrection and of eternal life in the com-
munion of the glorified Church. Based on the formulations of the double epiclesis itself and
the relationship between its two constitutive parts, we have divided it into three groups.
In some anaphoras there is only a request for the transformation of gifts, in other cases in
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the request for the transformation of gifts there is a request for the transformation of com-
municants. In the most famous anaphoras, it is possible to observe equal substitutions for
the transformation of both gifts and communicants.
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