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SipoNIA HORNANOVA:
SKORSI PROROCI: ELIAS A ELizEUS
V KRALOVSKYCH KNIHACH

(Bratislava: Univerzita Komenského,
2020, 170 stran, ISBN 978-80-223-
-4977-2)

V roku 2020 vydala doc. ThDr. Si-
donia Hornanova, PhD. vedecku
monografiu s nazvom Skorsi pro-
roci: Elids a Elizeus v krdlovskych
knihdch. Této publikdcia obsahuje
Sest kapitol.

Prva kapitola zacina pribli-
zenim historickej, kultirnej a na-
bozenskej situdcie Izraela v dobe
Elidsa a Elizea (9. storocie pred
Kristom). Autorka sa venuje Omri-
ho dynastii, ktora je bezprostredne
spata s pribehmi o ElidSovi. Omri
sa v ramci vonkajsej politiky sna-
zil nadviazat dobré vztahy s Fe-
niciou, preto ozenil svojho syna
Achaéba s dcérou sidonskeho krala
Etbaala menom Izebel. ,KedZe vo
Fenicii sa uctieval Baal, uctievanie
Baala chcela Izebel presadit aj
v Izraeli. Bol to prave prorok
Elias, ktory bojoval proti baalizmu
a za Cistotu viery v Hospodina.”
(s- 9) Autorka priblizuje aj histo-
rické pozadie Jéhuiovej dynastie,
ktorej obdobie je charakteristické
pre druhu kldcova postavu
tejto monografie a tou je Elizeus.
,Dynastii Omriho urobila koniec
vzbura Jéhua (2Kr 9,1-10,27).

Prorok Elizeus je predstaveny
ako ten, ktory sa priamo podielal
na Jéhtovom vojenskom pudci.”
(s. 11) V obdobi vlady Jéhtovej
dynastie doslo k zruSeniu baali-
zmu, ale aj k preruseniu politic-
kych vztahov Izraela s Feniciou
a Judskom. ,Severné kralovstvo
sa ocitlo v politickej izolacii a bolo
vydané napospas silnejticej moci
Asyrie.” (s. 11)

V druhej kapitole sa autorka
zaobera detailnym opisom dejin
vzniku Kralovskych knih Sta-
rej zmluvy, kedZe prave z nich
bude neskor interpretovat pribe-
hy o Eliasovi a Elizeovi. V prvom
rade sa venuje deuteronomistickej
redakcii. , Kritické badanie stano-
vilo vznik Deuteronémia do obdo-
bia vlady judského krala Joziasa,
s ktorym sa spdja tzv. deuterono-
misticka reforma s poziadavkou
centralizacie izraelského kultu do
Jeruzalema.” (s. 16) Nasledne uva-
dza, ze jednym zo zdrojov tychto
knih je aj prorocka latka, ktora ,sa
uz dlhsie tradovala tstne medzi
prorockymi ziakmi, resp. v pro-
rockych skolach.” (s. 17) Ide pre-
dovsetkym o pribehy prorokov
Eliasa a Elizea, tzv. cyklus pri-
behov o Elidsovi (1Kr 17 — 2Kr)
a cyklus pribehov o Elizeovi (2Kr
2-13). V tejto kapitole poskytuje
uvodné poznamky k jednotlivym
cyklom. V ramci Elidsovho cyklu
je velmi hodnotnym prispevkom
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porovnanie Eliasa a Mojzisa, co
autorka vysvetluje zavislostou ,li-
terarneho stvarnenia proroka od
Mojzisovho modelu”. (s. 20) V Eli-
zeovom cykle si v§ima tri skupiny,
do ktorych by sa dali tieto pribe-
hy rozdelit: 1. Pribehy o Elizeovi
v spojeni s prorockymi ucenikmi.
2. Pribehy o Elizeovi, v ktorych
prorok vystupuje ako jednotlivec.
3. Pribehy o Elizeovi spojené s his-
torickymi udalostami.

Po predstaveni dobového, kul-
tarneho a nabozenského kontextu
a tiez po zobrazeni dejin vzniku
Kralovskych knih autorka precha-
dza priamo k detailnej exegéze
Eliasovho aj Elizeovho cyklu. V tre-
tej a Stvrtej kapitole nachadza-
me exegetické komentdre k obi-
dvom cyklom, ktoré st prehladne
roz¢lenené. Kazda exegetovana
Cast zacina prekladom, nasleduju
textovo-kritické poznamky a sa-
motnda exegéza. Tieto dve kapito-
ly predstavuje najdlhsiu a najpo-
drobnejsiu Cast celej monografie.

V tvode tretej kapitoly (Elia-
Sovho cyklu) si autorka v§ima po-
vod proroka. Délezitym prvkom
v ElidSovom cykle je zdorazne-
nie Hospodinovej moci: ,Pribe-
hy o Elidsovi, ktorych spolo¢nou
témou je sucho, poukazuji na
jedinecnost Hospodinovej moci,
ktora sa rozprestiera nad vsetkym,
aj nad Baalom, ktorého pokladali
za darcu dazda.” (s. 26) V ramci
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tohto cyklu sa autorka zaobera aj
tutekom proroka. Svoju pozornost
zameriava na vyznam krkavcov,
ktoré sytili Eliasa pri potoku
Kerit. Poukazuje na skutocnost,
ze ,pribeh o syteni hrdinu zvie-
ratami obsahuje legendarne crty.”
(s. 28) Vsima si tiez, ze ,Bozia
starostlivost o proroka v extrém-
nych podmienkach pripomina
biblickt tradiciu o syteni Izraela
na pusti za ¢ias Mojzisa.” (s. 29)

Hospodin skrze proroka vyko-
na niekolko zazrakov (nasytenie
vdovy zo Sarepty a vzkriese-
nie jej syna). Jednym z najpo-
zoruhodnejsich divov tohto cyklu
je pribeh, ktory sa udial na Kar-
meli, kde doSlo k zazraku, kto-
rym Hospodin dosvedcil svoju
jedineénti moc. Obsahom nasle-
dujticej Casti je Eliasov utek a jeho
tazba po smrti. Autorka sa tu ve-
nuje stretnutiu proroka s anjelom
i zjaveniu Hospodina na Chorebe.
V ramci teofanie poskytuje viace-
ré moznosti toho, ¢o je priama rec¢
Hospodina a co je rozpravanie,
ktoré podava opis zjavenia. Po-
stupne autorka interpretuje kon-
flikt pre Nabotovu vinicu ako aj
stid nad Achabom a [zébel. Eli4-
Sov cyklus sa konci pribehmi o Eli-
asovi a Achazjovi, resp. zmienkou
o Achazjovej smrti.

Po podrobnej exegéze cyk-
Iu o Elidsovi autorka prechadza
k druhej klticovej Casti tejto mo-
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nografie, ktora je obsahom $tvrtej
kapitoly (Elizeov cyklus). Zacina
povolanim proroka Elizea ako
pravoplatného nastupcu Eliasa.
V ramci tohto cyklu podrobne
rozobera pribeh o EliaSsovom na-
nebovzati a konstatuje, Ze na pode
Starej zmluvy nachadzame este
jednu spravu o muzovi, ktory bol
vzaty zo zeme pred svojou smrtou
(Henoch).

Na zaklade niekolkych zazra-
kov si autorka vsima prepojenie
Elizeovho a Eliasovho cyklu. Na-
priklad v pribehu o rozmnoze-
ni oleja ako aj o vzkrieseni syna
Sunémdcanky pozoruje, ze ,v 2Kr
4 pocujeme ozvenu na zazraky,
ktoré urobil prorok Elias, ked
rozmnozil olej alebo ozivil syna
vdovy”. (s. 115) V pribehu o za-
zra¢nom nasyteni v case hladu si
autorka v§ima ,0zvenu na pribeh
o Mojzisovi, ako vyprosil z neba
mannu pre [zrael na pusti”. (s. 122)

V Elizeovom cykle sa stretame
aj s videnim transcendentnej reali-
ty zo strany Elizeovho sluzobnika
a samotného proroka. Na zdklade
toho si autorka vsima, ze ,vizio-
narske sktisenosti izraelskych pro-
rokov, ich schopnost preniknut
do neviditelnych Bozich sfér a do
Bozich tajomnych planov, ktoré st
Iudom inak skryté, to je dolezity
motiv, neskor rozvinuty v zidov-
skej apokalyptike a v zidovskom
mysticizme pri opise vystupov

apokalyptickych vizionarov do
neba a aj pri opise Bozej slavy oko-
lo Bozieho tronu, ktory ma podo-
bu vozu na kolesach.” (s. 135)

Svoj posledny c¢in urobil Elias
na smrtelnej posteli, resp. pred-
niesol tam svoju poslednu vestbu.
Moc proroka sa vSak nestratila ani
po jeho smrti, ako si to autorka
vsima v exegéze 2Kr 13,20-21.

Piata kapitola obsahuje zosu-
marizovany literarny obraz oboch
prorockych postav pricom autor-
ka konstatuje: ,Uz na prvy pohlad
obaja proroci maju rysy divotvor-
cov.” (s. 156) Na konci kapitoly
prorokov porovnava.

Posledna, Siesta kapitola sle-
duje ako sa literarna tradicia
o Eliasovi a Elizeovi dalej rozvi-
jala nielen v biblickej tradicii, ale
aj v zidovskych spisoch, ktoré sa
nenachadzaji v kanone Starej ani
Novej zmluvy.

Vedecka monografia s na-
zvom Skorsi proroci: Elids a Elizeus
v kralovskych knihich predstavu-
je hodnotny exegeticky material.
Citatel ma moznost vniknaf do
historického, kultirneho a na-
bozenského pozadia tychto knih
a oboznamit sa s oboma posta-
vami v ramci podrobnej exegézy
pribehov EliaSsovho a Elizeovho
cyklu. Navyse tu nachadzame po-
hlad na dalSie rozvinutie literarnej
tradicie dvoch skimanych postav.
Tato monografia je preto vyznam-
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nym prispevkom na akademickej
i cirkevnej pode.

Simona Deveckova

Svaty JaAN CHRYSOSTOMOS:
KRESTNT KATECHEZE

(ttvodni studie a komentdr [iri Pavlik,
preklad z fectiny Jifi Pavlik, Praha:
Krystal OP, 2020, 168 stran, ISBN
978-80-7575-087-7)

Predkladana publikacia prinasa
¢esky preklad pomerne malo zna-
mych — ale o to vzacnejSich — krst-
nych katechéz svatého Jana Zlato-
tsteho (Chrysostoma).

V tivodnej stadii (Jan Chrysosto-
mos katecheta) autor Jifi Pavlik naj-
prv uvadza stru¢ny prehlad uda-
losti Janovho pohnutého Zivota
(I. Od Jana k Chrysostomovi, s. 5-24).
KedZe ide o ttvod ku krstnym ka-
techézam, ktoré Jan predniesol
pravdepodobne vtedy, ked poso-
bil v Antiochii, druht1 ¢ast ivodu
prirodzene tvori pohlad na krstnti
pripravu v tejto metropole (II. Pfi-
prava na kiest v anchiochijské cirk-
vi, s. 25-31). Tretia cast obsahuje
charakteristiku Janovych kateche-
tickych reci (III. Janovy katecheze,
s. 32-37).

Pozoruhodnostou Janovych ka-
techéz je to, Ze nejde o ucelenti sé-

riu, ale o jednotlivé reci, ktoré sice
vSetky patria do ramca poOstnej
a velkonocnej pripravy katechu-
menov a novopokrstenych, no
bezprostredne na seba nenadva-
zuju. Na zaklade nepriamych sve-
dectiev odbornici datuju tieto ka-
techézy do troch rokov: 387, kedy
odznela prva katechéza (1); rok
388, do ktorého sa zaraduju Styri
katechézy (2/1-2/4); a niektory rok
rozmedzia 389-397, kam patri dal-
sich sedem katechéz (3/1-3/7).

Dvanast krstnych katechéz
Jana Zlatotisteho je pomerne novy
korpus textov. Do zaciatku 20. sto-
rocia boli zname iba tri katechézy.
Katechéza 2/4 bola dostupna iba
v latinskom preklade, a preto sa
ani nedostala do gréckych vyda-
ni Janovych spisov. Grécky text
katechézy 2/1 bol znamy a publi-
kovany. Znama bola aj katechéza
1, ale jej zaradenie nebolo jedno-
znacné. Niektori vydavatelia ju
zaradovali ako poslednti zo série
Ad populum Antiochenum alebo De
statuis. (Pochadza totiz z roku, ked
Antiochijcania poskodili cisarske
sochy.) Ini vydavatelia ju vsak na
zaklade jej Ciastocne katechetic-
kého zamerania priradili k jedinej
dovtedy znamej krstnej katechéze
(2/1) ako jej pokracovanie. Toto
poradie je aj v edicii Migne (PG
49).

V roku 1909 grécky badatel
Athanasios Papadopulos-Kerameus
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objavil v Moskve rukopis $tyroch
Janovych reci, ktoré sa dnes ozna-
cuju 2/1-2/4. Prva bola znama,
stvrta takisto, hoci len v latinskom
preklade, no o druhej a tretej sa
dovtedy nevedelo. Badatel ich aj
publikoval (v Petrohrade), ale jeho
edicia sa nedostala na Zapad. (Az
v 1. 1990 boli publikované prvé tri
katechézy tohto suboru, SC 366,
ed. Piédangel — Doutreleau.)

Dalsi objav urobil v 50-tych ro-
koch franctuzsky badatel Antoine
Wenger, ked' v jednom klastore na
hore Athos nasSiel osem katechéz,
z ktorych sedem bolo neznamych.
Ide o katechézy z cyklu (3/1-3/7),
plus grécky text katechézy 2/4. Vo
Wengerovom vydani (SC 50, 1957)
je vsak tato katechéza zaradena
ako tretia v stbore 6smich.

Prvé kompletné vydanie Jano-
vych krstnych katechéz je az z ro-
ku 1992 (FC 6/1-2, ed. Kaczynski).
Z tejto edicie vychadza aj Cesky
preklad. Vysoko ocenujeme, ze ko-
lega Pavlik vo svojom tivode uro-
bil taktito synopsu edicii a poradia
jednotlivych katechéz, lebo pokial
clovek nie je odbornikom priamo
na Janove katechézy, bibliogra-
ficka situacia sa javi ako velmi
chaoticka...

Prejdime vSak k samotnému
textu katechéz (s. 39-150). Jiri Pav-
lik je sktseny prekladatel a jeho
preklad Janovych katechéz zodpo-
vedda ocakavaniam. Presnost vyja-

drenia kraca ruka v ruke s prirod-
zenostou vyrazu, bez zbytocnych
archaizmov ¢i uz v lexike, alebo
vetnej stavbe.

Pokial ide o obsah katechéz,
Citatela azda prekvapi, Ze tu najde
nielen vysvetlovanie vyznamu
sviatostnych symbolov a ucinku
sviatosti, ¢o by sa dalo ocakavat.
Jan vsak v krstnej priprave kla-
dol velky doraz na pravidla kres-
tanského zivota, a tak v mnohych
prihovoroch brojil napr. proti
zlozvyku prisahat, proti prepychu,
paradeniu, poveram, opilstvu,
navstevam dostihov a inych pred-
staveni.

Janove katechetické texty ja-
via mnohé prvky improvizacie.
To ale neznamena, Ze tento velky
rétor bol na kazanie nepripraveny
— tematického planu sa vzdy drzi.
Jeho improvizacie skor svedcia
o tom, Ze hovoril v menej formal-
nom, dovernejsom prostredi, kde
mohol podla aktudlnej potreby
dynamicky reagovat na signaly
z publika.

Janove Krestni katecheze v po-
dani Jiftho Pavlika st vzacnym
materialom, ktory nam umoznuje
nahliadnut do kaZdodenného
zivota antiochijskych krestanov na
konci 4. storocia.

Helena Panczovd
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HeinricH MicHAEL KNECHTEN:
LICHT IN DER FINSTERNIS. [OHANNES
VON KRONSTADT

(Kamen: Hartmut Spenner,

2020, 350 stran [Studien zur
russischen Spiritualitit, VII], ISBN
978-389991-222-7)

Vzdy existuji dvé roviny zivota
spolecnosti. Prvni je nesena pra-
vidly, ktera spoluurcuji vnéjsi
a vnitfni postupy jednani, v nichz
se odrazi kulturnost ¢lovéka. Dru-
ha rovina je osobni, ktera pravi-
dla ,i prekracuje”. Ne vsak kvtili
tomu, ze clovék by mohl chapat
svobodu negativng, totiz jako na-
bidnuti moznosti nerespektovat
ohrani¢eni. Omezeni sebe sama
nenarusuje lidskou distojnost, je-
-li ve sluzbé jednoty dvou. Proto
plati, Ze ve spolecnosti se slova,
symboly a dary (gesta) vyménuj,
protoze tvori kulturnost clovéka,
kdy znaky a vyznamy se vzajem-
né sdili. Takto mtZzeme obecné po-
psat pohled Heinricha Michaela
Knechtena na vyjimecnost sv. Jana
z Kronstadtu (1829-1908). Na kul-
turnost se odpovida v ramci dané
kultury a tim dochazi k harmonii,
v opacném piipadé ke zmatku,
chaosu, sporim nebo kritickym
vytsténim. Clenové spolecnosti,
chtéji-li uchovat svoji vztahovou
identitu v roviné duchovni, osob-
ni, vztahové, jsou vSak pfipra-

KNECHTEN: LICHT IN DER FINSTERNIS

veni k tomu, co je vice: pfijimat
a davat, aniz by vyzadovali pro-
tisluzbu, primérenou protivahu
daru. Spolecnost se proto vyzna-
Cuje tim, Ze jednotlivec sleduje své
vlastni zajmy, aniz by se podridil
spole¢nému dobru. Spolecna od-
povédnost naopak predpoklada
vili tvofit dohromady, formovat
spolecné, vytvaret spolecCenstvi,
v kterém chci zit. To je podle sv.
Jana z Kronstadtu duchovni v rovi-
né socidlni. Tento aspekt Knechten
podtrhuje.

Kfestanské spolecCenstvi je
mozné jen tehdy, kdyz se kfestané
stavi jeden za druhého, kdyz sdili
spole¢né hodnoty, zaméry a moti-
vy. Navic se ochotné ,podfizuji”
(svobodné prijimaji) spolecnému
dobru pro néj samotné. Ctnost je
déivodem sobé samé, nema prak-
ticisticky vyznam. Jan z Kronstad-
tu je povazovan za svétce, ktery
usiloval o proménu spolecnosti
ve spolecenstvi. Samotné meéstec-
ko Kronstadt patii do petrohrad-
ského rajonu, kde vySe zminény
svétec rozvijel nesmirné duchov-
né bohaty Zivot a které toto mis-
to proslavil. V poslednich deseti-
letich byl zpfistupnén z archivii
bezpocet historického materialu,
ktery umoznuje zpracovat poprvé
celkovy, hloubéji v historickych
pramenech zakotveny pohled na
postavu svétce. O to se pokousi
i monograficky pojata biografie
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s vybérem typickych textli svétce
i sumarizace jeho duchovni nau-
ky.

Kniha je tvofena tfemi cast-
mi: Zivot a dilo (s. 10-73). Dale
prekladem myslenek studované-
ho autory z cirkevni slovanstiny
(s. 77-170), které jsou tematicky
usporadany. Konecné zavérecna
¢ast nakonec vyhodnocuje prame-
ny, z nichz svétec cerpa (s. 171-
219: Pismo svaté, s. 171-175; Li-
turgie, s. 176-180; Apophtegmata
Patrum, s. 181-189; Makarius Veli-
ky, s. 190-201; Jan Klimak, s. 202—
207; Izak z Ninive, s. 208-219). Po-
drobna biografie tohoto ruského
knéze, duchovniho spisovatele,
mystika, kanonizovaného Ruskou
pravoslavnou cirkvi v zahranici
jiz v roce 1964 (v Rusku pozdéji,
az v roce 1990) vychazi ze zhodno-
ceni nové publikovanych archiv-
nich pramentd, je hlubsi analyzou
jeho denikd a systematickym vy-
hodnocenim bohaté zastoupené
sekundarni literatury. Autor zde
prokazuje neskuteny entuzias-
mus, zajem, nezavislost a samo-
statnost pii zpracovavani velkého
mnoZzstvi studovaného materialu.
Sousttedi se na faktografickou
i hodnotici rovinu své prace.

Tematizace jeho duchovni nau-
ky je vytvarena podobné. Autor
voli ¢tyfi okruhy, do kterych vkla-
da zakladni prvky duchovni nau-
ky Jana z Kronstadtu: 1. Odklon

od sobectvi (s. 77-91); 2. Cirkev
(s. 101-129); 3. Modlitba (s. 130-
155); 4. U¢in si v nas svtj priby-
tek (s. 156-170). V zavéru formu-
luje autor svoji syntézu duchovni
nauky Jana z Kronstadtu: Zacat-
kem duchovniho Zivota je zapas
se sobectvim. Chudoba se v jeho
pohledu stava dilezitym pfed-
pokladem pro zbozsténi clovéka.
Cloveék v sobé nese velikost i bidu,
obé tendence je tfeba dobfe znat,
aby mohl clovék sviij duchovni zi-
vot péstovat. Krasné pasaze vénu-
je uzitku z cetby Pisma, vife jako
pfirozenému predpokladu du-
chovniho Zivota a modlitbé, kte-
rou chape z pohledu zavazného
osobniho tkolu kazdého clovéka.
Autor vsak vysoko ocenuje jeden
rys: utvareni clovéka liturgii vede
k jeho uschopnéni konat dobfe,
moudre a krasné. Uved'me nékolik
prikladd.

Vychodiskem je Pismo: ,V Bo-
zim slové vidime Boha tvari v tvar.
Vidime sami sebe, jaci jsme. Lidé,
ucte se poznavat sami sebe a kra-
Cejte v pritomnosti Bozi,” fika.
,Pismo svaté — to je oblast Mysli,
V Pismu svatém se Trojice proje-
vuje zjevné: Slova, ktera jsem vam
fekl, jsou duch a zivot (Jan 6,63),
fekl Pan. Slova svatych otcti jsou
vyrazem téze podstaty Mysli, Slo-
va a Ducha, i kdyz tu vic prichazi
v tvahu i duch lidsky. Zato vSak
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slova obycejnych lidi svétskych
nejsou nic jiného nez vyraz padlé-
ho lidského ducha s jeho hfisSnymi
naklonnostmi, zvyky, vasnémi. Jen
ve slové Bozim vidime Boha tvari
v tvar a sebe sami tak, jak jsme.”
(Most >xm3Hb BOo Xpucre, I, s. 6-7)
Typicka jsou jeho slova o propoje-
ni boZského a lidského: ,Clovék,
jak mtizeme pozorovat, neumira
se svym slovem; v ném je nesmr-
telny a po smrti hovofi. Zemfu,
ale budu i po smrti hovorit. Kolik
je mezi lidmi téchto nesmrtelnych
slov, ktera po sobé zanechali poté,
co zemfeli, jsou jiz dlouhou dobu
zemfeli. Ziji vSak Casto v ustech
vseho lidu. Jak je zivé slovo, i lid-
ské! Tim spise Bozi Slovo: prezije
vSechny véky a bude vzdy zivé
a ¢inné.” (s. 223)

Pavel Ambros

JoskF P1EPER:
O VIRE, O NADEJI, O LASCE

(Praha: Krystal OP, 2018, preloZil
Jan Frei, 244 stran, ISBN 978-80-
-7575-036-5)

Némecky filosof Josef Pieper neni
ceskému ctendfi neznamym auto-
rem. PredevSsim v devadesatych
letech dvacatého stoleti, v dobé
kdy Pieper jesté zil (zemftel v roce

Pieper: O VIRE, O NADE]I, O LASCE

1997 ve véku 93 let), vyslo v ces-
kych pfekladech nékolik jeho
praci, at uz se jedna o knizku shr-
nujici zakladni principy stredove-
ké filosofie Scholastika. Osobnosti
a naméty stredoveké filosofie (Praha:
VySehrad, 1993) nebo o tvod
k dilu Tomase Akvinského, Tomas
Akvinsky. Zivot a dilo (Praha: VySe-
hrad, 1997), ktery se objevil cesky
poprvé v jiném piekladu a podle
starsitho vydani jako Tomds z Akvi-
na — dvandct prednisek (Rim: Kves-
tanska akademie, 1972). Vedle pu-
blikaci s tématikou stiedovékého
mysleni byla cesky vydana také
jeho rana sociologicka studie Zi-
kladni formy socidlnich pravidel hry
(Praha: Oikoymenh, 2001), apo-
logeticka kniha zjevné inspirova-
na Karlem Jaspersem Co znamend
filosofovat (Kostelni Vydii: Kar-
melitanské nakladatelstvi, 2007)
a nekteré Pieperovy prace z ob-
lasti etiky. Konkrétné slo o tfi stati
se souhrnnym nazvem Volny cas,
vzdeélini, moudrost (Praha: Kfes-
tanska akademie, 1992) a o knihu
s nazvem Ctnosti (Praha: Ceska
kiestanska akademie, 2000), jezZ se
vénuje ctnostem Ctyfem, tzv. kar-
dinalnim: rozumnosti (praktické
moudrosti), spravedlnosti, statec-
nosti a umeéfenosti.

Pravé s posledni jmenovanou
publikaci souvisi dalsi Pieperova
kniha, kterou v roce 2018 vyda-
lo nakladatelstvi Krystal OP pod
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nazvem O vife, 0o nadéji, o ldsce
v prekladu Jana Freie. I zde jsou
tématem ctnosti, nyni vsak nikoli
ctnosti kardinalni, které se odvijeji
od antické filosofické tradice, kte-
ra je povazuje za ptirozené, i kdyz
z teologického hlediska jsou cha-
pany jako vlité. Oproti nim vira,
nadéje a laska patii plné€ do teo-
logického, krestanského kontextu
a jsou proto nazyvany ctnostmi
teologalnimi.

Bylo by vsak chybou povazo-
vat tuto Pieperovu publikaci za
knihu teologickou. Autor sam se
tomu brani v predmluveé k némec-
kému vydani' (ktera nicméné neni
soucasti vydani ceského prekla-
du). Josef Pieper je totiz filosofem
a k tématu pfistupuje predevsim
z filosofického hlediska. Pfesto
mezi zpusoby, jak pojednava jed-
notliveé o téchto tfech ctnostech, 1ze
zaznamenat pomeérné velké rozdi-
ly pravé z hlediska vztahu k filoso-
fické ¢i teologické metodé. Jednou
se jedna o pojednani filosofické,
jindy se text blizi k teologickému
zpusobu zpracovani tématu. Je to
dano okolnostmi vzniku jednotli-
vych casti. Kniha totiz neni néja-
kym systematickym a jednolitym
vykladem teologalnich ctnosti,
nybrz souborem tfi studii k témto
jednotlivymi témattim, jez vznik-
ly v rtiznych obdobich Pieperovy

1 Josef PiEPER, Lieben, hoffen, glauben, Miin-
chen: Kosel, 1986.

tvorby, je mezi nimi ¢asovy rozdil
bez mala ctyticeti let (1935-1972)
a byly také nejprve vydavany sa-
mostatné.

Jednotlivé casti se lisi i z jazy-
kového hlediska. Pojednani o vife
a lasce se vinou v poklidnéjsim
tonu rozsahlych souvéti akade-
mického pisemnictvi. Avsak pro-
stfedni stat, ktera je ¢asti nejstarsi,
se od onéch dvou lisi. Kniha O na-
déji (Uber die Hoffnung) p¥iznacné
spada do doby kratce po nastupu
Adolfa Hitlera k moci a vydal ji
lipsky nakladatel Hegner v roce
1935 bezprostfedné po pfedcho-
zim Pieperové titulu O vyznamu
statecnosti (Vom Sinn der Tap-
ferkeit, 1934). Duraz pravé na
tuto kardinalni ctnost a na onu
ctnost teologalni jistéZe odpovi-
da tehdej$imu Zivotnimu pocitu
mladého nezaméstnaného inte-
lektudla v hitlerovském, pfedva-
le¢ném Némecku. Kratké, tisecné
véty knihy O nadéji koresponduji
s burcujici naléhavosti obsahu.
Nadéje je zde postavena proti zou-
falstvi, do kterého v oné dobé méli
mnozi sklon propadat.?

2 Jevsak tieba poznamenat, Ze jeSté najaie
roku 1934 se Pieper domnival, Ze bude
mozné skloubit narodni socialismus
s katolictvim a povazoval hitlerovsky
rezim za men$i zlo ve srovnani
s Vymarskou republikou. V roce
1934 vsak sviij postoj zménil. Srov.
Hermann Braun, , Josef Pieper’s Early
Sociological Writings,” in A Cosmopolitan
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Jiz v té dobé si Josef Pieper ziej-
meé pohraval s myslenkou doryso-
vat jednou ctverec kardinalnich
a trojuhelnik teologalnich ctnosti.
V kazdém ptipadé po valce svou
energii nasméroval mimo jiné
k tomuto cili. Ctvefici kardindl-
nich ctnosti dokoncdil v roce 1953,
po samostatnych vydanich Po-
jedndni o rozumnosti (Traktat iiber
die Klugheit, 1937), knihy Kizeri
a umétenost (Zucht und Mass. Uber
die vierte Kardinaltugend, 1939)
a O spravedlnosti (Uber die Gerech-
tigkeit, 1953).%

Dokoncent trojice teologalnich
ctnosti vSak trvalo ponékud déle.
Jak autor sam uvadi ve zminova-
né predmluvé, prvnim krokem
k tomu bylo, kdyz v akademickém
roce 1955-1956 (Pieper ptsobil
na pedagogické akademii v Esse-
nu a na univerzité v Miinsteru)
vypsal kurz ,Vira jako filosoficky
problém (Tomas Akvinsky, J. H.
Newman, K. Jaspers)”. Slo mu
v ném o filosofickou, nikoli teolo-
gickou reflexi, kterou rozsitil a do
pisemné podoby zpracoval v ro-
ce 1961. Tiskem byla vydana v roce
1962 pod nazvem O wvife. Filosofic-

Hermit: Modernity and Tradition in the
Philosophy of Josef Pieper, ed. Bernard
N. Schumacher, Washington: Catholic
University of America Press, 2009,
s. 115.

3 Ta vysla samostatné i cesky Josef
PiepER, O spravedinosti, Rim: Kfestanska
akademie, 1966.

Pieper: O VIRE, O NADE]I, O LASCE

ky traktit (Uber den Glauben. Ein
philosophischer Traktat).

Zpracovani teologalni ctnosti
lasky na sebe nechalo cekat jes-
té déle. Josef Pieper ji dokoncil
az v roce 1972 (Uber die Liebe), tj.
v roce svého emeritovani na uni-
verzité v Miinsteru a knihu po-
vazoval za nejdilezitéjsi ze svych
praci. Souhrnné némecké vydani
téchto tfi knih se objevilo v roce
1986 (Lieben, hoffen, glauben), tedy
ptivodné v opac¢ném potradi, nez
s jakym se setkame v ¢eském nebo
i anglickém prekladu,* pfipadné
i v pozdéjsim souborném vydani
Pieperovych textti.

Vénujme se nyni podrobnéji
jednotlivym castem knihy a zpt-
sobu, jakym Josef Pieper o teolo-
galnich ctnostech pojednava.

Zacnéme prostfedni, nejstar-
§i casti, ktera se zabyva ctnosti
nadéje. Thned bude potreba po-
nékud upravit predchozi tvrzeni
o filosofickém zpracovani tématu
teologdlnich ctnosti. Zde Pieper
totiz sam upozornuje, ze filosof
nikdy nebude povazovat nadéji
za ctnost, pokud nebude zaroven
kiestanskym teologem (s. 81).
I kdyz Pieper uvadi na jiném mis-
té, Ze pozdéji byl ovlivnén ryze
filosofickym chapanim nadéje
v dilech Gabriela Marcela a zZe
vyzvou pro néj bylo vyrovnat se

4 Josef PiEPER, Faith, Hope, Love, San Fran-
cisco: Ignatious Press, 1986.
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se slavnym dilem marxistického
filosofa Ernsta Blocha Das Prinzip
Hoffnung (1954-1959), ve svém ra-
ném dile chape nadéji jako pocha-
zejici ,,z reality milosti v clovéku”
a mifici ,k nadpfirozené blaze-
nosti v Bohu” (s. 82). Nadéje jako
ctnost vlita je ctnosti Bohem zpt-
sobenou, proto ctnosti teologalni.
Presto Pieper ani zde nezapie
filosoficky pristup. Vychodiskem
jeho pojednani o nadéji je tzv. sta-
tus viatoris, ktery je, pravda, po-
jmem teologickym, charakterizu-
jicim postaveni clovéka ve svété
jako poutnika kracejictho k bla-
zenosti, ke stavu comprehensoris,
stavu toho, , ktery dosahl”, ktery
blaZzenost vlastni. Tuto klicovou
teologickou vypovéd o postaveni
clovéka ve svété nicméné Pieper
nevaha uchopit prostfednictvim
pojmového aparatu filosofie exis-
tence, ¢i ji pfinejmensim s filosofii
existence porovnat. Ontologic-
ka blizkost clovéka nicoté, ktera
z jeho ,stavu poutnika” vyplyva,
je vyzvou pro komparaci s heideg-
gerovskym chapanim clovéka
v jeho casovosti jako ,byti k smr-
ti” (s. 78), s ,vyklonénim se do ni-
coty” (s. 79). Avsak Pieper zaroven
ukazuje na zasadni rozdil mezi
obéma piistupy. Clovék je caso-
vou bytosti pouze ve , stavu pout-
nika”, jeho naplnéni se realizuje
mimo ¢as, mimo status viatoris.

V pojednani o nadéji se zaro-
ven plné dostava ke slovu to, co
je pro celou Pieperovu tvorbu ty-
pické: pevné zakotveni v tomistic-
ké tradici, ve filosofii sv. Tomase
Akvinského. Nejde pfitom pouze
o miru citovani z dél andélského
doktora, ktera by mohla byt jen
vnéjsim hlediskem. Zaroven je
vSak tfeba zddraznit, Ze jeho po-
jednani o ctnostech, at uz kardi-
nalnich nebo teologalnich, nejsou
systematickym vykladem Toma-
Sovy nauky, jak si cesky ctenar
i sim muze ovéfit napt. prostied-
nictvim srovnani s Tomasovymi
Quaestiones disputatae de virtutibus
v pfekladu Tomase Machuly.

Josef Pieper vskutku pfrejima
zakladni principy Tomasovy filo-
sofie, které nesleduje slepé, nybrz
je vyuziva tvirédim zptsobem na
mistech, kde to je pfihodné. A tak
samotny pojem status viatoris in-
terpretuje prostfednictvim Toma-
Sovy nauky o analogii jsouciho.
Fundamentalni ontologicky rozdil
mezi ¢lovékem a Bohem spociva
v tom, Ze Bih, u néhoz esence spa-
da v jedno s existenci, je tim, co je
jeho esence, zatimco ¢lovék se te-
prve stava, coz se vyjevuje v jeho

5 Tomas AxvinskY, Otdzky o ctnostech I.
O ctnostech obecné, Praha: Krystal OP,
2012; Tomas Akvinsky, Otdzky o ctnos-
tech 1I. Ldska a nadéje, Praha: Krystal
OP, 2014; Tomas Axvinsky, Otdzky
o ctnostech I1I. Kardindlni ctnosti, Praha:
Krystal OP, 2013.
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stavu poutnika. Z tohoto hlediska
se pravé nadéje ukazuje jako jedi-
nou odpovédi na lidskou situaci.
Smyslem lidské existence, ktera
se stavd, neni nicota, ale naplnéni
existence, jez ve stavu poutnika
jesté neni jsouci. Nadéje, nadéje na
naplnéni byti, tak pfestava byt ka-
tegorif ryze teologickou a ziskava
své misto v existencialné pojatém
filosofickém tomismu.

Tomistické pozadi se vyjevuje
i v Pieperové pojeti akédie jako
zdroje zoufalstvi. Pieper se ne-
chava vést Tomasovym systema-
tickym pfedstavenim tohoto ve
sttedovékém pojeti smrtelného
hfichu (a nikoli napf. mnisského
pojimani nefesti akédie, se kterym
se setkavame u Cassiana), coz mu
umoznuje zaroven propojit akédii
s Kierkegaardovym zoufalstvim
slabosti (s. 98) a opét se vymezit
viuci Heideggerovi, konkrétné
jeho analyze kazdodennosti po-
bytu, kterou sice povazuje za pod-
nétnou, avsak nedosahujici hloub-
ky nabozenského vyznamu, ktery
skyta pfistup tomisticky. Jadrem
sdéleni je pak jiz zminované po-
staveni nadéje proti zoufalstvi. Je
to nadéje, teologalni ctnost, ktera
umoznuje ¢loveéku tvari tvar nico-
té, zniZ pocituje prirozenou bazen,
dovrsené vSak bazni Bozi, uchopit
svlij status viatoris jako stav ,jesté
ne” naplnéni svrchovanym Bytim
(s. 113). Toto propojeni tomismu
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s filosofil existence se objevuje
i v dalSich dvou castech Pieprovy
knihy o teologalnich ctnostech.

Prejdéme nyni ke ctnosti viry.
K této teologalni ctnosti pristupu-
je Josef Pieper jiz plné z filosofic-
kych pozic, jak ostatné napovida
podtitul ptivodniho samostatného
knizniho vydani — Filosoficky trak-
tat. Nepfistupuje k vite teologicky,
tzn. neinterpretuje zjeveni a doku-
menty tradice, nepohlizi na viru
ani jako na psychologicky feno-
mén, netraktuje ji z pozice religio-
nistické. Filosoficky zptisob zna-
mena ptat se z hlediska ,celého
rozsahu lidské reality” (s. 45), coz
je ponékud velka ambice a je moz-
né se ptat, zda je to viibec prove-
ditelné. V kazdém pripadé Pieper
zacina aristotelsky: hleda vyznam
slova ,vira” podle jazykového
tzu, provadi pojmovou analyzu,
urcCuje pak jeji zakladni charakte-
ristiky. Pfi odkryvani jednotlivych
ryst viry samozrejmé odkazuje na
dila sv. Tomase Akvinského: vira
je akt viile — k vife nelze pfinutit;
je jaksi druhotna — véfi se tomu, co
uz nékdo vi; jistota viry je zvlastni-
ho druhu, provazi ji neklid, nebot
nedosahuje dal, nez spolehlivost
sveédka, o kterého se vérici opira.
Z Tomasovych spistt vyvozuje
i podminku otevfenosti pro zjeve-
ni, coz se mu stava vychodiskem
pro kritiku , filosofické viry” Karla
Jasperse.
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Kli¢ovou otazkou ztistava, po-
dle ¢eho se pozna, Ze zjeveni, které
ma byt pfedmétem viry, je vskutku
bozského ptivodu. Podle Piepera
musi byt mozné na ni odpovédét
,prostredky pfirozeného pozna-
ni”, jinak by vira nebyl ospravedl-
nitelna (s. 63). Na zasadni otazku
Pieper neodpovida piimo, pou-
ze stanovuje podminky, které je
pro jeji zodpovézeni nutné splnit:
1. meditativni promysleni metafy-
zické situace cloveka; 2. nepredpo-
jatost, otevienost a pozornost, pte-
sahujici tzv. védeckou objektivitu;
3. solidarni, spolecné usili celého
lidstva. Zvlasté posledni podmin-
ka zni, predevsim v kontextu nasi
doby, dobrych Sedesat let po vzni-
ku textu, ponékud nerealisticky.
Dilo o ctnosti viry kondi pozitiv-
nim urcenim jejiho obsahu, opét
s odkazem na sv. Tomase Akvin-
ského: vira v Trojici a ve vtéleni.
Vse ostatni Ize, slovy sv. Tomase,
rozumovymi prostfedky vyvodit,
ovsem jen pro toho, kdo véri.

Ani zde Pieper nezapfe kon-
text kontinentalni filosofie dva-
catého stoleti, filosofie existence,
ktera se promita do jeho tomistic-
kého pfistupu. A nabizi se srovna-
ni s dilem jiného znalce spisti sv.
Tomase Akvinského, anglického
teisty Anthony Kennyho, jehoz
stat Vira a rozum je také k dispozici

v Ceském prekladu.® Avsak zatim-
co Pieper promysli metafyzickou
situaci lidské existence, Kenny na
téma viry nahlizi v kontextu tra-
dice anglosaské filosofie a otevira
zcela jiny svét analytické filosofie
nabozenstvi.

Konecné se obratme k posled-
ni teologalni ctnosti, k lasce, ktera
uzavira tuto Pieprovu knihu. Jako
cast nejrozsahlejsi a také nejzralej-
$i z celé publikace by si zaslouzila
diikladnéjsi a rozsahlejsi reflexi,
omezme se vsak jen na nékolik
hlavnich bodi.

Kazdé pojednani o lasce si vy-
zaduje terminologicky tvod, kte-
rému se Pieper vénuje diikladné,
kdyz sleduje terminy v rtiznych ja-
zycich. Uvodni lingvistické okén-
ko neni v Pieperové pojednani
samoucelné. Jednim z centralnich
témat casti O ldsce je totiz diskuse
s radikalnim nazorem Svédské-
ho luteranského teologa Anderse
Nygrena o nesmifitelném rozdilu
mezi filosofickym pojetim lasky
jako érétu a kiestanskym chapa-
nim lasky jako agapé.” Zatimco
agapé je podle Nygrena a na néj
navazujicich teologtl (napft. i Karl
Barth) laskou nezistnou, éros,

6 V ramci knihy Anthony Kexny, Co je
vira?, Praha: Ceskda kfestanska akade-
mie, 1992, s. 7-72.

7 Anders NyGRrREN, Eros und Agape.
Gestaltwandlungen der christlichen Liebe,
Giitersloh, 1930, 1937.
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strucné feceno, je vzdy sebelds-
kou, s krestanskou spiritualitou
neslucitelnou, je dokonce pfesnym
protikladem lasky kfestanskeé.
Pieper se s touto silnou a velmi
vlivnou tezi vyrovnava dtkladné
a obhajuje filosoficky pojem lasky
— érétu s odkazem na aristotelsko-
-tomisticka vychodiska (ktera Ny-
gren z teologickych pozic razantné
odmitd). Jako nosnou se mu jevi
reference na lidskou pfirozenost
a pfirozenou touhu clovéka po
Stésti: usili po dosazeni blazenosti
je prirozené, vyplyva z aktu stvo-
feni samotného. Je-li erés touhou
po plné, pravé existenci, nemtize
byt v rozporu s kiestanskym po-
jetim lasky. Sebelaska neni pritom
prekazkou. Vymluvny je Piepe-
riv odkaz na slova sv. Augusti-
na: ,,Neumis-li milovat sam sebe,
nemuizes doopravdy milovat ani
blizniho.” Pasaz je jisté parafrazi
slov Jezisovych, ,Miluj blizniho
svého jako sebe sama.” (Mt 22,39;
Mk 12,31; Lk 10,27b), ktera vsak
Pieper, véren filosofické metode,
jeZ neumoznuje postavit argu-
ment na zjeveni, neuvadi, byt se
jedna o pojednani o ctnosti teolo-
galni.

Opét to neni pouze sv. Tomas
Akvinsky, ale kontinentalni filoso-
ficka (i literarni) tradice, se kterou
Josef Pieper pfi analyze ctnosti las-
ky pracuje. Pozitivné se stavi také
k dilu C. S. Lewise a samoziejme,
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jak vyplyva jiz z feceného, vycha-
zi ze samotného Platona, jehoz
filosofie mu je trvalou inspiraci
a kterého povazuje za , jednoho ze
svych dvou ucitelti”, vedle sv. To-
mase Akvinského.? I v tomto ohle-
du je Piepertiv tomismus, nejen co
do vykladu ctnosti, specificky.
Dovolim si jesté kratce glosovat
vlastni ceské vydani Pieperovych
pojednani o teologalnich ctnos-
tech. Prekladu se chopil zkusSeny
Jan Frei, jehoz jméno nalezneme
i napf. pod prekladem Piepero-
vy knihy Co znamend filosofovat,
a Ceskému textu neni mnoho co
vytknout. Pouze absence Piepe-
rovy predmluvy k souhrnnému
vydani téchto tf1 pojednani, v niz
autor shrnuje okolnosti a genezi
vzniku jednotlivych textd a také
naznacuje, jak s jednotlivymi té-
maty pracoval pozdéji, je jistym
nedostatkem, ktery pIné nedokaze
nahradit Freiova vlastni, kratka
predmluva. V kazdém pripadeé je
Cetba ceského prekladu Piepero-
vych pojednani cetbou osvézujici
a snad podpoii dalsi zajem o dilo
tohoto némeckého myslitele (kte-
ry napf. ve Spojenych statech neu-

8 Srov. Juan F. Franck, ,The Platonic
Inspiration of Pieper’s Philosophy,”
in A Cosmopolitan Hermit: Modernity and
Tradition in the Philosophy of Josef Pieper,
ed. Bernard N. Schumacher, Washington:
Catholic University of America Press,
2009, s. 251-278.
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tuchd) vcetné zajmu o jeho hlubsi
teoretickou reflexi v nasich zemich.

Tomds Nejeschleba

AvLBERT C. E1BL:

DER WALDGANG DES
ABENTEURLICHEN HERZENS:

Zu ERNST JUNGERS ASTHETIK DES
WIDERSTANDS IM SCHATTEN DES
HAKENKREUZES

(Heidelberg: Universititsverlag
Winter, 2020, 183 stran,
ISBN 978-3-8253-6957-6)

Mohou mladi lidé bez zkuSenosti
zivota v totalité viibec pochopit,
o¢ tehdy slo? Knizka Alberta C.
Eibla Der Waldgang des Abenteu-
rlichen Herzens: Zu Ernst Jiingers
Asthetik des Widerstands im Schatten
des Hakenkreuzes , magisterska pra-
ce mladého videnského germanis-
ty, mé naplnuje nadéji, Ze to moz-
né je. Snad je k takovému poznani
zapottebi velké lasky — autor, jesté
ne tficetilety, veden laskou ke své-
mu oblibenému autorovi a jisté
i snahou ponékud obhajit jeho roz-
porné chovani v nacistickeé totalité,
se myslim velmi uspésné pokusil
porozumeét dobé, s niz nemd ani
analogickou zkusenost. Ernst Jiin-
ger je povazovan za jednoho z nej-
kontroverznéjsich autorti dvaca-
tého stoleti a kontroverzni je stale

i jeho nekdejsi role v nacistickém
Némecku: Na jedné strané autor
valecnych denikli z prvni svétové
valky, které byly oblibenou cet-
bou némeckych vojakt za svéto-
vé valky druhé, na druhé strané
autor alegorického spisu, za jehoz
autorstvi mél byt poslan do kon-
centraéniho tdbora, ale nakonec
zfejmé sam Hitler zabranil jeho
internaci. Autor je si dobfe védom
slozitosti rozhodovani, které clo-
vek v totalité ma v prostoru mezi
pfizptisobenim a resistenci. Je si
dokonce védom i ambivalence
zvoleného postoje, kdy i odpor je
rezimem vyuzivan a zneuzivan ke
stabilizaci systému — navenek lze
povolené kritické dilo vydavat za
doklad svobody projevu, dovnitf
pak slouzi jako ventil pro snizeni
napéti v urcitych vrstvach spolec-
nosti, takze se napéti nekumuluje
celospolecensky. Autor je si také
védom, ze obc¢an v totalité umi cist
mezi fadky — zfejmé mylné se vsak
domniva, Ze autor mize cenzuru
,oblafnout” — spise je tomu v to-
talité tak, ze obcan i cenzura vidi
skryté opozicni vyznamy i tam,
kde nejsou. Proto jsem autoro-
vi dal v korespondenci k uvaze,
zda misto hledani skryté intentio
authoris by nebylo metodologic-
ky lepsi, aby se v dalsim badani
zaméfil spiSe na hermeneutiku
reader response. V némeckém pro-
stfedi se ozvala ocekavana kritika,
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Ze se snazi Jiingera prfifadit k pro-
tihitlerovské resistenci, k niz jako
v zasadé privilegovany dustojnik
rezervista, travici valku v okupo-
vané Parizi v atelierech Picassa,
Cocteua a salonech dalsich fran-
couzskych intelektualnich a umeé-
leckych celebrit, rozhodné nepat-
fil. Mné se jako problém jevi spise
nevyjasnénost pojmu Widerstand
a autora jsem upozornil, Ze i my
v postkomunistickém prostredi
s tim mame problém — byl tu né-
jaky odpor ¢i dokonce tfeti odboj?
Zalezi na tom, jak Siroce tento po-
jem koncipujeme, az se do néj pti-
padné vejdeme skoro vsichni, co
jsme tu zili — Vaclav Havel, zfejmé
ve snaze o sjednoceni naroda bez-
prostfedné po Listopadu, fekl, ze
kazdy, kdo vychovaval déti tak,
aby z nich byli poctivi lidé, kladl
odpor komunismu (cituji zpaméti
po trech desetiletich). A zpétné se
mi to zda velmi moudré, novy zi-
vot po totalité vzesel prave z ,0s-
travkd pozitivni deviace”, kde se
ved] alternativni Zivot vadi tomu,
co totalita nabizela (a samoziejmé
tolerance rezimu k témto ostriv-
ktim stabilizovala rezim, kdo néco
tajné delal, nemél v zajmu dostat
se vefejnym protirezimnim vystu-
povanim do hledacku StB). V tom-
to smyslu se chci autora zastat
— esteticky a duchovni odpor, kte-
ry pripisuje Jiingerovi, je v jistém
smyslu sice opravdu vyklizenim

urcitych valecnych poli, ale na
druhé strané sam ideal svobodné
anezavislé osobnosti byl né¢im, co
kazdou totalitu nesmirné drazdi.
A esteticka dimenze tohoto idea-
lu, Jiingerovo ,nepodilet se na
nizkém*” méla v dobé nacistického
barbarstvi i prakticky vyznam.

Autor knihy jesté zasluzné
a pro némecké prostredi zvlasté
zasluzné zvazuje Jiingertv postoj
konzervativniho  revolucionare.
Ideje konzervativni revoluce byly
v lectems blizké rané nacistické
ideologii, ktera parazitovala na
konzervativnich hodnotach (stejné
jako komunismus parazitoval na
socialnich otazkach), a to se dnes
v Némecku vyuziva proti soucas-
nym konzervativnim autortim,
jako by tim byly konzervativni
hodnoty a postoje jednou provzdy
znemoznény. V povalecném Neé-
mecku byli ostatné skoro vsichni
politicky aktivni obcané socialni-
mi revolucionarfi, spor byl jen o to,
zda nositelem socialistické revolu-
ce bude narod nebo proletariat. Na
Jiingerové vyvoji vSak autor uka-
zal, ze konzervativismus se svym
diirazem na svobodu jednotlivce,
pravni stat a humanistickou kultu-
ru je s narodnim socialismem ne-
slucitelny, coz Jiinger jasné rozpo-
znal jiz nékolik let pfed nastupem
nacistd k moci.

Teologicky je zajimavé, Ze Jiin-
gertv odvrat od iluzi narodni re-
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voluce je spojen s jeho ,teologic-
kym obratem”, jak to autor nazval,
mozna trochu pfehnané. Jisté je, ze
do vnitini emigrace si Jiinger jako
cetbu odnasi némeckou knihov-
nu cirkevnich otct (79 svazk),
ze dvakrat precte celou Bibli a ko-
mentuje ji ve Strahlungen, Ze se ob-
raci k nabozenské symbolice, kte-
rou zjevné chdpe v jejim pravém,
nikoli alegorickém vyznamu, a Ze
napft. ozelel vydani jedné své kni-
hy, protoze cenzura pozadovala,
aby z ni vypustil 73. zalm.

Eibl zaznamenava i Jiingerovu
konversi ke katolicismu na konci
zivota. Zda Jiinger prozil v tfica-
tych letech teologicky obrat je ov-
Sem pfedmétem sporu, k némuz
se Eibl bohuzel nevyjadfuje. Do-
dejme zde, Ze nektefi vidi kofeny
Jiingerova , teologického obratu”
uz ve dvacatych letech —jisté je, Ze
se v Jiingerové dile odrazi jeho Cet-
ba francouzskych mystikt a kon-
vertitli, napt. Leona Bloye, jisté je,
ze tehdy napsal pozitivni recenze
o dvou Bernanosovych knizkach.
Po valce vydava Heliopolis, jakousi
kiestanskou spolecenskou utopii,
ve 2. vydani v Sedesatych letech
vSak teologické prvky oslabil. Jis-
té je konecné, Ze Jiinger svym po-
slednim dilem Schere, kde se zaby-
va mj. metafyzikou smrti, nadchl
i papeze Jana Pavla II. A vedle
toho je zfejmé, Ze Jiingerovo pojeti
svéta bylo mystické, sakralni a sa-

kramentalni, s velkym dtrazem
na realnou pfitomnost bozského
v nasem svété. A celkem samozrtej-
mé proto je, Ze evangelické cirkve
sedmdesatych a pozdéjsich let, se
svym obratem od tajemstvi redl-
né pritomnosti k demytologizaci
a socidlnim aktivitam, mu byly
stale vice cizi. A pravdépodobné
je, ze z mladého muze nespokoje-
ného s modernim svétem a hleda-
jicim moznost transcendence v sa-
kralni obéti v povolani vojaka se
postupné stal stary muz, spojujici
v duchu Ignace z Loyoly vojenstvi
a mystiku.

Autor mé generace citi urcity
smutek, Ze se sam jako mlady ger-
manista nevydal cestou zkoumani
zivota v némecké totalité — bylo
by to prineslo velmi praktické
a mozna i vefejné publikovatelné
vystupy pro zivot v totalité ko-
munistické. Ke kniham, u nichz
je velika skoda, Ze jsme je neznali
v té dobé, patfi na Cestném mis-
té Jingertv Waldgang, ktery je
i v nazvu Eiblovy knizky - tedy
svobodny zivot vydédénca v lese
jako program (cesky vyslo az po
r. 1990 pod nepfilis stastnym na-
zvem Chiize lesem) — otazky, které
tam Jiinger zvazuje, byly doslovné
nasimi tehdejsimi otazkami (velky
prostor je vénovan naptiklad otaz-
ce, zda jit v totalité k volbam). Ale
v dobé, kdy jsem studoval, byla
tato éra vnimana jako doba valky
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a emigrace vyznamnych osobnosti
z Némecka; tématem vnitini emi-
grace a uméleckych hodnot, které
iv té dobé v Némecku vznikaly,
se némecka germanistika zabyva
teprve v nasi dobé. Predtim pla-
til vyrok Thomase Manna, Ze na
vsem, co verfejné vyslo v Némecku
po r. 1933, Ipi hanba. Mann ovsem
zapomnél, Ze tam jesté vysly prvni
dva dily jeho Josefa a jeho bratii
— z ¢ehoz je patrné, jak oSemetna
je kritika téch, kdo ztistali doma.
Zato autorova snaha pochopit po-
stoje a chovani Ernsta Jiingera ve
svizelnych podminkach totality,
kterou on uz nezazil, je chvaly-
hodnd a myslim velmi zdarila.

Jaroslav Vokoun

MAREK SMiD:
VATIKAN A SOVETSKY KOMUNISMUS
1917-1945

(Praha: Triton, 2020, 279 stran,
ISBN 978-80-7553-799-0)

Pfipominat si skutecnou tvarnost
komunistické diktatury, ktera
zcela zamérné klamavé hovori
stale o clovéku, miru a jakési so-
cialistické ,, demokracii”, je i dnes
nanejvys potfebné, a to i v souvis-
losti s blizicim se stym vyrocim
od vzniku nechvalné povéstné KSC

(1921). Monografii, ktera je nyni
predmétem predkladané recen-
ze, kolega Smid navazuje na dvé
predchozi, vénované poméru Va-
tikanu k jinym formam totality,
totiz k italskému faSismu a némec-
kému nacismu.’

Dilo se otevira slovensky psa-
nou pfedmluvou profesora Cy-
rila Vasila, prefekta Kongregace
pro vychodni cirkve, v niZ se nam
popularizaénim a proklamativ-
nim zpusobem pfipominaji zasa-
dy socialni nauky cirkve, ktera se
nevaze na zadny politicky rezim,
nicméné se stavi proti takovym
usporadanim véci vefejnych, kte-
ra jsou v rozporu s pfirozenym
zakonem (s. 12). Odbornik si ov-
Sem v dané souvislosti nevyhnu-
telné polozi otazku, zda koncept
pfirozeného zakona ma mimo
katolickou cirkev vtibec néjakou
relevanci. Rozumi nam majoritni
spolecnost, kdyz uzivame tako-
véto kategorie? Hovori-li se dale
o tom, Ze zdkladnim kritériem
vztahu cirkve k urcitému politic-
kému systému je (ne)respektovani
prav lidské osoby (s. 15), je to urci-
té spravné, nicméné soubézné vy-
vstava otazka, zda nekteré entity
v ramci katolické cirkve uvedeny
ideal berou opravdu vazné.

1 Srov. Marek Smip, Vatikin a italsky fa-
gismus, Praha: Triton, 2017; Marek Smip,
Vatikin a némecky nacismus 1923-1945,
Praha: Triton, 2019.
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V uvodu oznaceném cislem
jedna, takze prvni kapitola je stej-
né jako v pfedchozich monografi-
ich tohoto autora zcela nelogicky
oznacena cislem dvé, nas Marek
Smid seznamuje se zdroji, které
zpracovaval. Konkrétné jde prede-
vSim o materidly z vatikanskych
archivti, které byly v dobé jeho
vyzkumu ovSem zpfistupnény
odbornikiim pouze do tinora roku
1939. Nebylo by byvalo lepsi po-
ckat, az budou zpfistupnény ma-
terialy minimalné do roku 1945?
Dale se dozvidame dobfe znamou
skutecnost, Ze vztahy mezi Vatika-
nem a Ruskem byly vzdy Spatné.
Nasleduje popis rozclenéni ma-
terialu do jednotlivych kapitol.
Mozna by bylo vhodné ztratit par
slov o aplikované metodé, nema-li
kniha tohoto druhu byt pouhym
kaleidoskopem tdajti a statistik.

Prvni kapitola pojednava
o poméru Svatého stolce k Rus-
ku v obdobi leninskych repre-
si (s. 23-170). Dana partie kni-
hy vSak nema zadny specificky
uvod, v némz by nas autor spravil
o jednotlivych oddilech a zaroven
ospravedlnil logiku jejich faze-
ni. Ctenafi by to hodné pomohlo
v orientaci a navic by to pfispélo
k vétsi propojenosti mnoha jed-
notlivin. Obavam se dale, Ze nazev
kapitoly by bylo tfeba pfeformulo-
vat, aby pokryval vSechna témata,
ktera nasleduji.

Po informaci o ne praveé dob-
rych vztazich mezi katolickou
cirkvi a carskym Ruskem a o po-
meérech v Rusku v dobé prvni
svetové valky nasleduje povidani
o komunistické ideologii a osob-
nosti V. I. Lenina. Konstatovani,
podle néhoz stalinisticky komu-
nismus byl v zasadé ateistickym
,nabozenstvim” (s. 55), neni
vzhledem k urcitym prvkam da-
ného systému docela nespravné.
Dovolim si vSak upozornit na
nemaly problém, jenz tkvi v tom,
ze zde je dany pojem aplikovan
striktné negativné, zatimco v ji-
nych castech knihy je totéz slovo
ve vztahu ke kfestanskym cirkvim
predkladano jako cosi veskrze po-
zitivniho. Bylo by tudiz zahodno
pripojit vysvétleni a kritéria pro
hodnoceni rtiznych podob nabo-
zenskosti, s ¢imz se autor bohuzel
nevyrovnava. Mozna by se dal
aplikovat princip, ktery zazniva
v pfedmluvé a ktery by se nyni
z oblasti hodnoceni statnich re-
zimt mohl pfenést na konkrétni
nabozenstvi, které by pak bylo
natolik hodnotné, nakolik by re-
spektovalo prava a svobodu lid-
ské osoby. Dalsim fesenim, dle
mne prihodnéjsim, by bylo termi-
nologické odstinéni, protoze atei-
sticky stalinisticky komunismus
vykazuje pouze urcité podobnosti
s nabozenstvim v pravém slova
smyslu, procez by se nabizelo ho-
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vorit naptiklad o ,karikatufe na-
bozenstvi”, ,pseudonabozenstvi”,
,kryptonabozenstvi”, , substitucni
nabozenskosti”, , zrtidném politic-
kém kultu” a tak podobné.

Tém, kdo prosli dobami ko-
munistickych skoleni, popis Leni-
novy osobnosti a jeho Zzivotniho
pfibéhu nepfinasi mnoho novych
informaci. Vyvstava vsak velky
otaznik nad tim, Ze autor Leni-
na oznacuje coby ,dogmatika”
(s. 58). Pouzivani daného vyrazu
jako synonyma pro rigidniho a kr-
vavé krutého ideologa je zcela ne-
adekvatni a z hlediska teologti je
to rovnéz urazlivé. Kratka zminka
o tom, Ze Lenin byl v roce 1917
podporovan némeckymi vojen-
skymi a zpravodajskymi kruhy
(s. 59), by si zaslouzila rozvedeni
a také uvedeni jména iniciatora
zminéného postupu némecké stra-
ny. Na stejné strané se bez vysveét-
leni hovori o tom, Ze ruda moc se
chopila vlady 8. listopadu 1917.
Proc¢ se tedy slavnostni vojenské
prehlidky v Moskvé dodnes kona-
ji 7. listopadu?

Ctvrtd partie prvni (IL) kapi-
toly pojednava o pomeéru Svatého
stolce ke komunismu pred rokem
1917. Informativni a pfehledovy
raz této pasaze neni na zavadu.
Mozna by mohlo byt pfipomenu-
to, ze velmi zavazné slovo k dané
zalezitosti jiz v roce 1847 pronesl
také blahoslaveny Antonio Ros-

mini, mimochodem zhruba do
roku 1848 tajny poradce papeze,
jehoz mistrna a zaroven prorocka
esej o komunismu a socialismu je
k dispozici v ceském jazyce.?

Paty oddil hovofi o petrohrad-
ském pudi z roku 1917. Autor ope-
ruje znamym bonmotem, podle
néhoz se nejednalo ani o velkou,
ani o fijnovou, ani o socialistickou
revoluci (s. 83). Zaroven je vsak
nepopiratelné, ze prave tato uda-
lost méla obrovské a tragické du-
sledky, které pfetrvavaji dodnes.
Urcité je ale chvalyhodné, Ze jsme
zde populariza¢nim zplisobem
zpravovani o skutecné tvarnosti
komunistického pfevratu. Vyhra-
néné nenavistny postoj bolsevic-
ké diktatury v Rusku a nasledné
v SSSR k nabozenstvi pfed druhou
sveétovou valkou je dobfe znam,
nicméné je velmi zasluzné, Zze
Marek Smid nas informuje o kon-
krétnich zalezitostech a désivych
statistikach brutalnitho postupu
rudé zvtle proti cirkvim. Velmi
zajimava je informace o tom, Ze
Vatikan jednal s bolsevickou vla-
dou prostfednictvim Eugenia Pa-
celliho, tehdejsitho nuncia v Mni-
chové. Pozoruhodné je rovnéz to,
ze Vatikan byl udajné pripraven
poskytnout internovanému caru
Mikulasi II. azyl (s. 85). Dovolim

2 Srov. Antonio Rosmini SersaTi, Komu-
nismus a socialismus, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006.
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si ovéem podotknout, Ze snad
ani nejnaivnéjsi vatikansky diplo-
mat nemohl tehdy véfit tomu, ze
néco takového by pro Mikulase
II., jeho pfivrzence i odptrce bylo
nejen piijatelné, ale dokonce my-
slitelné. Urcité prospésny je popis
poméru mezi zidovstvim a komu-
nismem (s. 96-99). Ackoli mno-
zi vidci rudych byli z etnického
hlediska zidovského ptivodu, ne-
byli to véfici judaisté a ani jejich
pomér k vlastnimu narodu nebyl
kdovijak pozitivni,®> procez mlu-
vit o ,zido-bolSevismu” je zava-
déjici a zcela neadekvatni. Rusky
a ukrajinsky antisemitismus byl
povéstny a bohuzel zdaleka neni
nécim vymycenym. Také sovétska
moc se k zidovskym spoluobca-
nim v urcitych udobich chovala
dosti nevybiravé.

Sesta partie prvni (I.) kapito-
ly nas informuje o nabozenskych
pomérech v Rusku a prilehlych
oblastech na pfelomu prvniho

3 Koneckoncti je znamo, ze sam Karel
Marx se jako etnicky Zid o zidovstvi
vyjadioval velmi pejorativné. Tomuto
jevu, ktery se netyka jen Zidt, se odborné
fika , sebenenavist” — odpor k vlastnimu
ptivodu, od néhoz se doty¢ny chce pred
svétem a sam pied sebou pomyslné
otistit. Mimochodem o Cegich autor
Kapitdlu jako svym zplisobem Némec
také vypovidal velmi neprivétivé, kdyz
predvidal nase ponémceni a konec
Ceského problému ve stfedni Evropé.
Tomu, kdo mysli stoprocentné tiidné,
narod neni v zasadé ni¢im.

a druhého desetileti minulého sto-
leti. Zajimava je role Achille Ratti-
ho, ktery ptisobil jako apostolsky
vizitator v obnoveném Polsku,
a tak vesel nevyhnutelné rovnéz
do kontaktu s hrtiznou realitou
ruského komunismu (s. 100nn).
V dobé ruského hladomoru v le-
tech 1921-22 poskytovaly potra-
vinovou pomoc USA a také kato-
licka cirkev, jejiz véfici vénovali ve
sbirkach za timto ticelem znacnou
sumu penéz (s. 109-110). Nasledu-
je popis cirkevnich pomeért v Rus-
ku, konkrétné jde o pronasledova-
ni pravoslavné i katolické cirkve.
Sedma partie opravdu zajimavée
popisuje snahy Vatikdanu o kon-
takty se sovétskou statni moci ve
dvacatych letech minulého stoleti,
coz bylo vyrazné spjato s osobnos-
ti Eugenia Pacelliho. Zavérecny
oddil nas zpravuje o katolické misi
v Sovétském svazu ve stejné dobé.
Postava jezuity d’Herbignyho si
jisté zasluhuje velkou pozornost,
zminén vSak mohl byt také rusky
katolicky knéz Sergej Solovjov,
ptibuzny proslulého ruského my-
slitele téhoZz jména.

Druha kapitola (ITII.) ma asi
polovicni rozsah vzhledem k oné
prvni a pojednava o pomeérech
Svatého stolce k Sovétskému
svazu v dobé stalinismu do roku
1945. Opét schazi vstupni odsta-
vec, v némz by nam autor pfed-
stavil jednotlivé casti kapitoly



220 SMID: VATIKAN A SOVETSKY KOMuNIsmus 1917-1945

a vysvétlil, pro¢ postupuje danym
zptisobem.

Prvni partie nas obeznamuje
s zivotnimi osudy a osobnosti J.
V. Stalina. Na s. 177 se setkava-
me s konstatovanim, ze Stalintiv
socialismus napodoboval kfes-
tanské slavnosti a ritudly. Tvrze-
ni: ,V jeho ateistickém povédomi
zlstal pfitomny obavany staro-
zakonni Bth, ktery ztélesnioval
pouze strach, pomstu a nenavist,”
neni zcela nespravné, nicméné
vyvstava otazka: Byl starozakon-
ni obraz Boha opravdu takovy?
Obavam se, ze stojime opét pred
znacnym zjednodusenim. Kazdo-
padné je otazkou, jaky obraz Boha
vstépovali mladému  Stalinovi
doma a nasledné v pravoslavném
seminarfi.

Nasleduje pasaz vénovana na-
bozenskym pomértim v SSSR ve
tficatych letech dvacatého stoleti.
Hovofi se o nasilné kolektivizaci
zemédélstvi, o s tim spjatém hla-
domoru a o dals$i mezinarodni po-
travinové pomoci, na niz se vyraz-
né opét podilela katolicka cirkev
(s. 181nn). Postup stalinistického
aparatu vici duchovenstvu vsech
cirkvi byl v oné dobé opravdu ne-
vybiravé kruty. V roce 1932 byla
dokonce vyhlasena pétiletka bez-
bozectvi (s. 190). Jsme také zprave-
ni o encyklice proti bezbozeckému
komunismu z roku 1933.

Nasleduje treti oddil, tykajici
se komunismu mimo SSSR, tedy
v Mexiku a Spanélsku. Opét vy-
vstava otazka, zda titul kapitoly
dané téma pokryva, byt je zaroven
zfejmé, Ze se sovétskym ateistic-
kym rezimem udalosti v obou ze-
mich vice ¢i méné souvisely.

Ctvrta ¢ast druhé (II1.) kapito-
ly pojednava o velmi neutéSenych
nabozenskych pomeérech v So-
vétském svazu na konci tficatych
a pocatku ctyficatych let minulé-
ho stoleti. Pouzivana terminolo-
gie ovsem mtze Ctenare ponékud
mast, nebot bez vysvétleni se pre-
chazi od negativni aplikace termi-
nu ,nabozenstvi” na stalinisticky
komunismus k onomu pozitiv-
nimu ve vztahu ke kfestanskym
cirkvim.

Predposledni oddil druhé (IIL.)
kapitoly nas zpravuje o oportu-
nistické zmeéné postoje Kremlu
k pravoslavné cirkvi po napade-
ni zemé nacisty v cervnu 1941.
Toto uvolnéni bylo motivovano
jak vnitropoliticky (srov. s. 237;
239), protoze aktivizace naroda
volala po ddrazu na vlastenectvi;
tak zahranicné politicky, nebot
Stalin potfeboval kvtili zahranic-
ni pomoci vyvolat zdani, Ze hodla
zemi smérovat k demokratizaci.
Zavérecna cast této kapitoly i celé
knihy pojednava o nediavérivém
postoji Vatikanu k SSSR v dobé
druhé svétové valky. Je také zna-
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mo, ze v SSSR v té dobé vznikl ja-
kysi tichy pakt mezi totalitni moci
a predstaviteli pravoslavné cirkve,
ktery pfretrvaval na bazi pravo-
slavného nacionalismu az do kon-
ce SSSR a v jistém ohledu podle
mého soudu preziva dodnes. Snad
se slusi podotknout, Ze caesaro-
papisticka deformace kfestanstvi
z hlubin davnych staleti a nasled-
ného carismu se prenesla do druhé
poloviny dvacatého stoleti a v jisté
formé preziva dodnes.

Celkovy zaveér knihy je pou-
hou rekapitulaci jiz vysloveného.
Dozvidame se, ze jasné antiko-
munisticky a protisovétsky postoj
Vatikanu se mél zménit az v dobé
pontifikatu Pavla VI. (s. 252). Po-
dle mého skromného minéni k ur-
¢itému a leckdy vyraznému otep-
lovani ve vzdjemnych vztazich
doslo jiz za dobrotivého papeze
Jana XXIII.

Celkové hodnoceni mono-
grafie neni rozhodné negativni,
bezesporu se jedna o zasluznou
odbornou osvétovou c¢innost,
které autor vénoval nemalo usili.
Zaroven ale nelze zastirat, ze dilo
ma také celou fadu vad na krase:
nesmyslné ¢islovani hlavnich c¢asti
knihy; schazejici ozfejméni struk-
tury kapitol; jejich nazvy, které
nepokryvaji vSechna obsazena
témata; nevyjasnéné pouzivani
vyrazil ,nabozenstvi” a ,dog-
matik” jmenny rejstiik na konci

knihy je netplny; kupeni jednot-
livych adajt, statistik, kratkych
medailonti vyznamnych osob-
nosti a popisnost bez vétsi pro-
vazanosti predkladanych udajt.
V knize také neni nesnadné najit
nékteré nepristojnosti v konstruk-
ci souvéti a v Ceské gramatice.
Nakonec drobnd, nicméné nikoli
bezvyznamna poznamka: Neby-
lo by zahodno vénovat pozornost
i ponékud starsim a velmi fundo-
vanym zpracovanim problemati-
ky poméru mezi Vatikanem a so-
vétskou moci? Jedna se zejména
o némecky editované monografie
E. Wintera z roku 1972 a W. Roo-
da z roku 1993. Nejde o to, ze by
bylo nutno nazory téchto autorti
prejimat, je vSak nevyhnutelné se
jejich pracemi zabyvat a poctivé se
s nimi vyrovnavat.

Ctirad Viclav Pospisil

MAREK SMiD:
VATIKAN A SOVETSKY KOMUNISMUS
1917-1945

(Praha: Triton, 2020, 279 stran,
ISBN 978-80-7553-799-0)

V roce 2020 vysla tfeti cast ze série
publikaci, které se vénuji vztahu
Vatikanu a autoritativnich a tota-
litnich ideologii dvacatého stoleti.
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Recenzovand kniha svym zptiso-
bem na pfedchozi publikace — Va-
tikan a italsky fasismus 1922-1945
(2018) a Vatikin a némecky nacis-
mus 1923-1945 (2019) navazuje,
a to nejenom tématem, urcitym
provazanim nékterych pasazi
z nejnovéjsitho odborného textu
s narativy predchozimi, ale i me-
todologii vyzkumu: ,Pokud jsme
ve dvou predchozich vydanych
dilech zahranicni politiky Sva-
tého stolce (...) upfednostiiovali
fondy vatikanskych archivii, ¢ini-
me tak rovnéz zde.”! Autor pub-
likace v soucasné dobé ptisobi na
pudé Historického ustavu Filozo-
fické fakulty Jihoceské univerzity
v Ceskych Budéjovicich a na Ka-
tedfe cirkevnich déjin a literarni
historie Katolické teologické fa-
kulty Univerzity Karlovy v Pra-
ze. Jeho odborny zajem, zejména
oblast zahranicni politiky Vati-
kanu v devatenactém a ve dvaca-
tém stoleti, poklada zaklad eru-
dovanému vykladu, v némz jsou
propojeny cirkevni déjiny daného
obdobi ve spojent s jeho historicko-
-spolecenskym kontextem.
Hlavnim cilem  publikace
Vatikin a  sovétsky komunismus
1917-1945 ,je pftiblizit diploma-
tické styky Svatého stolce a so-
vétského komunismu v letech

1 Marek Swip, Vatikin a sovétsky komu-
nismus 1917-1945, Praha: Triton, 2020,
s. 17-18.

1917-1945, tedy v obdobi od bol-
Sevického puce v listopadu 1917
do konce druhé svétové valky.”?
Smid si rovnéz klade za cil pro-
stfednictvim  vykladu ,zbavit
vatikansko-sovétské styky nanosti
pausalnich pfedsudka a prejima-
nych klisé...”? Podle mého nazoru
se autorovi vytycené cile podafi-
lo naplnit, a to zejména Cetnymi
citacemi z vatikanskych archivi.
Zjisténi z dostupnych zaznamu
Smid komparuje s aktualni odbor-
nou literaturou, pfiemz tvrzeni,
ktera autofi dalsich specifickych
a jinych publikaci predkladaji, na
zakladé svého badani verifikuje,
nebo vyvraci. Domnivame se, Ze
pravé v urcité revizi dosavadnich
zjisténi, z nichz néktera odpovida-
ji urcitym klisé ¢i reinterpretacim,
1ze tuto publikaci vnimat nejenom
jako uceleny vyklad o problema-
tice vztahu Vatikdnu, Sovétského
svazu a dalsich dotcenych zemi,
ale rovnéz jako pfispévek, jez se
snazi poznatky z daného okruhu
aktualizovat.

Samotnym objasnujicim pasa-
zim predchazi pfedmluva sekreta-
fe Kongregace pro vychodni cirk-
ve v Rimé&, ve které profesor Cyril
Vasil shrnuje pfinosy recenzované
publikace se zaméfenim na ces-
kého recipienta, kterému prave
poznani relace mezi sovétskym

2 Tamtéz, s. 17.
3 Tamtéz.
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komunismem a Svatym stolcem
miize pomoci hloubéji poznat to-
talitni moc, ktera byla v Ceskoslo-
vensku u moci od tnora 1948 do
listopadu 1989.

Kniha je diferencovana do ctyf
asti. V Uvodu Smid sumarizuje
hlavni cile svého badani, jehoz vy-
sledky do publikace shrnul. Dru-
ha kapitola s nazvem Swaty stolec
a sovétsky komunismus v obdobi
leninskych represi se zabyva kon-
flikty mezi Ruskem a Vatikdnem
pred ruskou revoluci, na jejimz
konci byla vyhlasena republika,
vyklad v této kapitole pokracuje
popisem vztahu sovétského ko-
munismu a Vatikdnu v obdobi,
kdy byl u moci V. I. Lenin. Treti
oddil je vénovany problematice
Svatého stolce a sovétského ko-
munismu v obdobi stalinskych re-
presi. V Zavéru autor shrnuje hlav-
ni poznatky uvedené v publikaci.
V ramci pifloh Smid v tabulkéch
sumarizuje informace, které jsou
v textu zminény.

Ve vykladovych castech se
autor detailné vénuje konkrétni-
mu pfistupu Vatikdanu k ideolo-
gii vladnouci v Sovétském svazu
s jeho usouvztaznénim k pristu-
pu vuci nacistickému Némecku.
Narativ je doplnén kratkymi me-
dailony nejdtlezitéjsich  osob-
nosti, které jsou v ném zminény,
coz predurcuje skutecnost, ze se
s publikaci mtize seznamit Siroka

Ctenarska vefejnost, které prave
profily vybranych osobnosti po-
mohou zorientovat se v kompli-
kovanych vztazich mezi rtiznymi
predstaviteli, ktefi formovali smé-
fovani nejenom zahranic¢ni politi-
ky zminénych statt. V publikaci je
rovnéz naznacen mozny smér dal-
$tho vyzkumu v dané oblasti, a to
zejména ve spojitosti s vyzkumem
v ruskych archivech.

Smidova publikaceje vyteénym
pfispévkem k badani v oblasti
vztahu mezi staty, v nichz v prvni
poloviné dvacatého stoleti vladly
totalitni ideologie a Vatikanu.
Vzhledem ke struktutfe vykladu
1ze knihu Vatikin a sovétsky ko-
munismus 1917-1945 doporucit
nejenom odbornikiim, ale i Siro-
ké ctenarské vetejnosti. Prostfed-
nictvim prezentace vztahu mezi
komunismem v Sovétském sva-
zu, pristupem tohoto statu k Va-
tikanu a postojem Svatého stolce
viuci  politickym reprezentacim
statl, v nichz vladla totalitni moc,
se mohou cesti ob¢ané mimo jiné
seznamit s vybranymi konsek-
vencemi, které vedly Sovétsky
svaz k usmérnovani politického
déni v Ceskoslovensku v letech
1948-1989; zajmy Sovétského
svazu vuci svym satelitim byly
do urcité miry formovany i relaci
mezi nim a Vatikdnem.

Milan Masat
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K. KALE Yu:

UNDERSTANDING KOREAN
CHRISTIANITY:

GRASSROOTS PERSPECTIVES ON
Causkes, CULTURE, AND RESPONSES

(Eugene, Oregon: Pickwick
Publications, 2019, 313 stran, ISBN
978-1-5326-9253-6)

Korejské kfestanstvi proslo kom-
plikovanym a v mnoha ohledech
unikatnim  vyvojem. Korejska
kiestanska spolecenstvi nevznik-
la v dtsledku misijni cinnosti
,zvenci”, ale zasluhou korejskych
diplomatti, ktefi se roku 1784 na
¢inském cisafském dvore setkali
s jezuitskymi misionafi, privezli
do Koreje jejich ¢insky psané kni-
hy a zahy tam spontanné utvorili
komunitu katolickych laikti. Tato
komunita pfretrvala v ilegalité
a utajeni navzdory brutalni perze-
kuci a jen minimalnim kontakttim
s vnéjsim svétem az do legalizace
kiestanstvi v 80. letech 19. stole-
ti. Po otevreni Koreje svétu zacali
v Koreji intenzivnéji plisobit také
protestantsti misionafi, pfedevsim
Americané. Kiestanstvi sehralo
vyznamnou roli v odboji proti ja-
ponské okupaci v letech 1910-1945
i v opoziénim hnuti proti jihoko-
rejskym autoritativnim rezimdm.
Podle scitani lidu z roku 2015 tvo-
fi dnes protestantsti kiestané asi
20 % a katolicti kiestané asi 8 %

jihokorejské populace (pro KLDR
neexistuji vérohodna data) a kfes-
tanstvi se z pronasledovaného ,,ci-
ziho kacifstvi” stalo dilezitym fe-
noménem, ktery ma vliv na celou
spolecnost.

Kale Yu, metodisticky duchov-
ni, ktery zaroven ptisobi na americ-
ké High Point University, popisuje
ve své knize Understanding Korean
Christianity vyvoj a specifickou
historickou zkusenost korejského
kiestanstvi z korejské perspekti-
vy. Chce identifikovat ,urcujici
lokalni faktory jako prostory pro
riist a rozvoj krestanstvi” (s. 16)
a tyto ,specifické mistni okolnosti
a vzorce, které vedou k charakteri-
stickym reakcim na pfichod kfes-
tanstvi”, nazyva terrakulturou
(s. 19). Kazda terrakultura pfijima
kiestanstvi jinak, zdtiraznuje jiné
jeho aspekty a koncepty podle
toho, jak odpovidaji jejimu vlast-
nimu kontextu.

Kniha tedy neni cirkevni his-
toril: nepostupuje linearné (ani
pfisné chronologicky) a vyvoji in-
stituciondlni stranky ktestanstvi
vénuje pozornost jen okrajove.
Sousttedi se spiSe na to, jak jed-
notlivé aspekty domaci korejské
kultury a jednotlivé historické
zkuSenosti korejskych krestanti
formovaly specificky korejskou
kiestanskou spiritualitu.

Korejskou ,terrakulturu” po-
dle autora definuje predevsim vliv
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neokonfucianismu coby domi-
nantni ideologie Koreje pfed pii-
chodem kiestanstvi. S neokonfu-
cianismem se kfestanstvi na jednu
stranu dostalo do ostrého konflik-
tu ve véci uctivani predka (kfes-
tané historicky odmitali - a mno-
hé denominace dodnes odmitaji
— provadét tradicni konfucianské
obrady uctivani predkd, protoze
byly chapany jako modlafstvi),
ktery vedl i ke krvavym perzeku-
cim, na druhou stranu pravé neo-
konfucianské idealy velkodusnos-
ti, nekompromisnosti navzdory
pronasledovani, netinavné snahy
o sebezdokonalovani a tcty ke
vzdélani se staly charakteristicky-
mi rysy korejské krestanské spiri-
tuality.

Podobné ambivalentni je i vliv
Samanismu, autochtonniho korej-
ského nabozenstvi zaméfeného na
uctivani a zazehnavani pfirodnich
ducht: autor hovoii jednak o boji
misionaftt proti Samanistickym
praktikam, na druhou stranu vsak
na mnoha ptikladech ukazuje, ze
Samanisticky dtiraz na pfirodni
duchy, démony a jejich vymitani
mohl byt pro mnoho Korejct sil-
néjsim a pozitivnéjsim impulsem
k pfijeti Krista, ktery ,,vyhani dé-
mony Duchem Bozim” (Mt 12,28),
nez si moderné vzdélani misiona-
fi pochazejici z ,odkouzleného”
sveta a zvykli klast diiraz na ra-
cionalni argumentaci byli ochotni

pfipustit. Zajimavy je jeho postfeh
o roli konvertitek z fad Sama-
nek (Samanské obfady provadéji
v Koreji v drtivé vétsiné zeny, tzv.
mudang), které po pfijeti kiestan-
stvi dokazaly vyuzit svého posta-
veni k tispésné misijni ¢innosti.
Dalsi kapitoly jsou vénovany
jednotlivym historickym etapam
vyvoje korejské terrakultury a tim
i korejského krestanstvi: prvnimu
kontaktu zprostfedkovanému pres
¢insky cisafsky dvir, krvavému
pronasledovani tajnych katolikti
za dynastie Coson, roli kfestanstvi
v odboji proti japonské okupaci
v letech 1910-1945 (a japonskému
protektoratu od roku 1905), kdy
kiestanstvi sice bylo formalné
tolerovano, avsSak bylo mu pod
riznymi zaminkami vSemozné
branéno v ¢innosti, tloze kiestan-
stvi, predevsim ,lidové” teologie
mindzung, v opozici proti auto-
ritafskému rezimu v Jizni Koreji
i soucasné recesi ¢i upadku protes-
tantskych cirkvi, které se tfisti na
stale mensi a vyhranénéjsi deno-
minace a postupné ztraceji daveru
veTejnosti, zatimco pozice katolic-
ké cirkve stabilné posiluje.
Nejpodrobnéji se autor — coz
je vzhledem k jeho metodistické-
mu zazemi pochopitelné — zabyva
protestantskymi misiemi v obdobi
mezi legalizaci kfestanstvi a za-
catkem japonské okupace. Upo-
zornuje na vyznam kfestanstvi
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pro sifeni zapadniho vzdélani
(a tim také amerického kulturni-
ho a politického vlivu) a na zaslu-
hy misionafti v Sifeni vSeobecné
gramotnosti — zatimco bézné se
v Koreji v té dobé uzivala kom-
binace hlaskového pisma hangtil
a obtizné naucitelnych cinskych
znakd, takze pisemna kultura byla
pfistupna jen vysoce vzdélané
elité, protestantsti misionari zaca-
li tisknout své materidly cisté ve
snadném hlaskovém pismu a také
po katechumenech strikiné poza-
dovali, aby se je naucili ¢ist.

Velky prostor Yu vénuje roli
Casto opomijenych laickych pro-
testantskych misionarek, tzv. Bible
Women, které mély — i vzhledem
k tradicné silnému oddéleni po-
hlavi v korejské spolecnosti — vel-
ky vyznam pro rozsifeni kfestan-
stvi mezi zenskou populaci.

Zavérecna kapitola je vénova-
na spiritualité korejské mensSiny
ve Spojenych statech — vétsinove
protestantd, ktefi se vSak i v USA
Ucastni bohosluzeb ve specific-
ky korejskych sborech. Autor zde
ukazuje, jak jsou pro tyto komu-
nity korejska krestanska spole-
Censtvi dtilezita i jako prostfedek
udrzeni korejské identity v ame-
rickém prostiedi.

Situaci kfestanti v Severni Ko-
reji se autor naproti tomu témét
nezabyva, coz je vSak vzhledem
k naprostému nedostatku spoleh-

livych prament na toto téma zcela
pochopitelné.

Autor se dutsledné drzi své
grassroots perspective naznacené
jiz v titulu: nevnima vyvoj kfes-
tanstvi z perspektivy hierarchie
a instituci, nybrz ,zdola”, z po-
hledu obycejnych lidi, konkrétni
misionarské prace a konkrétnich
lidskych osudti. Tato konkrétnost
umoznuje ¢tenari udélat si dobrou
predstavu o prozivani kfestanstvi
v rtznych etapach korejské histo-
rie.

Yu piSe velmi pfistupnym zpt-
sobem a nepredpoklada predbéz-
né znalosti korejské historie a kul-
tury. I z toho déivodu mtize byt
jeho kniha zajimava nikoli pouze
pro zajemce o Koreu, ale i jako cen-
na a fundovana piipadova studie
inkulturace a vyvoje kfestanského
mysleni v riznych kulturnich pro-
stfedich. Také autorova originalni
metodologie a teorie terrakultu-
ry by se mohla stat inspiraci pro
podobné studie interakce mezi
kiestanstvim (pfipadné i jinymi
nabozenstvimi) a mistni kulturou
v jinych prostredich.

Kniha je doplnéna bohatou
a vhodné vybranou obrazovou
ptilohou, ktera pfinasi mnoho
dobovych fotografii z protestan-
skych misii v prvnich desetiletich
19. stoleti.

Ondrej Pazdirek



