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Spolocnost Jezisova a liturgia

Vlastimil Dufka SJ

20. méja 2021 Spolocnost JeziSova a cela ,ignacidnska rodina” na celom
svete vstupi do slavenia Jubilejného ignacidanskeho roku, v ktorom si
pripomenie 500. vyrocie od zranenia sv. Ignaca v boji pri Pamplone, ku
ktorému doslo 20. maja 1521. Toto zranenie a nasledna rekonvalescencia
boli dolezitymi udalostami v Zivote sv. Ignaca, zakladatela Spoloc¢nosti
JeziSovej, lebo dali podnet ku jeho duchovnej konverzii, pocas ktorej ho
Duch Svity viedol blizsie ku Kristovi. Vrcholom tohto Jubilejného roku
bude 12. marec 2022, kedy si Cirkev pripomenie 400. vyrocie kanoniza-
cie sv. Igndaca, sv. FrantiSka Xaverského, ako aj sv. Terézie od Jezisa, sv.
Izidora z Madridu (Labradora) a sv. Filipa Neriho. Jubilejny ignaciansky
rok bude zavf$eny na slavnost sv. Igndca 31. jula 2022.

Generalny predstaveny Spolocnosti JeziSovej Arturo Sosa SJ vo svo-
jom oficidlnom liste celej Spolo¢nosti, ktorym vyhlasuje spominany Jubi-
lejny rok, napisal, Ze je jeho tiZzbou,

aby v centre nasej pozornosti pocas tohto Ignacianskeho roka, zaznievalo volanie,
aby sme Panovi, inSpirovani osobnou sktisenostou Ignaca, umoznili pracovat na
nasom obrateni.!

Mottom Jubilejného ignacianskeho roku je ,, vidiet vsetky veci novym
sposobom v Kristovi”. V centre Jubilejného roku nie st pompézne osla-
vy, ale snaha o vlastni obnovu Spolocnosti Jezisovej v Kristovi. Pater
Arturo Sosa SJ vyzyva jezuitov k navratu ku svojim pramenom:

Spolocnost JeziSova vychadza vo svojej podstate z Ignacovych skiisenosti, ktoré si
v Ignacianskom roku (2021-2022) pripomenieme. Dava nam to dobrt prileZitost
na to, aby sme spoznali nase duchovné korene, duchovny pramen, ktory nas tak
rozlicnymi spésobmi a na mnohych miestach zivi a udrzuje.?

1 Arturo Sosa, List celej Spolocnosti Jezisovej 2019/23 (zo dria 27. septembra 2019), Rim:
Generalna kuria Spolocnosti JeziSovej, 2019 (vlastny preklad).
2 Tamze.
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Primarnym duchovnym pramenom Spoloc¢nosti Jezisovej st Duchov-
né cvicenia.®> V nich v dvadsiatom trefom clanku nachadzame tzv. Princip
a fundament alebo vediicu zdsadu a zdkladnii pravdu. Hovori nasledovné:

Clovek je stvoreny, aby chvalil Boha, nasho Péna, vzdaval mu tctu a slazil mu,
a takymto sposobom si spasil dusu; a ostatné veci na povrchu zeme st stvorené
pre cloveka, aby mu pomahali dosiahnut ciel, pre ktory je stvoreny.*

Pre dnesného cloveka je prirodzenym a privilegovanym miestom
chvaly, oslavy a sluzby Bohu liturgickeé slavenie, najma Eucharistia. , Je-
zuiti vSak boli dlho povazovani za lepsich v sluzbe ako v oslave a uctie-
vani, prinajmensom ak ide o oficidlne verejné slavenia Cirkvi.”> Pévodné
reholné pravidla od jezuitov dokonca ziadali vypustenie spievanej ché-
rovej modlitby a striedmost i jednoduchost pri liturgickych slaveniach.

Preco videli jezuiti priestor pre oslavu Boha skor v sluzbe bliznym
ako v pompéznych liturgickych slaveniach 16. storocia porozumieme, ak
nazrieme do dejin liturgie, kedy sa formovala a rozvijala Spolocnost Jezi-
Sova. Prva cast tejto Stadie priblizi niektoré aspekty liturgie vrcholného
stredoveku do 16. storocia. Nasledujtica druha cast stadie ilustruje pre-
pojenie liturgickej teoldgie a ignacianskej spirituality. Tretia Cast studie
poukaze predovsetkym na odkaz dvoch vyznamnych generalnych
predstavenych Spoloc¢nosti Jezisovej — patra Wlodimira Leddchowského
a Jean-Baptiste Janssensa, ktori v obdobi liturgického hnutia 20. storocia
viedli Spolo¢nost JeziSovu k oziveniu a rozvijaniu vztahu k liturgii.

1. LITURGIA NA KONCI STREDOVEKU A V CASE sv. IGNAca

1.1 Fragmentdcia eklezidlnej komunity a privitne svité omse

Katolicka cirkev sa na konci stredoveku nachadzala v upadkovom ob-
dobi rozvoja dejin liturgie. Uz vo vrcholnom stredoveku bol naruSeny

3 SvAry IenAc z Loyovry, Duchovné cviéenia. Exercicie, Trnava: Dobra kniha, 2005.
4 Tamze, s. 31, ¢l. 23.
5 Robert Tart, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?” Worship, ¢. 84 (2010): 39.
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starobyly systém , katedralnej liturgie”, s ¢im stviselo oslabenie liturgic-
kej komunity a triumf privatnych svétych omsi.® Krestanské komunity
v zapadnej Eurépe boli povodne formované ako jeden organizmus pod
vedenim biskupa. Biskup predsedal v katedrale a nizsie duchovenstvo
mu asistovalo pri slaveni sviatosti, liturgickych slaveniach a pastorac-
nych povinnostiach. V tomto systéme knaz bol svateny pre sluzbu kon-
krétnej komunity, nie pre svoje osobné zdokonalenie alebo pre Stipendia
votivnych darov. Tento systém cirkevnej organizacie trval v niektorych
Castiach zapadnej Europy do 10.-11. storocia.” Prirodzene, Ze knazi sluzi-
li aj v mensich kaplnkach mimo mesta, no iba katedrala mala svoju krs-
titelnicu a vSetky véacsie slavnosti boli slavené v hlavnom katedralnom
chrame. V samotnom Rime, kde bolo mnozstvo primestskych kostolov,
jednota eucharistickej a eklezialnej komunity bola udrzovana aj praxou,
ako bolo fermentum. Vdaka tejto praxi sa ciastka Eucharistie zo slavenia
v katedrale prinasala do vzdialenejsich komunit na znak jednoty jednej
Eucharistie s bazilikou senior.®

Kolaps katedralneho systému celkom oslabil verejné slavenie jednot-
nej komunitnej liturgie. Vidiecke kaplnky a mensie primestské kostoly
zacali sluzit oddelenym komunitdm a svojim duchovnym. Prax vykona-
vania krstu vo farskych kostoloch kazdy den v roku znamenala koniec
starého procesu krestanskej inicidcie, koncentrovanej okolo krstitelnice
katedraly, ako integralnej casti velkonoc¢nych slaveni. V tomto obdobi si
mozeme vsimnut: fragmentaciu liturgickej jednoty a narastajacu kleri-
kalizaciu.?

Vznikom tzv. , uplnych misalov” (Missalia plena) v 13. storo¢i sa vy-
razne rozsirilo sikromné slavenie sv. omse. Pbvodne mal kazdy tcastnik
slavenia Eucharistie svoju knihu a v nej bola iba ta cast, ktora sa ho tyka-
la. Tato prax bola vyrazom spolocenského charakteru slavenia. Missalia
plena umoznovali knazovi, aby sluzil sv. omsu sam, teda bez lektora,

6 Porov. Theodor Krauser, A Short History of the Western Liturgy. An account and some
reflections, Oxford: Oxford University Press, 19792, s. 97-108.

7 Porov. Tart, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?”“s. 43.

8 Porov. John F. BaLpoviy, ,The Fermentum in Rome in the Fifth Century: A Reconside-
ration,” Worship, ¢. 79 (2005): 38-53.

9 Porov. Enrico CATTANEO, Il culto cristiano in occidente. Note storiche, Roma: CLV-Edizioni
liturgiche, 1992 s. 252-254.
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spevackeho zboru atd’., ¢im sa oslabilo komunitné chapanie Eucharis-
tie.!?

Ticha recitacia omsového kanonu zvacSovala priepast medzi kleri-
kalnou prevahou liturgie a veriacimi, ktori si svoje duchovné potreby
doplitiali alegorickymi, zavse fantastickymi vykladmi omse. Snaha ,,vi-
diet Eucharistiu” zacala nahradzat prijimanie Eucharistie. Expozicia
NajsvaitejSej sviatosti sa dostavala do centra eucharistického kultu.'

1.2 Liturgia hodin

Po tom ako sa monastické oficium stalo vSeobecne vzorovym oficiom,
jeho uskutocnenie pocas dna bolo tazko realizovatelné, najma pre pas-
toracne vytazenych knazov. Pretazenost modlitby oficia sa prejavila aj
v reakciach z monastickych kruhov, ako to naznacili Black Monks of En-
gland, ktori sa pocas svojej kapituly v roku 1277 stazovali:

... kvoli diZke oficia, ktora spOsobuje znechutenie a hasi oddanost, stadium, pred-
chadzajuca slava rehole sa stava obsolentna, zastarana... Preto sa vela I'udi, ktori sa
vyznacuju dostojnostou, vedomostami a moralkou, drzia dalej od radu a odmie-
taja don vstupit.'

Pred reformou oficia papeza Pia V. z roku 1568 bolo bezné, Ze sa do
obsiahleho oficia pridavali pocas urcitych dni dalsie modlitby. Zvycajne
sa pridavalo oficium za zomrelych dobrodincov; za Zivych dobrodincov
sa spievalo pétnast zalmov pred matutinom a po Prime sa pridavalo se-
dem penitencidlnych zalmov. Zo zbozZnosti sa niekedy pridalo oficium
k preblahoslavenej Panne Marii. Sucastou dennej modlitby bola svéta
omsa, ktora pri komunitnom slaveni obsahovala pomerne komplikova-
ny spev s neprimerane dlhymi sekvenciami. Takéto slavenia sotva tr-

10 Porov. Marcel METzGER, Storia della liturgia. Le grandi tappe, Milano: Edizioni San Paolo,
1996, s. 166-169.

11 Uz v roku 1450, ked kardinalsky legat Nicolaus Cusanus (1401-1464) cestoval cez Ne-
mecko, stazoval sa, ze Eucharistia bola konstituovana, aby bola prijimana, nie pre po-
zeranie. Porov. Tarr, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?” s. 45, pozn. 20.

12 William A. Pantin, Documents Illustrating Activities of the General and Provincial Chapters
of the English Black Monks, London: The Royal Historical Society of Jesus (Camden
Third Series XLV), 1931, s. 64, in TarT, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?” s. 46 (vlastny
preklad).
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vali menej ako tri hodiny." PretaZenost oficia bola dovodom, preco sv.
Ignacovi zalezalo, aby Spolocnost JeziSova nebola viazana povinnostou
komunitného spievania liturgie hodin, lebo tak by bola vyrazne obme-
dzena disponibilita a pohyblivost v apostolate.

V pdvodnom zneni Stanov Spolocnosti JeziSovej nachadzame odporu-
Canie, aby sa veSpery konali jednoducho a aby samotné slavenie viedlo
k sviatosti zmierenia, pripadne ku kaznam a duchovnym prednaskam:

Ak sa v niektorych domoch alebo kolégiach vecer kaze, alebo vyucuje a usudi sa,
ze bude vhodné pred kazrnou alebo prednaskou recitovat na udrzanie fudu ve-
cerné chvaly (vespery), moze sa to urobit. Tak sa to zvycajne moze robit v nedelu
a vo sviatky, no bez viachlasného zborového spevy, ale jednohlasne, nabozne, pri-
jemne a jednoducho. A to iba preto a natolko, aby bol Iud, podla nasho usudku,
viac pritahovany ku spovedaniu, kazniam a k duchovnym prednaskam, ale nie pre
nieco iné..."

Z tychto slov vyplyva, ze samotné liturgické slavenie vesSpier bolo
vnimané skor ako prostriedok na iné ciele, nie ako slavenie, ktoré ma
zmysel v sebe, ako miesto autentickej modlitby a formovania vztahu me-
dzi Bohom a jeho l'udom.

Knazi zo Spoloc¢nosti JeziSovej, podobne ako ostatni reholnici, boli
povinni modlit sa liturgiu hodin, ale tato modlitba nemala byt viaza-
na na spoloc¢enstvo. Formula reholného zriadenia Spoloc¢nosti Jezisovej,
schvalena a potvrdena papezom Pavlom III. v apostolskom liste Regimini
militantis Ecclesiae z 27. septembra 1540, o modlitbe liturgie hodin hovori
nasledovné: ,Vsetci vysviteni spolocnici, aj ked nemajt cirkevné benefi-
cid alebo prijmy z nich, st povinni modlit sa stikromne a jednotlivo, nie
spolocne, officium podla sposobu Cirkvi.”!?

Vzhladom na to, ze liturgia hodin v case sv. Ignaca bola velmi ob-
siahla a vyrazne poznacena monastickym oficiom, viazanost na choéro-
vu, teda komunitnt formu modlitby by sposobila nepruznost jezuitov
v apostolate. Preto sv. Ignacovi hned od zaciatku zalezalo na tomto pri-

13 Porov. Joannis Baptistae Janssens, ,De nostrorum in sacra liturgia institutione instruc-
tio et ordinatio,” Acta Romana Societatis Jesu, ¢. 13 (1959): 642. Porov. KLauser, A Short
History of the Western Liturgy, s. 96.

14 Stanovy Spolocnosti JeZiSovej a doplitujiice normy, Trnava: Dobra kniha, 1997, s. 196-197,
¢l. 587.

15 Formula reholného zriadenia Spolo¢nosti JeziSovej, schvalend a potvrdena padpezom
Pavlom III.,” ¢l. 8, in Stanovy Spolocnosti Jezisovej a dopliiujiice normy, Trnava: Dobra
kniha, 1997, s. 34.
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vilégiu neviazanosti na chdérovu spievant modlitbu. Dévod, preco sa
modlitba liturgie hodin nemala v Spolocnosti Jezisovej konat chérovym
sposobom, uvadza aj 586. ¢lanok Stanov Spoloc¢nosti JeziSovej:

KedZe ¢innost v duchovnom pomahani fudom je velmi dolezita a naSmu rehol-
nému zriadeniu taka vlastna a mnohorakd, pricom vsak nas pobyt na tom-ktorom
mieste je velmi nestaly, nasi nebudu chérovo spievat kanonické hodinky, omse
a iné oficia. Ved ti, ktori z naboznosti chct byt pritomni na takych oficiach, majt
dost prilezitosti na uspokojenie svojich tizob. Nasi sa vSak maju venovat tomu, ¢o
je na oslavenie Boha vlastnejsie naSmu povolaniu.'®

Na zaklade tohto ¢lanku zo Stanov Spolo¢nosti JeziSovej vSak nemoz-
no usudzovat, Ze by sv. Ignac bol proti spevu. V knihe Duchovnych cvi-
¢eni sv. Ignaca nachadzame tzv. Pravidla o zmyslani v bojujiicej Cirkvi, kde
v trefom pravidle najdeme tieto slova: ,Chvalme Castd ticast na svitej
omsi, tiez spevy, Zalmy a dlhé modlitby v kostole i mimo neho. Tiez hodi-
ny, urené v ustanoveny cas na vsetky bohosluzby, na rozlicné poboz-
nosti a na vSetky kanonické hodinky.”"” Sv. Ignacovi islo predovsetkym
o to, aby jezuiti nemuseli byt viazani na jedno miesto, ¢o bolo typické
pre monasticky spOsob zZivota, ale aby boli pohotovi duchovne pomahat
I'udom na r6znych miestach, ¢o by nebolo mozné pri spolo¢nom chéro-
vom spievani kanonickych hodiniek.

O pozitivnom vztahu sv. Ignaca k hudbe a ku spevu napisal
Spanielsky hagiograf a spolo¢nik sv. Ignaca Pedro de Ribadeneira v Dicta
et facta S. Ignatii nasledovné:

V pondelok vo Velkom tyzdni roku 1544 rozpraval ndm nas Otec v mojej pritom-
nosti, ako raz vosiel do Kostola sv. Jozefa (bolo to na jeho sviatok) a pocitil velka
ttechu z hudby, ktorti tam pocul. A dodal tieto slova: ,Keby som sa riadil svojou
zalubou a naklonnostou, zaviedol by som v Spolocnosti chér a spev. Nerobim to
vsak preto, lebo mi Boh, nas Pan, dal porozumiet, Ze to nie je jeho vola a Ze nas
nechce pouzivat v chére, ale v inych veciach ku svojej sluzbe.”!®

16 Stanovy Spolocnosti JeziSovej a doplitujiice normy, s. 196, ¢l. 586.

17 Sviry IeNAc z Lovovry, Duchovné cvicenia. Exercicie, s. 160, ¢l. 355.

18 Monumenta Historica Societatis Jesu. Monumenta Ignatiana, Fontes narrativi de
Sancto Ignatio,” VI. I, s. 418, in SvATY IeNAc z Lovovy, O sebe. Autobiografia sv. Igndca
z Loyoly, Trnava: Dobra kniha, 1997, s. 73.
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1.3 Tridentskyj koncil

Tridentsky koncil (1545-1563)," bohuzial, nevniesol do liturgie zmenu
ducha. Burkhard Neuheuser takto charakterizuje liturgickt reformu Tri-
dentského koncilu:

Reformacné dielo Tridentu a papeZzov si zaslizi velka pochvalu: zachranilo litur-
giu od krizy 16. storocia. Toto dielo ma vsak aj svoje limity: kym tato reforma
dala liturgii nemennt formu, aby tak prekonala situaciu chaosu svojej doby, tiez
ju vzdialila od realneho Zivota, takmer ju ,zmrazila”, ¢im prindtila zboznost ve-
riacich, aby sa od liturgie vzdialila a upriamila sa na formy I'udovej zboznosti.?’

Podobne ako v barokovej architekttire, kde sa kladol déraz na von-
kajsiu vyzdobu, tak aj liturgia v dobe sv. Ignaca bola poznacena vonkaj-
Sou ,okazalostou’.” Sviatostny zivot sa nezriedka redukoval na to, ¢o je
,platné” a ,,dovolené”. Veriaci vsak vyhladavali svoj duchovny pokrm
v stkromnych poboznostiach, ¢im hladali nahradu toho, ¢o im liturgia
neposkytovala. Privatizacia zboznosti a nasledny individualizmus osla-
bili vedomie, Ze krestania st spaseni ako I'ud, Kristovo telo, a ze liturgia
formuje jednotu I'udu v jeho spasonosnom vztahu k Otcovi, skrze Krista
v Duchu Svatom.? Liturgia bola nie¢im peknym, ale nie podstatnym,
,uzitoénym”, aby udia mohli byt povzbudeni, aby sa vzbudila ich od-
danost a zboznost a aby tak veriaci mohli byt lepsie vedeni k spovedi
atd.?

19 Porov. Dokumenty Tridentského koncilu (latinsky text a preklad do cestiny) prel. Igndc An-
tonin Hrdina, Praha: Krystal OP, s.r.o., 2015.

20 Burkhard NEUNHEUSER, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, Roma: CLV —
Edizioni liturgiche, 1999, s. 139 (vlastny preklad).

21 Na vnimanie liturgie, ktora by bola povazovana iba za vonkajsiu skutocnost, reago-
val papez Pius XIL vo svojej encyklike Mediator Dei: , Preto odchyluju sa od pravého
a vlastného ponatia a zmyslu posvitnej liturgie vonkoncom ti, ktori ju povazuja len
za vonkajsiu a zmyslom podliehajicu ¢ast bohosluzby alebo za akési povabné vy-
strojenie nabozenskych tikonov, lez ani ti sa nemylia menej, ktori ju pokladajt len za
suhrn zakonov a prikazov, ktorymi cirkevna hierarchia nariaduje zariadovat a uspo-
raduvat obrady.” Prus XII., Mediator Dei o posvitnej liturgii, KoSice: Verbum, 1949,
s. 19. Pévodné vydanie encykliky: Prus XIL. ,Mediator Dei,” in Acta Apostolicae sedis 39
(1947): 521-595.

22 Porov. TAFT, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?” s. 47.

23 Porov. TaFr, ,Jesuit Liturgy — An Oxymoron?” s. 47. Na tento rozmer ,in$trumen-
talizacie”, icelovosti ako aj zmyslu v liturgii reagoval aj Romano Guardini vo svojej
knihe O duchu liturgie, osobitne v kapitole Liturgia ako hra: , Liturgia nie je prostriedok
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Pod vplyvom tohto vyvoja sa rozvoj duchovného Zzivota vzdalo-
val od verejnych liturgickych slaveni a vyraznejsie sa koncentroval na
osobntl zboznost a rozvoj mystiky. Podobné smerovanie mozno vnimat
cez krestanské hnutie Devotio moderna, ktoré sa od 14. storocia $irilo
z Holandska do vtedajsej Eurdpy a zdoraznovalo individualny pristup
ku viere a ku nabozenstvu.

Sv. Ignac tiez pocitoval potrebu urcitého odstupu od formalistickych
a ritualistickych aspektov vtedajsieho liturgického zivota,* ale ako ¢lo-
vek svojej doby sa nevymanil z individualistického ramca svojho pro-
stredia. Pre Ignaca boli sviatosti nastrojmi pre osobnu svitost. Svéta
omsa bola pre neho velmi osobnou a privatnou skutocnostou, casom
pre vizie, svetlo, titechy, slzy a prostriedkom na ziskanie milosti.”

Hoci od vrcholného stredoveku u veriacich upadala ticast na prijima-
ni Eucharistie, sv. Ignac zdoraznoval casté svité prijimanie, ako aj castii
sviatost zmierenia, ¢o bolo v jeho dobe nezvycajné a na ¢o reagovala aj
vtedajsia inkvizicia. Na praxi ¢astého prijimania Eucharistie zalezalo sv.
Ignacovi natol'ko, ze ju vlozil aj do svojich Duchovnych cviceni,® ako aj

na dosiahnutie nejakého tcinku, liturgia je — aspon do urcitej miery — samoucelna. Nie
je prechodom k ciel'u, ktory lezi mimo nej, ale v sebe spocivajiicim svetlom Zivota. To
je nesmierne dolezité. Kto to prehliada, ten v liturgii hfada r6zne vychovné zamery,
ktoré do nej sice mozno nejakym sposobom vlozit, ktoré vSak nie st podstatné. Presne
vzaté, liturgia nemoze mat Ziadny ,ucel’ uz preto, lebo tu nie je kvoli cloveku, ale kvoli
Bohu. V liturgii nehladi clovek na seba, ale vzhliada k Bohu, jeho pohlad je zamerany
na Boha. Clovek nemé4 v liturgii smerovat k sebe, ale m4 vzhliadat na Boziu sldvu.
Zmysel liturgie je v tom, aby sa duSe vztiahli k Bohu, aby sa pred nim otvorili, aby zili
v jeho Zivote, v posvidtnom svete bozskych pdsobnosti, pravd, tajomstiev a znament,
aby v nom mali pravy, vlastny, skutocny Zivot.” Romano Guarpini, O duchu liturgie,
Praha: K¥estanska akademie, 1993, s. 33-34 (vlastny preklad).

24V snahe o striedmost vo vztahu k verejnej liturgii sv. Ignac nebol sam. Jeho st¢asnik,
blahoslaveny Paul Giustiniani (1476-1528), reformator kamaldulskych mnichov
z Monte Corony, tiez trval na liturgii poznacenej jednoduchostou a striedmostou
v reakcii na prevladajicu renesan¢nui ,okazalost”: ,Nespievame, iba velmi zriedka...
Nehladajte zalubu v pompéznosti procesii.” Jean LEcLERCQ, Alone with God, Monteco-
rona: ErCam Edition, 2008, s. 79 (vlastny preklad).

25V Duchovnom denniku sv. Ignaca nachadzame mnohé odkazy na osobné prezivanie sv.
omse, napriklad: (2. februar 1544) ,Velka zboznost pocas omse, so slzami, spolu s ras-
tacou doverou voci Nasej Panej...” (5. februdra 1544) ,Velka zboznost pred, pocas a po
sv. omsi s tolkymi slzami, ze ma boleli o¢i...” [Spiritual diary of Saint Ignatius Loyola,
edited and translated by Joseph A. Muniriz S], London: Inigo Enterprises, 1987, s. 25
(vlastny preklad).]

26 Druhé pravidlo. Mame chvélit spoved, vykonanu u kniaza, prijimanie Oltdrnej sviatosti
raz do roka, este viac mesacne a ovela viac kazdy 6smy den pod predpisanymi potreb-
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do Stanov Spolocnosti JeZisovej.”” Napriek castej opozicii kléru, sv. Ignac
ajeho prvi spolocnici sa stali promotormi Castého svétého prijimania. Az
po niekolkych storociach sa casté svété prijimanie natrvalo udomacnilo
v praxi Cirkvi.

Rezervovanost sv. Ignaca voci urcitym formam liturgickych slaveni
vychadzala najma z vtedajsieho stavu liturgie, ale aj z osobitného po-
slania Spolocnosti JeziSovej, ktorej ¢lenovia nemali byt viazani iba na
jedno miesto svojho posobenia, ale mali byt disponibilni pre poslanie
a sluzbu. Je prirodzené, Ze sv. Ignac nevnimal liturgiu, ako ju vnimame
dnes po Druhom vatikanskom koncile, kde aj hudba a spev je integral-
nou sucastou liturgickych slaveni,® teda autentickou modlitbou, a nie
iba jej ,,okraslujacim dodatkom”.

2. TEOLOGICKE ASPEKTY LITURGIE A IGNACIANSKA SPIRITUALITA

Kde teda hladat urcité teologické vychodiska pre porozumenie liturgie
v kontexte ignacianskej spirituality? Aké st vztahy medzi teologickymi
prvkami liturgie a ignacianskou spiritualitou? Liturgia je predovsetkym
slavenim velkonocného tajomstva Jezisa Krista,” ktory je v liturgii ak-
tivne pritomny. Konstittcia o posvétnej liturgii Sacrosanctum concilium
(SC) hovori, ze

dielo vykupenia Iudstva a dokonalej oslavy Boha, ktorého predohrou boli velké
Bozie skutky uprostred starozakonného Tudu, uskutocnil Kristus Pin predovsetkym
velkonocnym tajomstvom svojho pozZehnaného umucenia, zmftvychvstania a sldvneho
nanebovstiipenia. V tomto tajomstve svojou smrtou nasu smrt premohol a svojim
zmrtvychvstanim obnovil nam zivot”.* Instrukcia Inter Oecumenici hovori, Ze sila

nymi podmienkami.” SvAty IcNAc z Lovovry, Duchovné cvicenia. Exercicie, s. 159-160, ¢l.
354.

27 Porov. Stanovy Spolocnosti JeziSovej a doplitujiice normy, s. 61-62, ¢l. 80.

28 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, ,Sacrosanctum concilium, konstitticia o posvétnej li-
turgii,” in Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu, Trnava: Spolok svdtého Vojtecha,
2008, s. 195, ¢l. 112.

29 Porov. Frantisek Kunerka, Slavnost naseho vykoupeni, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1997, s. 16-22.

30 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Sacrosanctum concilium, s. 163, &L. 5.
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,pastoracnej ¢innosti sustredenej v liturgii smeruje k tomu, aby sa Zivotom vyjadro-
valo velkonocné tajomstvo.

Velkonoc¢né tajomstvo, ktoré je slavené a spritomniované pri kazdom
liturgickom slaveni, ma teda formovat a pretvarat cely zivot veriaceho
cloveka, spdsob jeho konania.*

Velkonoc¢né tajomstvo JeziSovho utrpenia, jeho smrti a zmftvychvsta-
nia je centralnym aspektom aj ignacianskej spirituality a sv. Ignaca i jeho
nasledovnikov vzdy viedlo k sluzbe Bohu a k bliznemu. Vo svojej kni-
he Duchovnych cviceni sv. Ignac venuje velkono¢nému tajomstvu treti
tyzden® a prvu cast stvrtého tyzdna.** Sv. Ignac odportca exercitantom,
aby si pri uvazovani ziadali od Pana ,bolest s Kristom prebolestnym,
skrtisenost s Kristom skrasenym, slzy, vnitorné muky nad tolkymi mu-
kami, ktoré Kristus pretrpel za mna”.»

Robert Taft tvrdi, ze to, k comu sv. Ignac vedie svojich nasledovnikov,
je hlboko zakorenené vo velkonocnom tajomstve a v perspektive zivota
s Kristom, ktora je vlastna sv. Pavlovi.* Sv. Pavol vyjadruje svoje hlboké
zjednotenie a zivot s Kristom vo viacerych svojich listoch: ,Ved vieme,
Ze nas stary clovek bol s nim ukrizovany.” (Rim 6,6); ,,Lebo ako sa v nds
rozmmozujii Kristove utrpenia, tak sa skrze Krista rozhojriuje aj nasa titecha.”
(2Kor 1,5); ,No tento poklad mame v hlinenych nadobach, aby mal Boh
zvrchovanii moc, a nie my.” (2Kor 4,7); ,, Ale Boh, bohaty na milosrdenstvo,
pre svoju nesmiernu lasku, ktorou nas miluje, hoci sme boli pre hriechy
mrtvi, oZivil nds s Kristom — milostou ste spaseni — a s nim nds vzkriesil

31 POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV, Instrukcia Inter Oecumenici. Ako sprivne pouzivat Kon-
Stitiiciu o posvitnej liturgii, Trnava: Spolok svdtého Vojtecha, 2001, s. 9, ¢l. 6. Povodny
text inStrukcie: AAS 56 (1964): 877-900.

32 Porov. Walerian BuGkL, ,Sacrosanctum concilium — initium culmenque instaurationis
Ecclesiae?: kontekst i uwarunkowania historyczne wprowadzania reformy liturgicznej
Soboru Watykanskiego II w warunkach czechostowackich,” Liturgia sacra. Liturgia
— musica — ars 19, ¢. 2 [42] (2013): 317-335; Walerian Bucket, ,Specifika a tskali vytva-
feni prekladii liturgickych text pohledem teologa. Pfispévek k teoretickému ramci
teorie translace bohosluzebnych textti zapadni i vychodni tradice ve stfedoevropskych
slovanskych jazycich,” in Liturgické jazyky v duchovnej kultiire Slovanov. Monotematicky
stibor §tudii, ed. Peter Zetiuch — Peter Zubko et alii, Bratislava: Slavisticky ustav Jana
Stanislava SAV, 2017, s. 245-277.

33 SvAry IeNAc z Lovory, Duchovné cvicenia, €l. 190-209, ¢l. 289-298.

34 Tamze, ¢l. 218-229, ¢l. 299-312.

35 Tamze, ¢l. 203.

36 Porov. Tarrt, ,Liturgy in the life and mission of the Society of Jesus,” in Liturgy in
a postmodern world, ed. Keith Pecklers, London — New York: Continuum, 2006, s. 42.
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a daroval ndm miesto v nebi v Kristovi JeZisovi...” (Ef 2,4-6). Svoje bytostné
zjednotenie s Kristom, ktory za nas trpel, zomrel a vstal z mftvych, sv.
Pavol napokon vyjadri v Liste Galatanom nasledovne: ,, UZ nezijem ja,
ale vo mne Zije Kristus. Ale zivot, ktory teraz Zijem v tele, Zijem vo viere
v Bozieho Syna, ktory ma miluje a vydal seba samého za mia” (Gal 2,20).

Sv. Ignac vo svojej autobiografii opisuje viaceré udalosti, ktoré for-
movali jeho vztah ku Kristovi. Jedna z takychto udalosti sa udiala pocas
jeho cesty do Rima v malom kostole v mestecku La Storta. O tejto sktise-
nosti sa vyjadril pomerne vel'mi strucne:

Ked som bol jedného dna v kostoliku, vzdialenom niekolko mil od Rima a modlil
som sa tam, pocitil som taku velktt premenu vo svojej dusi a tak jasne som videl,
ze ma Boh Otec pridruzuje ku Kristovi, svojmu Synovi, Ze som sa neodvazil o tom
vobec pochybovat; bol som si isty, Ze ma Boh Otec skuto¢ne pridruzil k svojmu
Synovi.”

Podrobnejsie napisal o tejto mimoriadnej udalosti jeden z prvych Ig-
nacovych spolo¢nikov Diego Lainez v juli 1559:

Ked sme boli na ceste zo Sieny do Rima, nas Otec dostaval vela dusevnych ttech,
zvlast pri prijimani Najsvatejsej sviatosti, ktorti prijimal kazdy den z rik magistra
Favra alebo odo mna, kedZe my dvaja sme sluzievali svatti omsu a on nesluzil, iba
prijimal.’® Povedal mi, Ze sa mu zda, akoby mu Boh vtlacil do srdca tieto slova:
,Ego ero vobis Romae propitius.”* KedZe vSak Otec nevedel, o maju znamenat
tieto slova, poznamenal: ,Neviem, ¢o sa s nami stane; mozno ze budeme v Rime
ukrizovani.” Potom druhy raz povedal, Ze sa mu zda, akoby videl Krista s krizom
na pleciach a vedla neho Boha Otca, ktory mu hovoril: ,,Chcem, aby si tohto prijal

37 Sv.IeNAc z Lovovy, O sebe. Autobiografia sv. Igndica z Loyoly, s. 145, ¢l. 96.

38 Hoci sv. Igndc uz v tom Case bol kiiazom, odkladal so slavenim svojej prvej sv. omse.
Tato prax odkladania prvej sv. omSe v Case sv. Ignaca nebola zriedkavostou. Dovod,
preco sv. Ignac odkladal s primi¢nou omsou, uviedol vo svojej autobiografii nasledo-
vane: ,,Rozhodol som sa, Ze ked budem kniazom, nebudem rok slazit omsu, ale budem
sa pripravovaf a prosit Pannu Mariu, aby ma pridruzila k svojmu Synovi.” SvAty lc-
NAc z Lovovy, O sebe, s. 145. Sv. Ignac bol vysviteny spolu so svojimi spoloénikmi 24.
juna 1537 v Benatkach. Jeho svititelom bol biskup Negusanti. Sv. Ignac odkladal sla-
venie sv. omsSe aZ jeden a pol roka, ¢o udivovalo aj jeho spolo¢nikov. Zrejme mal nadej,
Ze svoju prvu sv. omsu bude moct slavit vo Svétej zemi, co sa ukazalo nerealne. Ignac
napokon svoju prvua sv. omsu slizil 25. decembra 1538 v rimskej Bazilike Panny Marie
Sneznej (Santa Maria Maggiore) na oltari s jaslickami, v ktorych videl spritomnent
Svatu zem. Porov. Sv. IeNAc z Loyoty, O sebe, s. 147, pozn. 13.

39, ,Budem vdm v Rime milostivy.”
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za svojho sluzobnika.” A Jezi$ ho prijal a povedal: ,,Chcem, aby si nam* slazil.”
Odvtedy dostal velkt tictu k menu Jezis a chcel, aby sa kongregacia pomenovala
,Spolocnost Jezisova”.*!

Prvotné , pridruzenie sa ku Kristovi” ma vsak svoj pociatok vo svia-
tosti krstu, ktory je prameniom Zzivota s Kristom. Z krstu prameni cely
duchovny i liturgicky zivot ¢loveka. Bytostné , pridruzenie sa ku Kristo-
vi” vyjadruje sv. Pavol obrazom ,oblecenia sa do Krista”: , Lebo vsetci,
Co ste pokrsteni v Kristovi, Krista ste si obliekli.” (Gal 3,27)

Hoci sv. Pavol, podobne ako sv. Ignac, nepouzival termin , litur-
gia” v naSom dnesnom zmysle, jeho vnimanie bohosluzby bolo spojené
s identifikovanim sa s Kristom, ktory seba obetoval za spasu cloveka. Sv.
Pavol hovori o ,,duchovnej bohosluzbe” v Liste Rimanom nasledovane:
,Bratia, pre Bozie milosrdenstvo vas prosim, aby ste svoje tela prinasali
ako ziv, svatt, Bohu mila obetu, ako svoju duchovnii bohosluzbu.” (Rim
12,1)* V tomto Pavlovom zmysle chdpania bohosluzby m6zeme rozpo-
znat aj vychodiska pre ignacianske porozumenie bohosluzby.

Co pre sv. Ignaca znamenala bohosluzba mozeme lepsie porozumiet
vtedy, ked upriamime svoju pozornost na pojem ,sluzby” a , misie”.*
Hoci v jezuitskych pramenoch dominuje predovsetkym doraz na sluzbu
Boziemu slovu, existuje implicitny vztah medzi knazstvom a sluzbou,
medzi slovom a sviatostou.* Pre sv. Ignaca autenticka bohosluzba nie je
viazana iba na ritudl, ale tyka sa zivota a sluzby.

40 Slovom ,nam” sa mysli Najsvatejsia Trojica.

4l Porov. ,Monumenta Historica Societatis Jesu. Monumenta Ignatiana, Fontes narrati-
vi de Sancto Ignatio,” II, s. 133, in Sv. IoNAc z Lovovry, O sebe. Autobiografia sv. Igndca
z Loyoly, s. 148.

42 Hibsie porozumenie tohto citdtu v kontexte liturgie podédva Angelo Lameri, Liturgia,
Assisi: Cittadella Editrice, 2013, s. 34-39.

43 Porov. Tarr: , Liturgy in the life and mission of the Society of Jesus,” s. 45.

4 Porov. John W. O'MaLtey, ,Priesthood, ministry, and religious life: some historical
and historiographical considerations,” Theological Studies 49 (1988): 239. Vyznamny
historik jezuitskych pramenov John W. O’'Malley S] v spominanom ¢lanku uvadza, ze
,hoci Ignac zaiste nachadzal pri sv. omsi pramen velkej osobnej zboznosti, ... nikdy ju
vSak nepovazoval za taky nastroj sluzby, ktory by bol charakteristicky pre jeho rad”.
[,While Ignatius surely found in the Mass a source of great personal devotion... he
never considered it as such an instrument of ministry peculiar to his order.” (tamze,
s. 238-239)] Toto tvrdenie zrejme vychadza z toho, Ze Ignac sv. omsu vnimal viac na
rovine osobnej a individualnej. Komunitny charakter slavenia Eucharistie bol pre Ig-
naca ovela menej zjavny.
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Jezi$ v liturgii, podobne ako v Duchovnych cviceniach nie je iba historickym JeziSom
minulosti, ale nebesky Velknaz, ktory sa za nas neustéle prihovara pred Otcovym
tronom® a aktivne riadi Zivot svojej Cirkvi.*®

Konstittcia o posvatnej liturgii Sacrosanctum concilium hovori o ak-
tivnej a dynamickej pritomnosti Krista vo svojom siedmom ¢lanku.* Ve-
domie Zivej pritomnosti JeziSa je sicastou celej krestanskej spirituality
a liturgickej anamnézy.*® Podobne ako v liturgii, tak aj v Duchovnych cvi-
Ceniach sv. Ignaca, JeziSovo utrpenie, jeho smrt a zmftvychvstanie nie st
iba historickymi udalostami minulosti, ale sa spritomnuju v st¢asnosti.

Frantisek Kunetka hovori, ze ,liturgia je slavenie, v ktorom skusu-
jeme Bozie zdielanie v troji¢nej dynamike, ktora umoznuje, aby aj nasa
odpoved chvaly a vdaky bola touto dynamikou formovana”.* Trojicny
charakter liturgie je vyrazne charakteristicky aj v ignacianskej spirituali-
te. Prejavuje sa vo vedomi pritomnosti zmrtvychvstalého Krista, ktory je
aktivne pritomny vo svojej Cirkvi. O svojom vztahu k Najsvétejsej Troji-
ci sv. Ignac povedal vo svojej autobiografii nasledovné:

45 Porov. ,A kto ich odsudi? Kristus Jezi$, ktory zomrel, ba viac ktory bol vzkrieseny,
je po pravici Boha a prihovdra sa za nds?” (Rim 8,34); ,Ale ked prisiel Kristus, velknaz
buddcich darov, cez vacsi a dokonalejsi stanok, nie urobeny rukou, to jest nie z tohto
stvoreného sveta, raz navzdy vosiel do Svityne, a to nie s krvou capov a teliat, ale so
svojou vlastnou krvou, a tak ziskal vecné vykupenie. Lebo ak uz krv capov a bykov
a popol z jalovice pokropenim poskvrnenych posvicuje, aby boli telesne ¢isti, o ¢o
viac krv Krista, ktory skrze vecného Ducha sam seba priniesol Bohu na obetu bez poskvrny,
olisti nam svedomie od mrtvych skutkov, aby sme mohli sluZzit Zivému Bohu.” (Hebr
8,11-14)

46 Tarr, ,Liturgy in the life and mission of the Society of Jesus,” s. 42 (vlastny preklad).

47, Na uskutocnovanie takého velkého diela je Kristus stale pritomny vo svojej Cirkvi,
najma v liturgickych tikonoch. Je pritomny v obete svitej omse jednak v osobe slu-
zobnika, lebo teraz sluzbou knazov prinasa obetu ten isty, ktory vtedy obetoval seba
samého na krizi, no predovsetkym je pritomny pod eucharistickymi spésobmi. Svojou
mocou je pritomny vo sviatostiach, takze ked niekto krsti, krsti sim Kristus. Pritomny
je vo svojom slove, lebo to on sdm hovori, ked sa v Cirkvi ¢ita Svité pismo. Napokon,
ked sa Cirkev modli a spieva, je pritomny ten, ktory prisltbil: ,Kde st dvaja alebo traja
zhromaZzdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi’.” (Mt 18,20) DRUHY VATIKANSKY
KONCIL, Sacrosanctum concilium, ¢l. 7.

48 Porov. KuNeTKa, Slavnost naseho vykoupeni, s. 29-37.

49 KuNETKA, Slavnost naseho vykoupent, s. 109 (vlastny preklad).
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Mal som velkt naboznost k Najsvétejsej Trojici, a preto som sa kazdodenne jasne
modlieval ku kazdej z troch 0sob... Kedykolvek sa modlim k Najsvétejsej Trojici,
pocitujem velkt naboznost.*

Na formovanie pristupu k modlitbe a liturgii hodin mal rozhodujtci
vplyv JeziSov prikaz o nepretrzitej modlitbe:*' , Rozpovedal im podo-
benstvo, ako sa treba stdle modlit' a neochabovat.” (Lk 18,1) , Preto bdej-
te cely cas a modlite sa, aby ste mohli uniknat vSetkému tomu, ¢o ma
prist, a postavit sa pred Syna cloveka.” (Lk 21,36) Téma nepretrzitosti
modlitby s vyrazmi ako , bez prestania”, ,denanoc”, ,vzdy”, , vytrvalo”,
, v kazdom okamihu”, st - v stvislosti s modlitbou — vo Svdtom pisme
velmi casté.”

Tento postoj stalosti a nepretrzitého formovania vztahu a diald-
gu s Bohom nasiel v ignacianskej spiritualite svoje vyjadrenia, ako su:
,Boha hladat a nachadzat vo vsetkych veciach” a , byt kontemplativny
v ¢innosti”. Podl'a Williho Lamberta SJ: — , existuje vela typickych igna-
cianskych slovnych spojeni, ale heslo: ,Boha hladat vo vsetkych veciach’
je skutocne zakladny princip, na ktorom sa stavia vsetko iné”.* Sv. Ignac
napisal jednému spolubratovi, ze studujici sa maja

cvicit v tom, aby hladali BoZiu pritomnost ndsho Piana vo vsetkych veciach, napriklad
v hovoreni, v chodeni, vo videni, vo vychutnavani, v po¢tivani, v mysleni, vobec
vo vSetkom, ¢o robia; ved predsa BoZzi majestat je vo vSetkych veciach svojou pri-
tomnostou, svojim posobenim a svojim bytim.*

V stvrtej Casti Stanov Spolocnosti Jezisovej, kde sa — okrem iného — ho-
vori o vzdelani a intelektualnej formacii, tento postoj hladania pritom-
nosti Boha je vyjadreny slovami: ,V tom vsetkom treba aprimne hladat
uctenie a osldvenie Boha.”> Napokon aj jezuitské heslo Ad maiorem Dei glo-
riam — Vsetko na vicsiu BoZiu sldvu — vyjadruje postoj staleho a vytrvalého
hladania Boha, podobne ako to vyjadril sv. Pavol vo svojom Prvom liste

50 Sv.IeNAc z Lovovy, O sebe. Autobiografia sv. Ignica z Loyoly, s. 66, ¢l. 28.

51 Porov. Matias AuGk, Liturgia. Dejiny, sldvenie, teolégia, spiritualita, Praha: Nakladatelstvi
Paulinky, 2011, s. 211.

52 Porov. Sk 1,14; 2,42; 6,4; 10,2; 12,5; Rim 1,9nn; 12,12; 1Kor 1,4; Ef 1,16; 5,20; 6,18; Flp
1,3nn; Kol 4,2; 1Sol 1,2nn; 2,13; 5,17; 2Sol 1,11; 2,13; 2Tim 1,3 atd.

53 Willi LamBERrt, Z ldsky ku skutocnosti. Zakladné hesld ignacidnskej spirituality, (samizdato-
vé vydanie) Trnava: CIS, 2009, s. 12.

54 Sv.IeNnAc z Lovovry, ,, Duchovny list 206,” in Willi Lamserrt, Z ldsky ku skutocnosti, s. 12.

55 Stanovy Spolocnosti JeziSovej a doplitujiice normy, s. 161, ¢€l. 450.
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Korintanom: ,Ci teda jete, &i pijete, ¢i Cokol'vek iné robite, vietko robte
na Boziu slavu.” (1Kor 10,31)

3. JEZUITI A LITURGIA

Podobne ako vo vrcholnom stredoveku prevladlo monastické oficium
nad katedralnym, a tak sa stalo vzorovym oficiom pre dalsi vyvoj litur-
gie hodin, ¢im dostala vyrazne mnissku pecat, tak aj ,, vzorové slavenie”
liturgie v kontexte reholnych komunit bolo nezriedka spdjané s mnis-
skym spdsobom zivota. Mnisske komunity boli vSak zamerané predo-
vsetkym ad intra, na osobnu svétost jej ¢lenov.> Vizia reholného spolo-
Censtva sv. Ignaca vsak bola zamerana na sluzbu bliznym, ¢ize ad extra.
Spolo¢nost JeziSova bola zalozena

predovsetkym na to, aby sa venovala najmé obrane a Sireniu viery, duchovnému
pokroku Tudi v krestanskom Zivote a nauke verejnymi kaznami, prednaskami
a akoukol'vek inou sluzbou BoZieho slova, duchovnymi cviceniami, vyucovanim deti
a nevzdelanych I'udi v krestanskej nauke, ako aj poskytovanim duchovnej ttechy
veriacim v Krista pomocou spovedania a vysluhovanim inych sviatosti.>”

UZ v samotnom zneni v tejto Formule reholného zriadenia Spolocnos-
ti Jezisovej mOzeme vnimat poslanie jezuitov, ktoré od samého zaciatku
bolo spojené so sluzbou Bozieho slova a s vysluhovanim sviatosti. Toto
poslanie teda stviselo aj s liturgickym slavenim.

Napriek tomu, Ze liturgické slavenia boli integralnou sticastou zivota
a poslania Spolocnosti JeziSovej, predsa dokladnejsie pestovanie liturgie
bolo ¢asto spadjané s mniSskym spdsobom zivota, ¢o sposobovalo urcité
nedorozumenia. Na tento polemicky aspekt reagoval aj generdlny pred-
staveny Spolocnosti JeziSovej Jean-Baptiste Janssens® vo svojich Poky-

56 16. kanon Prvého lateranskeho koncilu z roku 1123 zakazoval mnichom, aby sa anga-
zovali v sluzbe , navonok”. Tento druh sluzby spadal do kompetencie biskupov a kna-
zov. Mnisi sa mali venovat ¢innosti v dome a predovsetkym modlitbe. Porov. Tarr,
,Liturgy in the life and mission of the Society of Jesus,” s. 44—45.

57 Formula reholného zriadenia Spolo¢nosti JeziSovej, schvélena a potvrdena papezom
Juliusom IIL. (1550),” ¢l. 1, in Stanovy Spolocnosti JeZiSovej a doplitujiice normy, s. 26.

58 Pater Jean-Baptiste Janssens bol generalnym predstavenym Spolocnosti JeZisovej v ro-
koch 1946-1964.
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noch a nariadeniach o formdcii nasich v posvitnej liturgii.® Pater Janssens
povazoval za potrebné ubezpecit jezuitov, Ze mozu zahnat

akékol'vek obavy, ze kultivaciou posvitnej liturgie v duchu Cirkvi by sa odklanali
od ducha nasho svétého zakladatela, alebo Ze by prijimali mniSske formy, ktoré
[sv. Ignac] odmietol pre apostolské pohnutky.®

Pater Janssens, hned na zaciatku Pokynov a nariadeni, vyjadruje Ze-
lanie XXX. generalnej kongregacie Spolocnosti JeziSovej, aby jezuiti
v duchu Cirkvi prijali tie ustanovenia, ktoré sa tykaju liturgie, aby od
pociatku rehoIného zivota a v celom jeho priebehu nadobtdali a plnsie
porozumeli posvitnej liturgii a aby tak boli, v duchu svitého zakladatela
sv. Ignica, schopni lepsie ,sltzit naSmu Panovi a jeho Neveste, Cirkvi” ¢!
KedZze v roku 1958 Kongregacia pre obrady promulgovala instrukciu
o posvitnej hudbe a liturgii,®> generalny predstaveny Spolocnosti Jezi-
Sovej zdoraznoval predovsetkym osobitny akcent na aktivnu tcast na
liturgii.

Na aktivnu ucast veriacich pocas liturgickych slaveni upozornil aj
predchodca patra Janssena, generalny predstaveny jezuitov pater Wlo-
dimir Ledéchowski SJ, vo svojich listoch De sacra liturgica pro nostra
vitae ratione peragenda® a De spiritu sacrae liturgiae in nostris templis et ope-
ribus in Italia impensius promovendo,*®® v ktorom zdoraznil nasledovné:

Svita stolica uprednostriuje a podporuje kazdu zdravu iniciativu, ktora ma v me-
dziach cirkevnych zakonov a tradicii tendenciu napomahat ¢oraz dovernejsej ticas-
ti veriacich na liturgickom Zivote Cirkvi. My, podl'a ducha ndsho vlastného povolania,

59 JanssEns, ,,De nostrorum in sacra liturgia institutione instructio et ordinatio,” Acta Ro-
mana Societatis Jesu, ¢. 13 (1959): 638—675. Pre pomenovanie tohto dokumentu budem
nasledne uvadzat Pokyny a nariadenia.

60 JansseNs, ,De nostrorum in sacra liturgia institutione instructio et ordinatio”, ¢l. 6,
s. 645 (vlastny preklad).

61 Porov. Janssens, ,,De nostrorum in sacra liturgia institutione instructio et ordinatio,”
¢l. 1, s. 638.

62 POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV, ,Instructio de musica sacra et Sacra Liturgia,” Acta
Apostolicae Sedis 50 (1958): 630—-663.

63 Pater Wlodimir Ledéchowski bol generalnym predstavenym Spolo¢nosti JeZiSovej
v rokoch 1915-1942.

64 Lepocuowskl, ,De sacra liturgia pro nostrae vitae ratione accurate peragenda,” Acta
Romana Societatis Jesu, ¢. 3 (1922): 475-476.

65 LepocHowskl, , De spiritu sacrae liturgiae in nostris templis et operibus in Italia impen-
sius promovendo,” Acta Romana Societatis Jesu, ¢.7 (1932): 227-232.
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musime so vsetkou starostlivostou podporovat aj najmensie prianie Apostolskej
stolice. Nemozeme zostat Iahostajni k tomuto hnutiu, ale musime spolupracovat
celym svojim srdcom a vSetkymi prostriedkami, ktoré mame k dispozicii.*®

Pater Ledochowski, podobne ako pater Janssens, sa odvolava na du-
cha zakladatel'a alebo na ducha ndasho vlastného povolania, pre ktorého je
charakteristické spolucitenie a zmyslanie s Cirkvou. Toto zmyslanie je
v Duchovnych cvicenia sv. Ignaca vyjadrené v osemnastich pravidlach.*
Ako sme to naznacili v prvej Casti Stidie, vzhladom na stav liturgie v 16.
storo¢i, sv. Ignac nevnimal liturgiu rovnakym spdsobom, ako to bolo
v obdobi liturgického hnutia 20. storocia, ked pisali svoje listy gene-
ralni predstaveni Spolocnosti JeziSovej, Wlodimir Leddchowski a Jean-
-Baptiste Janssens, alebo ako Cirkev vnima liturgiu po Druhom vatikan-
skom koncile. KedZe Cirkev v 16. storo¢i nevnimala komunitny charakter
liturgie, aktivnu ticast veriacich na liturgickych slaveniach, alebo tilohu
liturgickej hudby tak, ako ich vnimame dnes, sv. Ignac — ako c¢lovek
svojej doby — prirodzene, prijimal porozumenie liturgie, ktoré bolo cha-
rakteristické pre Cirkev vtedajsej doby. ,, Duch zakladatela” Spolo¢nosti
Jezisovej, ktorého zdoraznuju generalni predstaveni, vsak nie je static-
ky viazany na 16. storocie, ale je tizko spojeny so zmyslanim s Cirkvou
a toto sentire cum Ecclesia sa dynamicky vyvija s rozvojom Cirkvi a jej
liturgie. Dolezita otazka pre dnesnych jezuitov nespociva v tom, aky po-
stoj k liturgii mal sv. Ignac v 16. storodi, ale aky postoj by zaujal dnes po
Druhom vatikanskom koncile, ked' je vyrazne zdoraznena aktivna ticast
veriacich na liturgickych slaveniach, komunitny charakter liturgie, dole-
zitost integralnej stucasti hudby na liturgickych slaveniach atd'.

Generalny predstaveny Spoloc¢nosti Jezisovej pater Jean-Baptiste Jan-
ssens vo svojich Pokynoch a nariadeniach poukazuje na dolezitd zmenu
v pohl'ade na liturgiu, ktora je integralnou stucastou verejnej bohosluzby
celého tajomného tela Kristovho.® Pater Janssens, vychadzajic z encyk-
liky papeza Pia XII. Mediator Dei, zdoraznuje, Ze liturgia nie je aktivitou
jednotlivca alebo privilegovanej skupiny udi, ale na nej maju tcast vset-
ci veriaci. Liturgia sa tak neobmedzuje na monastické formy slavenia, ale

66  Tamze, s. 227.

67 SvAry IeNAc z Lovovry, Duchovné cvicenia, s. 159-163, ¢&l. 352-370. Viac o zmyslani
s Cirkvou, pozri: Susan K. Woop, , Thinking and Feeling with the Church (Sentire cum
Ecclesia),” Ecclesiology 15, ¢. 1 [15] (2019): 3-6.

68 Porov. Janssens, ,,De nostrorum in sacra liturgia institutione instructio et ordinatio,”
s. 644.
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celé spolocenstvo Cirkvi je pozvané k vedomej a aktivnej ticasti.” Litur-
gické slavenia su teda aj pre jezuitov miestom apostolatu a priestorom
pre sluzbu ,, duchovného pokroku 'udi v krestanskom zivote”.”

V minulosti bolo zndme slovné spojenie jesuita non cantat — jezuita ne-
spieva. Toto vyjadrenie zrejme vychadza zo skutoc¢nosti, ze sv. Ignac si
nezelal, aby jezuiti v chére spievali liturgiu hodin, ako to bolo zvykom
v monastickom spdsobe zivota. To vSak neznamena, ze by hudba bola
nepovsimnuta v Zivote jezuitov a ich apostolskom posobeni. Thomas
Culley SJ vo svojej knihe Jesuits and Music poukazuje nato, ze hudba zo-
hravala délezitt tlohu pri formacii v jezuitskych kolégiach a bola sticas-
tou riadneho curriculum.”

Osobitne dolezitym kolégiom bolo Rimske kolégium, ktoré zalozil
sv. Ignac v roku 1551. V rokoch 1566-1571 v tomto kolégiu posobil Gio-
vanni Pierluigi da Palestrina. Po odchode Palestrinu jeho miesto v Rim-
skom kolégiu nahradil vyznamny Spanielsky skladatel Tomas Luis de
Victoria, ktory od roku 1573 posobil aj v nemeckom kolégiu Pontificium
Collegium Germanicum, ktoré v roku 1552 zalozil sv. Ignac pre nemeckych
Studentov pripravujtcich sa na knazstvo.” Papez Gregor XIII. venoval
tomuto kolégiu aj Palazzo di San Appolinare a o dva roky neskor k nemu
priclenil aj Kostol sv. Apolindra. Ten isty papez, v roku 1580, pripojil
k nemeckému kolégiu aj madarské kolégium, Collegium Hungaricum,
a vzniklo tak Pontificium Collegium Germanicum et Hungaricum de Urbe
alebo Kolégium Germanicum et Hungaricum.

V rokoch 1629-1674 v Kolégiu Germanicum et Hungaricum, ako aj
v Kostole sv. Apolindra posobil dalsi vyznamny skladatel Giacomo Ca-
rissimi, ktory v roku 1637 bol vysviteny za knaza. Carissimi ucil hud-
bu v kolégiu, ale aj privatne. Jednym z jeho Ziakov bol aj Marc-Antoine
Charpentier, ktory pdsobil v jezuitskom kostole v Parizi v 80. rokoch
17. storocia. Ku dalsim vyznamnym skladatelom, ktori spolupracovali
s jezuitmi, patril aj Wiliam Byrd. Jezuiti nielen spolupracovali s vyznam-

69 Aj tych treba pochvalit, ¢o sa snazia uskutoénit to, aby liturgia aj navonok bola po-
svatnym tkonom, na ktorom sa skutoc¢ne zudcastiuji vSetci pritomni...” Prus XIL,
,Mediator Dei,” s. 56.

70 Formula reholného zriadenia Spolo¢nosti JeziSovej, schvalend a potvrdena padpezom
Pavlom III.,” €l. 1. Porov. Janssens, ,De nostrorum in sacra liturgia institutione instruc-
tio et ordinatio,” ¢l. 6, s. 644.

71" Thomas D. CuLLey, Jesuits and Music, Rim: Historicky institit Spolo¢nosti JeziSovej,
1970.

72V roku 1574 bol aj Toméds Luis de Victoria vysvéteny za kiaza.
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nymi skladatel'mi svojej doby, ale niektori z nich boli aj skladatel'mi, ako
napriklad Domenico Zipoli, ktory posobil nielen v Eurdpe, ale aj na mi-
siach v Juznej Amerike.”

Hudobny zivot v jezuitskych kolégidch a kostoloch sa netykal iba
vyznamnych europskych centier. V rokoch 1855-1911 v bratislavskom
jezuitskom Kostole NajsvitejSieho Spasitela posobil muzsky zbor stu-
dentov Institatu pre krestansku filozofiu, ktori boli ¢lenmi Spoloc¢nosti
Jezisovej.

Pre rozvoj spevu v liturgii v 16. a 17. storoci hrali do6lezitt tlohu tzv.
kancionaly. Do ich tvorby sa aktivhym spdsobom zapojili jezuiti nielen
v Eurdpe, ale aj v USA.”> Prvym katolickym tlacenym spevnikom na Slo-
vensku bol Cantus Catholici, ktory v roku 1655 zostavil jezuita Benedikt
Szoll6si.”

Jezuiti boli aktivni v oblasti hudby nielen v obdobi 16.-17. storocia,
ale vstupili aj do obnovy liturgickej hudby po Druhom vatikanskom
koncile. K najvyznamnejsim jezuitom a skladatelom patri Joseph Geli-
neau SJ, ktory je povazovany za priekopnika pokoncilovej liturgickej
hudby.”” Medzi dalsich jezuitov — skladatelov patria: James Quinn (Skot-
sko), Didier Rimaud (Franctzsko), Manoling Francisco (Filipiny), Chris-
topher Willcock (Australia), Cristébal Fones (Cile), John Foley (USA), Roc
O’Connor (USA) a dalsi.”®

73 Porov. Francis J. GUENTNER, ,Jesuits and the history of sacred music,” Company. A Ma-
gazine of the American Jesuits 1, ¢. 4 (1984): 22-23.

74 Porov. Vlastimil Durka — Ladislav ScHLEICHER, ,Veni Creator,” tvodny text k CD Veni
Creator, Bratislava: LUX media, 1998. Jezuiti vel'mi aktivne posobili aj Cechéch. Porov.
Magdaléna Jackova, Divadlo jako Skola ctnosti a zboZnosti. Jezuitské skolské drama v Pra-
ze v proni poloviné 18. stoleti, Praha: Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy, 2011; Vit
ASCHENBRENNER, Hudebné-liturgicky provoz jezuitské koleje v Klatovech v 18. stoleti, Praha
— Plzen: Zapadoceska univerzita Plzen — Scriptorium, 2013.

75 Porov. GUENTNER, ,Jesuits and the history of sacred music,” s. 23.

76 Porov. Durka, Il canto sacro del XVII secolo e il Cantus Catholici (1655), Waszawa: Wy-
dawnictwo Naukowe Collegium Bobolanum, 2019.

77 Porov. Philippe Roserr, Joseph Gelineau pionnier du chant liturgique en francais, Turn-
hout: Brepols Publishers, 2004.

78 Porov. John F. BaLpoviN, ,Preface,” in Durka, Il canto sacro del XVII secolo e il Cantus
Catholici (1655), s. 12; porov. Félix ZasaLa LaNna, Miisicos jesuitas a lo largo de la historia,
Bilbao: Mensajero, 2008.
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ZAVER

V tejto Stadii sme poukazali na niektoré historické skutoc¢nosti, ktoré
formovali vztahy medzi ignacianskou spiritualitou a ,,duchom liturgie”.
Mnohé nedorozumenia vSak pramenili z neznalosti dejin liturgie alebo
z ignorovania ,ducha” zakladatela Spoloc¢nosti JeziSovej a jeho nasle-
dovnikov.

V minulosti jestvovali polemiky medzi liturgiou a duchovnym zivo-
tom.” Tieto polemiky st v stcasnosti prekonané a , duch liturgie” mo-
Zeme rozpoznavat aj v autentickom prezivani ignacianskej spirituality.
Liturgicka spiritualita, ktora je spiritualitou Cirkvi,* a ignacianska spiri-
tualita nestoja v protiklade, ale sa navzajom komplementarne dopliaju.
Podla slov Matiasa Augé, , rozkol medzi liturgiou a spiritualitou nema
v stcasnosti konkrétnych protagonistov a nejestvuju také publikacie,
ktoré by zivili polemiky”.®

Okrem kratkeho historického pohladu na stav liturgie na konci stre-
doveku a v obdobi zivota sv. Ignaca bolo nasim ciefom poukazat na vza-
jomné prepojenia medzi teologickymi rozmermi liturgie a ignacianskou
spiritualitou a na vztah medzi zivotom jezuitov a liturgiou, najma vo
svetle oficidlnych dokumentov generalnych predstavenych Spolo¢nosti
Jezisovej. Generalni predstaveni jezuitov Wlodimir Led6chowski a Jean-
-Baptiste Janssens sa jasne odvolavaji na ,,ducha zakladatela”, pre kto-
rého je charakteristické , spolucitenie s Cirkvou”. Jean-Baptiste Janssens
vo svojich Pokynoch a nariadeniach napisal pomerne radikalne vyjadre-
nie, Ze ,kto nema rad liturgiu Cirkvi, nema spravne rad ani samotnt

79 Matias Augé vo svojej knihe Liturgickd spiritualita poukazuje na tri zndme spory:
,Spor o postavenie, ktoré prinalezi liturgii v duchovnej obnove Cirkvi, medzi bene-
diktinskym mnichom belgického opatstva Maredsous M. Festugiéreom a jezuitom
J. J. Navatelom; nezhody medzi benediktinskou $kolou v Maria Laachu s O. Caselom
a I. Herwegenom na jednej strane a R. Guardinim a inymi autormi na druhej strane,
o takzvanej objektivnej a subjektivnej naboznosti (1925-1947); neskorsia polemika
o vztahoch medzi liturgiou a mystikou, ktorej hlavnymi protagonistami boli manzelia
Jacques a Raisa Maritainovci, proti ktorym sa postavil medzi inymi benediktin C. Va-
gaggini”. Matias AuGE, Liturgickd spiritualita. Prineste svoje teld ako Zivil, svitii, Bohu milii
obetu, Trnava: Dobra kniha, 2001, s. 12.

80 Porov. AuGk, Liturgickd spiritualita, s. 86-101.

81 Tamze, s. 13.
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Cirkev”.® Hoci tieto Pokyny a nariadenia boli publikované 25. decembra
1959, teda kratko pred Druhym vatikanskym koncilom, pater Janssens
v nich zdoraznil niektoré témy, ktoré sa neskor objavili aj v konstittcii
o posvatnej liturgii Sacrosanctum concilium, ako boli: potreba vntitornej
ako i vonkajsej aktivnej casti na liturgii a dolezitost hudby v liturgii.
Pokyny a nariadenia zddraznuju potrebu formacie v oblasti liturgickej spi-
rituality, ako aj hudby a vyzdvihujt, Ze schopnost dobre slavif liturgiu
je sticastou apostolatu jezuitu.

Hoci v minulosti bola liturgicka formdcia medzi jezuitmi menej zd6-
raznovand, snahou univerzalnej Spoloc¢nosti JeziSovej je aj rozvoj litur-
gického zivota, ako o tom hovori preambula Jungmannovej spolocnosti:

Jungmannova spolo¢nost (Jungmann Society) je medzinarodné profesionalne
zdruzenie jezuitov s akademickym vzdelanim a odbornymi znalostami v oblasti
liturgie a pribuznych umeni. Bola zaloZena ako odpoved Spolocnosti JeziSovej na
naliehavt vyzvu Cirkvi pre novu evanjelizaciu mnohych kulttr sveta prostred-
nictvom bohosluzieb, vzdelania a dialégu. Jej cielom je podporovat obnovu litur-
gického zivota Cirkvi, ako tstredny rozmer jej poslania ti¢inne hlasat evanjelium
v dnesnom svete.®

The Society of Jesus and Liturgy

Keywords: Jubilee Year; Society of Jesus; St. Ignatius; Liturgy; Spirituality; Liturgical Theo-
logy; Spiritual Exercises; Music; Jungmann Society

Abstract: The stimulus for the present study is the Jubilee Ignatian Year, which will take
place between 20 May, 2021 and 31 July, 2022. During this Jubilee Year, the Society of Jesus
will commemorate the 500" anniversary of the injury of St. Ignatius in the battle of Pamplo-
na and his conversion, as well as the 400" anniversary of the canonization of St. Ignatius.
The study points to the historical facts that shaped the relationship between the liturgy and
Ignatian spirituality. In addition to a brief historical overview of the state of the liturgy at the
end of the Middle Ages and during the life of St. Ignatius, our aim was to highlight the in-
terrelationships between the theological dimensions of the liturgy and Ignatian spirituality
and the relationship between the life of the Jesuits and the liturgy, especially in the light of
the official documents of the General Superiors of the Society of Jesus, Wlodimir Led6chow-
ski and Jean-Baptiste Janssens. “Sentire cum Ecclesia — to think with the Church”, which is

82 Qui enim Liturgiam ecclesiasticam non amat, Ecclesiam ipsam non recte amat.” Jans-
SENS, ,,De nostrorum in sacra liturgia institutione instructio et ordinatio,” ¢l. 2, s. 640.
83 Porov. http://jungmannsociety.org/en/ (vlastny preklad) [cit. 14. 2. 2021].
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an important challenge to the life and work of the Jesuits in today’s world, is an important
dimension of Ignatian spirituality.
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