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JUrRGEN WERBICK:
LA DEBOLEZZzA DI D10 PER L'UuOoMO. LA
VISIONE DI D10 DI PAPA FRANCESCO

(Libreria editrice Vaticana, Roma
2017; ISBN 978-88-266-0053-6;
z némeckého rukopisu Gottes
Schwiiche fiir den Menschen. Wie
Papst Franziskus von Gott spricht
pteloZil Fabrizio lodice)

Prispévek Jiirgena Werbicka (1946)
tykajici se Boziho milosrdenstvi
je natolik zavazny, ze si zaslou-
zi podrobnéjsi recenzi, nez byva
zvykem. Je to pravé klicovy, na-
vic nejcastéji napadany teologicky
koncept v pojeti papeZze Frantiska.
Celd kniha je rozdélena do deviti
kapitol, které pojednavaji o vSech
podstatnych, teologicky relevant-
nich, tématech s timto pojmem
spojenych.

L. ,Slavou Bozi je zivy cloveék”
(Irenej Lyonsky) (s. 11-24)
Mluvi-li papez Frantisek o Bohu,
je to ve spojeni s clovékem. Hu-
manita byla az do 17. stoleti vzdy
spojena s Bohem. Moralni a du-
chovni kvality chépali lidé jako
néco imanentné pritomného.
Tento koncept humanity v pod-
staté jiz neexistuje (CH. TAYLOR,
Ein sdkulares Zeitalter, Frankfurt
am Main 2009). Tento odklon byl
¢astecné i obrannou reakci pred
upfiliSnénym teocentrismem, ktery

vylucoval vse lidské. Eschatolo-
gicky horizont byl natolik dtilezi-
ty, Ze v jeho excentrické podobé se
stal zivot na zemi nicotnym a ne-
vyznamnym. Radost ze zivota na
zemi byla v pietistickém prosttedi
v podstaté podezrela, rozhodnout
se pro nebe znamenalo zfeknout
se vseho pozemského. Postupné
rozdéleni zivota viry v Boha a laic-
kého pojeti zivota vyjadril F. Nie-
tzsche — citujeme-li volné — slovy:
kiestansky Bih je nepritel Zivota,
degenerovany opak Zzivota (s. 13).
Pohanstvi naopak bylo pfisvédce-
nim zivotu. Rezonance jeho mys-
leni byla mezi intelektualy znac-
na. Krestanstvi se stalo nepfitelem
svéta a zivota.

Kfestanstvi a lidova zboznost
této masivni kritice nakonec odo-
laly. Mimofadny nartst mobility
a rozvoj socialni komunikace zpt-
sobily, ze téma kritiky kfestan-
stvi se stalo pfijatelné i tam, kde
mistni cirkev byla spjata s politic-
kou a hospodarskou elitou. Tyto
elity se zajimaly o nadpfiroze-
nou perspektivu (Verjenseitigkeit)
za predpokladu, ze to pozemské
(Diesseits) ztistalo beze zmén. Mar-
xtv slogan — nabozenstvi je opiem
lidstva — naopak napomohl cirkvi,
aby odmitala jménem viry slouzit
zajmum utiskovateld a vykofisto-
vatelti. Kfestané byli vyzvani, aby
se zasadili za socidlné spraved-
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livéjsi svét. Tento podnét se roz-
vijel riznym smérem, od teologie
osvobozeni az po teologii lidu, ktera
se programové vymezovala proti
uzivani marxistickych analyz.

Metafory wvylouceni | odsunuti /
marginalizace a zaclenéni | inkluze
z mnoha dobrych divodd mohou
byt pokladany za jisté orientacni
,pokyny”, které se tykaji nasich
tvah o Bohu. Werbick je inter-
pretuje jako hermeneuticky kli¢
k pojeti Boha u papeze Frantiska.
Mtizeme fici, Ze je vraci do funda-
mentalni teologie a do fundamen-
talni pastoralni teologie, stejné
tak jako do teologie spiritudlni, ba
ijako jednu ze stézejnich referenci
k teologii dogmatické.

Papez velmi jednoznacné zdu-
raznuje, ze vylouceni vytvari pro-
tiklad mezi vztahem s Bohem
a pritomnosti, bytim clovéka ve
sveté. Opakem je pfitomnost Bozi
ve svété prostfednictvim cirkve
(srov. Pastordlni konstituce o cirkvi
v dnesnim svété Gaudium et Spes,
38).

Z ktestanského hlediska mtize-
me hovofit o Bohu pouze tehdy,
kdyz odkazuje dtisledné na Bozi
zjeveni, zjeveni sebe sama v Jezisi
Kristu. Idea Boha, nema-li byt pou-
hou nasi predstavou ¢i projektem,
se musi vztahovat na skutecnost
Bozi, musi byt odrazem této sku-
tecnosti.

II. Bah Stvoritel a jeho vasniva
laska ke stvoreni (s. 25-34)
Kdyz hovorime o clovéku jako ob-
razu Bozim, myslime tim v prvé
fadé souvislost s dilem stvoreni
(Gn 1,26-27), pokracuje autor.
Clovék je zde predstaven jako
spolupracovnik Bozi na dile jeho
stvoreni (srov. PareZ FRANTISEK,
Laudato si” — o péci o spolecny
domov, 117 [déle jen LS]), ktery
nema podfidit zemi svému pano-
vani, ale rozvijet ji a tésit se z ni
spole¢né s Hospodinem. Clovék
miize vidét stvoreni jako dobrou
véc ve své podstate, kterd je na-
vic jemu svéfena. Proto je stvo-
feni nahlizeno jako proces, ktery
je zapocat a podporovan Bohem,
jako creatio continua seu continuata
(s. 25). To odpovida dobfte i sou-
Casnému pohledu védy na svét
a shoduje se s kfestanskou tradi-
cl viry. V ignacianské spiritualité
ma creatio continuo navic ustred-
ni duchovni a eticko-teologicky
vyznam. Tento prvek je zvlasté
ztetelny v nazirani k nabyti lasky
v Duchovnich cvicenich sv. Igndce
(DC 230-237). Tato Ignacova zku-
Senost stvoreného svéta, v té dobé
znacné nezvykla, ma dnes novou
aktualnost. Papez Frantisek se k ni
Casto ve svych textech vraci, pfimo
¢i nepfimo. Bith prebyva ve svém
stvofeni a také v clovéku. Bth usi-
luje o to, aby clovék dosahl svého
cile. Btith dal clovéku svobodu, pa-
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meét, rozum, vili, vSe, co clovék je
a co clovék ma (DC 234), a vSech-
ny tyto dary mohou clovéka opét
k Bohu privést. Kdyz se diva clo-
veék na Boha, jak ,pracuje” v dile
stvofeni, uci se ,pracovat” na
tomto dile obdobnym zptisobem.
,Laska je oboustranné sdileni, to-
tiz ze milujici dava a sdili milova-
nému to, co ma, nebo z toho, co
ma nebo mtze; a stejné tak milo-
vany milujicimu” (DC 234). Zna-
mena to tedy vratit Bohu to, co od
néj clovek predtim dostal. Ale pla-
ti i to, i kdyZz ne tak explicitné, ze
Bih je takeé ten, kdo prijima lasku.
Naznacuje se tim tendence néja-
kym zptlisobem vyjadfit, nejen ze
Biah o clovéka stoji, ale Ze jej ,, po-
trebuje” (srov. W. Lamsert, ,Die
Liebe behteht im Mitteilen von
beiden Seiten. Vom der Herzmit-
te ignatianischer Spiritualitdt,” in
Zur grifler Ehre Gottes. Ignatius von
Loyola neu endeckt fiir Theologie der
Gegenwart, ed. Th. Gertler — St. Ch.
Kessler — W. Lambert, Freiburg
2006, s. 141-159).

Kdyz LS hovoii o pfebyvani
Boha ve stvofeni, hovori obdob-
né. Bih pracuje uvnitf stvoreni
také tim, ze podnécuje cloveka ke
spolupraci. Tato blizkost je vyja-
dfena pozoruhodné: ,On je pii-
tomen uvnitf kazdé véci, aniz by
ovliviioval samostatnost svého
stvoreni, coz také dava zaklad le-
gitimni autonomii pozemskych

skutecnosti.” (LS 80) Vyraz ,Btih
se jistym zplisobem omezil” je
v soucasné teologii Casty (srov.
29, pozn. 6). ,,Omezeni” Bozi moci
tim, Ze chce spolupracovat s clo-
veékem, je omezeni diktované las-
kou. Btih vsak neni pritomen ve
stvofeni imanentné, vzdy stvoreni
presahuje. Jeho kenoze neznamena
panteismus. Jeho spojeni je komuni-
kativni, dialogické: ,V tomto vesmi-
ru tvofeném otevienymi systémy,
které spolu vzajemné komunikuji,
miizeme objevit nespocetné formy
vztahli a participaci. To nas také
vede k tomu, Zze mizeme uvazo-
vat o celku, ktery je otevieny Bozi
transcendenci, v jejimz ramci se
rozviji.” (LS 70) Btth pfebyva ve
stvofeni tak, Ze jej uschopnuje
k sebe-presazeninazakladé vztahu
a interakce. Proto miize stvofeny
svét vytvaret spoluziti na zakladé
Ucasti a zaclenovani jednotlivych
skutecnosti do vétsiho celku. Lidé
jsou Bozimi spolupracovniky,
kdyz ve svobodé a lasce se ne-
chaji poznamenat trans-imanenci
Bozi, prebyvanim Bozim, které
osvobozuje a podnécuje, a sna-
zi se zit tak, Ze konaji spolecné
s nim jako sebe-transcendence
lasky k té plnosti, ke které stvore-
ni Stvoritel predurdil. ,Vsichni se
naopak spolu s nami a skrze nas
ubiraji ke spolecnému cili, kterym
je Blith, v transcendentni plnosti,
kde vsechno objima a osvécuje
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vzkfiSeny Kristus.” (LS 83) Zde se
nepochybné odrazi mysleni Pierra
Teilharda de Chardin (s. 31).

III. Dar Bozi — podnét Bozi
(s. 35-50)
Jak némecky teolog upozornu-
je, podle LS umoznuje stvofe-
ni poznavat lasku Bozi (LS 13).
Setkavame-li se ve vife s katastro-
fami v pfirodé i déjinach, rodi se
pochybnosti a otazky. Proc lidé
maji moc konat zlo? Je to nevy-
hnutelna cena za to, aby konali
dobro? Neni to ze strany Bozi ne-
odpovédné riziko? Mame viibec
na tyto otazky pravo? Tyto otaz-
ky nepftichazi jen z prostredi vici
cirkvi nepratelského. 1 kfestané
se ptaji: je tento zivot skutecné
darovan v této podobé? Navic je
zkuSenosti lidstva, ze ¢lovék umi
proménit zemi v peklo. Gottfried
Wilhelm Leibniz (t 1716) ve své
Teodiceji (Die Theodizee. Von der
Giite Gottes, der Freiheit des Men-
schen und dem Ursprung des Ubels,
Darmstadt 1985; cesky Theodicea.
Pojedndni o dobroté Boha, svobodé
clovéka a piivodu zla, Praha 2004)
shrnuje vsSe to, co nemtize byt za-
hrnuto do oblasti spoluprace Boha
a clovéka. Klade otazku, jak se
stavét k mordlnimu a fyzickému
zlu (malum morale, malum physi-
cum), kdy zlistava oteviena moz-
nost viry hovofit o Bohu Stvofiteli,
ktery nas miluje. Fyzické zlo pfi-
nasi zjisténi jisté — jemu predcha-

zejici — danosti, zlo ve své pod-
staté (Ubel), ktera je, jak se zda,
v rozporu s myslenkou stvoreni
jako skutecnosti veskrze dobré. Je
zkoumana rovnéz otazka, zda zlo
fyzické, jako napriklad smrt, pfi-
rodni katastrofy nebo nedostatek
zivota jakéhokoli typu, neni zapii-
¢inéno zlem moralnim. Je zaslou-
Zenym trestem Bozim? Augustino-
va vize pfipisuje odpovédnost za
dédicny hiich prvnim lidem, takze
jejich neposlusnost je zaslouzené
potrestana (,,Podstatné jméno zlo
je uzivano dvojim zptisobem: tam,
kde cloveék jedna, a tam, kde clo-
vek néco podstupuje, snasi: prvni
je hrich, druhé je trest za htich.”
[Aucustin, Contro Adamantium 26,
PL 42,169]). Soucasné magisterium
velmi peclivé zkouma otazku pr-
votniho hfichu. Podle Werbicka se
otevira jiny pristup k tajemstvi fy-
zického zla a zla moralniho, podle
néhoz lidské byti je podminéno
jesté dfive, nez svét a lidské Jd zacne
pusobit na konkrétni lidské jedna-
ni. Hovorime-li takto, chceme tim
vymezit situaci lidské svobody.
Svét je dilo ve stalém zrodu (work
in progress), je procesem rozvoje
sebe sama a rozrtiznéni, jeZ po-
zorovani a lidské teoretické kon-
strukce mohou alespon trochu
pojmout v celistvém nahledu nebo
vyjmout ¢i vyclenit vice méné
spekulativné z toho, co pozoro-
vatelné je. Skutecnost, ze lidé se
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stavi negativné k tomuto volani
a prekazeji této creatio continua,
misto toho, aby se na ni podile-
li a spolupracovali s ni, tvofi vy-
zvu, kterou teodicea nazyva ma-
lum morale. Lidé zneuzivaji moci
byt, jez jim byla zprostfedkovana
a v nich podnicena sebe-sdilenim
Bozim, aby si postavili modly (Gn
3,4) a vyuzili je pro své tcely. Ale
i toto zneuziti svobody a moci je
soucasti bolestného porodu toho,
¢Im stvofeni ve svém vyvoji pro-
chazi. Musel se vSak Bth smifit
s mnoznosti egoistického zneuziti
stvoreni? Byla to jedind moznost,
jak z ¢lovéka ucinit partnera s jeho
vlastni odpovédnosti? Nebyla jina
cesta, jak v dile stvofeni pokraco-
vat ve spolupraci s ¢lovékem?

IV. Spravedlnost — dar (s. 51-64)
Bih ze sebe stale vychazi. To pod-
nécuje clovéka k ticasti na jeho las-
ce. Stvotenti je jeho darem. Clovék
ho pfijima i s jeho tvaré¢im zame-
rem. Tim se tcastni na tom, jak
Buah , pracuje” uvnitf stvoreni a se
stvofenim, aby zcela rozvinul jeho
moznosti. Clovék se uéi této spo-
lupraci s Bohem dtivéfovat, a to
i tehdy, kdyz Bah zasahuje (¢i ne-
zasahuje) ke zdokonaleni stvore-
ni, které je zaruc¢eno Bohem. Cim
vice clovék vnima krasu a dobro
stvofeni, tim vice se spojuje s po-
vinnosti slouzit dobru a krase
a také o ni svédcit. Sluzbu stvoreni
nelze nikdy naplnit jeho ovlad-

nutim a zmocnénim se veéci, ¢lo-
vek v nich musi vidét jejich dobro
a krasu (t6bh) tim, ze podfizuje své
dispozice Bozimu zaméru, a tim se
z nich stavaji stvofené véci dobré
a krasné. Hlavnim zamérem Bo-
zim je to, Ze véci nejsou jen pro
mne, ale pro vsechny. Nikdo nemt-
Ze byt absolutnim panem jednot-
livého stvofeni. Dar zemé byl pro
Izrael ujisténim, Zze Bith neopousti
cely svij lid (Lv 25,21; LS 67). Je to
vlastnictvi s vyhradou, neomezuje
vlastnicka prava, nybrz cini zjev-
nym naléhavost, Ze dar stvofeni je
sdilen spravnym zptsobem, totiz
tak, aby vsichni méli na ném svdj
podil. Jubilejni rok v biblickém
kontextu vzdy znovu pripomina
a zajistuje to, ze klade jasné hrani-
ce smrt pfinasejicimu dychténi po
zisku mocnych (srov. Lv 25,8-12;
LS 71). Jedna se o to, aby vsem byl
garantovan zivotni prostor, ktery
jim nalezi nebo ktery ocekavaji
opravnéné (LS 68-69 s odkazem
na Dt 22,4.6; Ex 23,12). Dobriim
stvofeni je pfi¢itana v tomto smy-
slu ona skutecnost, ktera zarucuje,
ze ,jejich byti ma prednost pred
tim, Ze jsou uzitecni” (LS 69).
Jestlize se uskutecni tato vy-
znamna zmeéna ve zpusobu mysle-
ni a v praxi uzivani spravedlnosti,
nechavame rist a také vristame
do teo-logického vyhledu, v némz
vyzyvavost, ¢asto vnimana kritic-
ky, se stava svédectvim toho, jak
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dat priklad kfestanské viry. Lid-
ska spravedlnost pozaduje, aby
byla umoZznéna ticast a aby se sku-
tecné oteviela moznost zaclenit ty,
ktefi jsou vylouceni, do hospodar-
stvi, spolecnosti a cirkve. Vylou-
¢eni, odmitnuti moznosti tiCastnit
se jsou v prikrém rozporu s prin-
cipem vlozenym do stvoreni. Co-
koliv z jakéhokoli diivodu by bylo
povazovano za nezbytné a takto
bylo predkladano, vyzadovalo by
velmi jasné a nesporné ospravedl-
néni. Vsechny strategie osprave-
dlnéni u tohoto zorného uhlu
vzbuzuji podezfeni, které lze jen
stézi pominout, z ideologické za-
ujatosti ze strany nositeld moci.
Z hlediska pfisné teologického je
zfejmé, Ze se jednd o zabranéni
vstupu na tcasti toho, co ve vzta-
hu k ¢lovéku i stvofeni je spravedl-
nosti. Co vSak neni naprosto jasné,
Ze véci stvofené nelze mit jen pro
né samé z jakéhokoli dobrého mo-
tivu, ale musi byt moznost proka-
zat, ze ke sluzbé tomu, co je teolo-
gicky zfejmé, je mozné pristoupit,
az kdyz se uskutecniuje zptisobem
dovolenym a pfedevsim osobnim.

Jsou nepfijatelné postupy,
které jsou zcela v rozporu vuci
smyslu stvoreni, predevsim ,, pod-
minky zivota, kvtli nimz mnozi
lidé zastavaji v opovrzeni, vylou-
Ceni a opusténi ve svych boles-
tech a bidé”. To protifeci , planu
Otce a probouzi ve véficich touhu

co nejvice se zasadit ve prospéch
kultury Zzivota”. Ti jsou povzbu-
zovani k tomu, aby se zasadili pro
to, ze budou odstranény ,vazné
socialni nerovnosti a velké rozdi-
ly v pfistupu k dobru” (Aperecida,
358). Zde je mozné hledat hlav-
ni dtvod opce pro chudé (s. 59).
Ukazuje se, ze postoj vylucujici
nekteré, ba dokonce zamérné po-
nechavané mimo mozZnost mit
Ucast na dobrech stvoreni je v pii-
mém rozporu s myslenkou creatio
continua. Kfestan svym Zzivotnim
stylem predstavuje protiklad sou-
Casné antikultury, hleda gesta tvtir-
¢itho zaclenovani, které vede az ke
Stvoriteli. Z tohoto hlediska je uce-
ni papeze Frantiska nepfeslechnu-
telnym apelem ke zméné cirkev-
nich a socialnich struktur (Parez
FRANTISEK, Evangelii gaudium. Ra-
dost evangelia. Apostolskd exhortace
o0 hldsdni evangelia v soucasném své-
té, 46-47, 20).

V. Bith je milosrdny (s. 65-80)
Nas autor se v paté kapitole dosta-
va k vlastnimu jadru své studie.
Vyraz milosrdenstvi vyvolava pro-
tikladna propojenti (srov. Jan Pavel
II., Dives in misericordia). V prav-
nim i teologickém prostredi, po-
dobné jako vyraz milost, je spojo-
van s jistym podezfenim z néceho,
co narusuje spravedlnost. Je zde
obava, ze milost nebo milosrdenstvi
nabude vrchu nad spravedlnosti
a ze zlo nebude potrestano. Samo
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0 sob€, provinilci by méli ocekavat
spravedlivé potrestani, avsak po-
stupuje se vici nim s milosrden-
stvim, a tim se jim otevira brdna
milosti. Tu pripomina Svaty rok,
spojeny s praxi odpusténi.
Odviset od milosti a milosr-
denstvi pred Bohem je skutec¢nost
spojena s myslenkou, v moderni
dobé jen stézi pripustnou, ze clo-
vek absolutné ztratil jakékoli pra-
vo pred Bohem, protoze vzpoura
proti Bohu zptsobila totalni se-
lhani vztahu, ktery byl zaramo-
van zakonem. To nedava Bohu ja-
koukoli moznost nechat priichod
spravedlnosti, ktera by mohla
vést k absolutnimu trestu. Proto
je clovék odkazan na milost, ktera
ho vytrhava z vécného zatraceni.
Proc¢ by bylo mozné takovéto ob-
jasnéni ptijmout? Co by to bylo za
provinéni, které by clovéka zba-
vilo i mozné nadéje na obdrzeni
milosti? Pro mnoho lidi dneska
védomi tak propastné a hluboké
nehodnosti pfed Bohem prosté
nedava jiz smysl. Neni mozné si
takového Boha prokazujictho mi-
losrdenstvi konkrétné predstavit,
protoze nema zadnou obdobu ¢i
odraz v lidské zkuSenosti. Pravdé-
podobné, tvrdi Werbick, je prave
toto podstatnou pricinou hluboké
podrazdénosti, ktera je ve védo-
mi moderni civilizace spojovana
s predstavou milosrdenstvi vii¢i vi-
nikiim ¢i h¥isnikim. Problematické

se stava milosrdenstvi, ktera ma
za sebou nékde v temném pozadi
nicemnost, podlost a zlovolnost
lidského rodu, s kterymi si nevi
rady. Je to ona cast lidské skutec-
nosti, kterou mutize prekonat jen
Bih svym milosrdenstvim, které
je nepfemozitelné a které se ni-
kdy neunavi. Tato nenavist lidstva
vuci sobé vede k zatvrzelosti vici
Bozimu milosrdenstvi (s. 69-70).
Milosrdenstvi vii¢i obétem ob-
sahuje jiny rozpor, ktery jitfi citéni
clovéka. Copak obéti nemaji de-
klarované pravo vyjit ze své bidy
a ponizeni a nabyt opét své lidské
diistojnosti? Kdyby vsak musely
odviset od milosrdenstvi, na mis-
to boje za sva prava a povinnosti,
které jsou v téchto pripadech dany
spolecnosti ¢i jejim autoritam, ne-
byl by to jen dtikaz toho, Ze jsou
za svou bidu a ponizeni zodpo-
veédné? Obéti tedy odvisi zcela od
naseho souciténi, misto toho, aby
zavisely na nasi aktivni solidarité?
Necini vlastné milosrdenstvi obéti
zajatci svého postaveni? Nemo-
hou si vlastné za to samy? (srov. F.
NieTzscHE, Also sprach Zarathustra,
II, KSA 4, s. 113-116). Werbick kla-
de dalsi otazku: Ti, ktefi jsou poli-
tovanihodni, maji se sami stydét za
to, Ze se vyhybaji otazce, zda jejich
situace vlastné druhé nezahanbu-
je? Soucit a milosrdenstvi se staly
soucasti citlivosti spole¢nosti viici
nécemu, cemu se brani pfiznat né-
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jakou hodnotu. To je povazovano
za precitlivélost nebo falesnou, ak-
tivitu dusici ttrpnost. Stava se ne-
zadouci. V teologickém diskurzu
se odrazi tato citlivost v nejistoté,
jak pouzivat vyrazy, které ve spo-
le¢nosti vzbuzuji podezieni a roz-
jitteni. Tak napiiklad J. B. Metz za-
c¢al uzivat misto némeckého vyraz
Mitleid anglicky vyraz compassion.
Chce tim vyjadfit hloubku naslou-
chani lidskému utrpeni i bolesti
svéta, které obtézuji a zostuzuji
sebe-uvédomeéni spolecnosti, tedy
i teologii, o kterou spolecnost stoji.
Tento tak typicky anglosasky pii-
stup byl soucasti diskuze ve Velké
Britanii i v USA pfedevsim v 60.
a 70. letech minulého stoleti (bratfi
John F. /T 1963/ a Robert Kenne-
dyovi /t 1968/). Byl to Willi Brand,
ktery anglické slovo prenesl do
Némecka v 70. letech. Tato disku-
ze probiha prakticky az dodneska
v otazce uprchlikt a vyhnanct.
Metz hovoii o mystickém com-
passion, totiZ o mystice otevienych
odi (srov. J. B. MeTz, Mit der Autori-
tit del Leidenden. Compassion — Vor-
schlag zu einem Weltprogramm des
Christentums, Freiburg am Main
2016). Jedna se o zménu nahliZe-
ni na nasledovani Krista: autorita
Bozi se projevuje v autorité chu-
dych (J. B. MEtz, Memoria passioni.
Ein provoziernde Gedichtnis in plu-
ralistischer ~ Gesselschaft, Freiburg
am Main 2006, s. 105-107). Zde se

objevuje ono zvolani, které formu-
je soucasné veédomi spolecnosti:
Divej se a pochopis. Stava se po-
vinnosti vyhlizet Boha a volat:
,Maranatha!”, protoze je clovék
postaven pred neseni toho, co je
nesnesitelné.

VI. Bozi milosrdenstvi je duse
spravedlInosti (s. 81-92)
Werbick rozviji mimoradné kras-
nou pasaz, ktera se tyka vztahu
milosrdenstvi a spravedlnosti.
Bula vyhlasujici mimofadny Svaty
rok Milosrdenstvi Misericordia vul-
tus (MV) z 11. dubna 2015 stavi do
popiedi ZI 136. Hebrejsky vyraz
pro milosrdenstvi (hesedh) obsa-
huje v sobé velkomyslnost, velko-
dusnost i velkorysost a onu po-
zornost srdce, které nejen opétuje
pfijaté dobrodini, ale chce vyjadrit
néco, co se vymyka béznym poj-
mim povinnosti a prav. Je v ném
i velice vyrazné pritomen prvek
srdecnosti, pratelstvi a laskavosti.
Je zde pfitomno néco neocekava-
ného, s ¢im se miizeme setkat spi-
Se ztidkavé. U Hospodina je vsak
néco trvalého. Druhy hebrejsky
vyznam r’'m ukazuje jesté jeden
dtlezity odstin: odkazuje na ma-
tefské 1tino nebo na misto néZnos-
ti, tam, kde mtize setrvat ¢lovék se
svoji rozechvélosti. Kdyz byl Josef
Egyptsky pohnut ze setkani se
svymi bratry, ,, byl hluboce pohnut
a dojat nad bratrem az k placi, ve-
Sel proto do pokojiku a rozplakal
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se tam” (Gn 43,30). Milosrdenstvi
je protikladem k Bozimu hnévu,
jeho novym piiklonem k clovéku,
jimz mu odpousti. Nese v sobé
znatnou utéchu. ZI 136 ukazu-
je dvoji podobu milosrdenstvi,
k hiisnikovi a nuzakovi. V mimo-
radném Svatém roce Milosrden-
stvi (2015-2016) stavi do popredi
slova: Milosrdni jako Otec. Milosr-
denstvi otevird cestu k Bohu a sta-
va se zdrojem pozehnani. Btih pte-
byva uprostied svého lidu skrze
své milosrdenstvi (s. 85-87).
Milosrdenstvi je rovnéz cestou
k zaclenéni vsech do Boziho lidu.
Je tedy projevem aspektu sprave-
dlnosti rozdelovdni (iustitia distri-
butiva). Dovrseni spravedlnosti
neni trest, ale zivot ¢lovéka hris-
ného, chudého i nuzného. Dava
moznost vstoupit (hereinholen) do
spasné pritomnosti vsem lidem.
Je dana tém, ktefi jsou osvobozeni
od zameéru vyloucit a od skutec-
nosti toho, ze clovék je vyloucen
ze spolecenstvi Boziho lidu. Mi-
losrdenstvim jsou pficlenéni, tedy
obnoveni a uzdraveni, navic jsou
propojeni se vSemi lidmi dobré
vile. Je jim zpfistupnéna moz-
nost spravedlnosti participacni
a spravedlnosti umoznujici rozvoj
doveka. Clovék tim, e se nama-
ha, nedosahne jen tim samym na
Bozi milosrdenstvi, neni jeho ,za-
sluhou”, ale je pfipraven pfijmout

toto obdarovani mit ticast hodnou
clovéka. Obéti jsou chranény proti
zneuziti moci tim, Ze maji ticast na
dovrseni Bozi spravedlnosti.

Nespravedlnost 1ze vyjadrit
pojmem vylouceni nebo popfenim
Ucasti hodné clovéka na BozZim
stvofeni. Proto vzdy uskutecnéni
spravedlnosti je spojeno se zno-
vuobjevenim vyznamu a dtlezi-
tosti stvoreni, zakouSeni milosr-
denstvi a néznosti, se kterou Buh
ke svému stvofeni pristupuje (LS
84). Milosrdenstvi, které umoz-
nuje vstoupit a dava acast, je dusi
spravedlnosti. Musi v ni zstat
zivé a jejim prostfednictvim se
uskutecnuje. Jedna se o zivotni
rovnovahu, v niz neexistuje tako-
vé rozdéleni, v némz jedni si zivo-
ta uzivaji, a druhym je branéno ke
zdrojim radosti ze zivota se pfi-
blizit, proto nemohou mit podil na
dobru a krase stvoreného. Jestlize
formalni spravedInost se stava po-
slednim cilem pro sebe sama, dava
prednost mytu potrestani nebo
odmeény, podle né€jz existuje rov-
novaha mezi ¢innosti a odménou,
za kterou v podstaté je Bih povi-
nen pfrevzit odpovédnost (srov.
P. Ricokur, ,Interpretation des
Strafmythos,” in P. Ricoeur, Her-
meneutik und Psychoanalyse. Der
Konflikt der Interpretationen, Miin-
chen 1974, s. 239-265).
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VII. Tvai BoZiho milosrdenstvi
(s. 93-102)
Jak dale uvadi dlouholety redak-
tor Casopisu Der Prediger und Ka-
techet Jirgen Werbick, milosrden-
stvi je dalsi klicovy pojem, ktery
vyjadfuje pojeti Boha u papeze
Frantiska. Bohaté vyuziva jeho
vyse zminény dokument Miseri-
cordiae ovultus (MV). Zvéstovani
Bozi spravedlnosti prostfednic-
tvim milosrdenstvi Otce se usku-
tecnuje skrze Syna. To, ze Btih je
milosrdny, kfestanstvi vyjadiuje
poslanim Syna, které dava moz-
nost vidét nejen milosrdenstvi, ale
i zptlisob, jimz jej Blih uskutecnuje
a dava zakouset lidem. Je obrace-
no predevsim k chudym, vylou-
cenym, nemocnym a trpicim (MV
8). Je osobnim Bozim jednanim,
které se zrac¢i na tvari Kristové,
nejvice na tvari Ukfizovaného. Je
zasluhou Augustina a Anselma
z Canterbury, Ze pohled na Krista
jako sluzebnika Boziho (Iz) se stal
soucasti scholastickych traktat
a dogmatické teologie. Na kfizi
zvitézila Bozi spravedlnost pro-
stfednictvim projeveného milosr-
denstvi vlci veskerému stvoreni
skrze obét na kiizi, ktera lidstvo
zbavila vécnych trestd. Spravedl-
nost je naplnéna, milosrdenstvi
nabude vrchu.

Papez FrantiSek — v duchu
ignacianské mystiky — rozsifuje
tento tradicni pohled, jehoz jadro

zlstava plné v platnosti. Presto
jeho pristup ma hluboky dopad,
ktery rozviji Werbick v nékolika
zakladnich tezich. Bozi sluZebnik
(Iz) prisel nést a prekonat svym
utrpenim to, coje hrozbou, ze bude
utlacovat lid. U proroka Izaiase je
to utlak v cizi zemi, bida hfichu,
ktera se stava pricinou toho, Ze se
Buh stava cizincem. Obraz 1z 45,4
se stava mimofadné podnétnym.
Teologicka reflexe jej rozviji, takze
hfich a bida jiz neutlacuji lid. P¥ici-
nou je to, ze je Bozi sluzebnik bere
na sebe. Proto je lid nesen svym
Bohem, ktery ho takto zachranuje.
Buh lid navic sndsi (ertragen) a zje-
vuje miru solidarity, kterou s nim
ma. Dale je Emanuelem, Biih s nami
(Mt 1,23 podle Iz 7,14-17), opous-
ti stddo a hleda na pousti ztrace-
nou ovci, a kdyZ ji najde, znovu ji
pripojuje ke stadu (Mt 16,12-14),
aby nebyla ztracena a ptisobila ne-
smirnost radosti Otci na nebesich.
Obraz dobrého Pastyfe se stal tva-
i Otce tim, Ze nese a snasi (1Kor
13,7; termin Umopével srov. PAPEZ
FraNTISEK, Amoris laetitia. Radost
z ldsky. Posynoddlni apostolskd ex-
hortace o ldsce v rodiné, 118 [dale jen
ALY)). Konecné zahlazuje i htich ce-
lého svéta. Az carovna pfitazlivost
hrichu, zlovolnost a touha vse ne-
chat proniknout zhoubnym jedem
rozpadu rozbiji ptatelské souziti.
Vabeni ke spolupraci s tim, co je
clovéku neptatelské, co ho zne-
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vazuje, to vse clovéku brani, aby
nasel dobro stvofeni. HfiSnost se
stava stavem ohrozujicim stvofeni
jako celek. Beranek Bozi je obéti
Boha, ktera snima tuto spoutanost
hiichem z celého stvoreni. Kristus
se stavi do Cela a prochazi nejdiive
sam tim, ¢im plijde Bozi lid s nim
v Cele, s nim uprostfed a s nim,
ktery ponese ty, ktefi kracet ne-
budou s to. Tak bude zachranén
kazdy.

Tento obraz neobsahuje vsech-
ny dtlezité teologické prvky Jezi-
Sova spasitelného dila, ale objas-
nuje v ném misto milosrdenstvi
a z ného pramenici pfednostni
rozhodnuti jej zprostredkovavat.
Tato radikalita Kristova neseni
ovci je vyobrazena v postavé Dob-
rého Pastyfe s JidaSem v poutnim
chramé svaté Marie Magdaleny
ve francouzském mésté Vézelay.
Tento vyjev je papezi mimoradné
drahy.

VIII. Milosrdenstvi, v némz
se ukazuje vSemohoucnost Bozi
(s. 103-116)

Je mozné vubec Bozimu milosr-
denstvi pricist atribut vSemohouc-
nosti? Podle Kaspera zde chybi
doposud propracovany dogmatic-
ky zaklad (Milosrdenstvi. Zakladni
pojem evangelia — kli¢ kfestanského
Zivota, Brno 2015, s. 14-18; srov.
K. VecutEL, ,Mehr als Metapho-
rik? Uberlegung zum theologis-
chen Stellenwert der Barmherzig-

keit,” in Zeitschrift fiir katholische
Theologie 138 [2016]: 421-434). Cas-
té vytky v internetovych diskuzich
vici papezi pfi pozorném studiu
tradice ukazuji okamzité slabost
své argumentace a silné zpochyb-
nuji silacka tvrzeni o diktdtu milo-
srdenstvi ¢i papezoveé herezi.
Kfestanské uceni prvniho tisi-
cileti na Zapadé, které rozviji stre-
dovéka teologie, je soustfedéno
na Bozi vSemohoucnost a jeji me-
tafyzicky zaklad. Z nich vyrasta
poznani tzv. podstatnych Bozich
vlastnosti. Ty jsou odliSeny od
toho, co ¢ini Boha dokonalého.
Lze je vSak nechat stupniovat az do
nejvyssi mozné urovné v duchu
Proslogionu  (Osloveni) Anselma
z Canterbury (+ 1109; , Proslogi-
on”, in Mistr Eckhart a stfedovéka
mystika, ed. J. Sokol, Praha 1993,
s. 77-100), protoze Btih je vétsi nez
vSechno to, co mtize byt mysleno.
Toto stupniovani je odtivodnéno
tim, Ze by jinak clovék nemohl
mit lidskou zkuSenost Boha. Za-
kousti ji v lidské mife, ale zptiso-
bem, ktery Biith zcela prekracuje.
Scholastika z tohoto predpokladu
vychazi a odvozuje z ni vSechny
ostatni vlastnosti Bozi dokonalos-
ti, fika Werbick (s. 104; srov. To-
MAS AKVINSKY, Summa theologiae,
I, q. 1-3). Vlastnosti Boziho byti
vstupuji aktivné smérem navenek
jako dokonalost bozského pozna-
ni  (vSevédoucnost, moudrost)
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a bozského chténi (svoboda, sva-
tost, dobrota, spravedInost, vSemo-
houcnost, vérnost) a konecné jako
dokonalost v sobé samém (je sam
ze sebe, nezavislost, duchovni pfi-
rozenost, vécnost, nekonecnost,
jednoduchost, neménnost, pficina
vseho dobrého, ptivod veskeré
pravdy, transcendence, osobitost).

Metafyzické pristupy v sobé
obsahuji tendenci zdtraznovat
sobéstacnost (autarkie) a neome-
zenost, tedy schopnost vladnout
(potestas dominandi). Proto zde
milosrdenstvi nemtize hrat tak
rozhodujici roli. Stava se jinym
horizontem vidéni. MoZnost vzta-
hu sice neni vyloucena, ale neni
ani tematizovana. Je to vile, kte-
ra tvori to, co je odlisné ode mne, ale
je ,pod kontrolou”. Ztistava ve
vnéjsi skrytosti Boziho byti (Ver-
lorenheit) a také je pfitomnad i v ne-
pfipravenosti ke vztahu ze strany
clovéka. Tim dava tomu druhému
moznost objevit to, co je vlastni
na jeho hluboké touze po vztahu
a po zivoté ve svobodé. Absolut-
ni ochota ke vztahu a neomezena
schopnost vztahy tvofit dovoluje
vstoupit do intimity s clovékem
v jeho bidé a htichu, jimiz se od-
délil od pojitka vztahti v procesu
creatio continua. Miize vstoupit do
takovéto intimity s clovékem, kte-
ry v sile této intimity je schopen
tvofit vztahy i ve stavu upadnuti
do osamoceni a nasledného od-

louceni a separace (Absonderung),
v nichZ se nachazi. Je to mozné
tehdy, kdyz se svobodné znovu
spoji s niternosti hledajictho Boha
v jeho milosrdenstvi. Btih tim, Ze je
pfistupny, otevira moznost ucasti
na jeho tvtrdi sile, jez dava Bohu
v této konkrétnosti obnovit vztah.
Je to zplnomocnéni ¢i umocnéni
(empowerment) ke vztahu dané mi-
losti, tedy proces nabyvani moci
a schopnosti rozhodovat o sobé
samém a o svém zivote. Je to ten-
to proces podle Werbicka, ktery
podnécuje tviiréi moznosti clove-
ka k realizaci toho, co je mozné
chapat jako maximalni miru dobra
v jeho konkrétni situaci. Jinak fe-
¢eno: Buh dava moznost clovéku
mit tcast na skrytosti, jiz v sobé
Bah uchovava vadi nému, a mi-
losrdenstvim mu otevie tcast na
jeho stvotitelské sile, ktera jej pro-
budi k zivotu a lasce pro clovéka
pfipravené v Srdci Otce a zpro-
stfedkované Srdcem Syna v srd-
ci clovéka. Timto postupem neni
clovék premozen vSsemohoucnosti
lasky Bozi, kde je jen pasivnim di-
vakem a neztiCastnénym aktérem.
Byt tcasten této nevycerpatelné
a neporazitelné schopnosti tvofit
vztah je u¢inkem vSemohoucnos-
ti Bozi prostfednictvim milosr-
denstvi. To je moc, jez prekracu-
je vsechny jiné mozné zptisoby
moci. Toto uvedeni do Bozi skry-
tosti otevird moznost nechat se
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Bohem znovu oslovit a obratit se.
Kdo se necha dotknout blizkosti
Bozi v Duchu Svatém a objevi bliz-
kost BozZi v Jezisi Kristu, ocitne se
v poli sily tvofené vztahy, v nichz
se vlastni Zivot znovu otevira od
zakladu, protoze muze zit jako
clovek, ktery ma ucast na Bozim
stvofeni, a protoZze v ném roste
uschopnéni zit zkuSenost s Bo-
hem a uvnitt vseho, co je bozské
a s Bohem spojené. To vSe vyvo-
zuje Tomas — a v navaznosti na
néj i nas autor — z napéti, které se
rodi v interpretaci vSemohoucnos-
ti jako podstatné Bozi vlastnosti
(s. 105-112).

Klade si vsak dalsi provokativ-
ni otazku: jestlize moc Bozi smé-
fuje k posileni schopnosti lidi, aby
spolupracovali na dile stvofeni
(tedy na zamérech, které do stvo-
feni vlozil Blth svoji vili a které
se uskutecnuji jeho stvoritelskym
jednanim), mize byt pak Btih jesté
vSemohouci? Nebo mame pfipus-
tit, Ze Blth opakované pada z da-
vodu toho, ze ¢lovek kvuli hiichu
nesleduje jeho tvtrci zaméry do
stvofeni vloZené? Nebo dokonce
Ze propojuje svij zameér dovrsit
svét s vili ¢clovéka spolupracovat,
a tak se stane zavislym na svobo-
dé clovéka? Kdyz clovék odmitne
jeho lasku, nebude to v budoucnu
stale se opakujici situace, kdy sku-
tecné ztratil svoji moc? Je zde vsak
nadéje, ktera otevira ne vysledek,

ale riziko viry z jiného hlediska.
, Kdo by nas mohl odloucit od las-
ky Kristovy? Snad souzeni nebo
utisk nebo pronasledovani nebo
hlad nebo bida nebo nebezpeci
nebo zabiti?” (Rim 8,35; srov. dale
v. 37-39)

,Vsemohoucnost milosrden-
stvi” toto nepfipusti, nesmi ani
dovolit. Lidé mohou tusit pouze
zpovzdali, jakym zptsobem Bozi
milosrdenstvi dosahne tohoto
vitézstvi, protoZze nesmi dovolit
nechat se porazit mocnymi sila-
mi, které, jak se zda, stézi mohou
dosahnout na tento svét a uz vi-
bec ne na svét, ktery je Panem
pfipravovan ke svému dovrseni.
Tam, kam nedosdhne Bozi moc,
dosahne BoZzi milosrdenstvi. Vse-
mohoucnost milosrdenstvi otevira
budoucnost i tam, kde se zd4, Ze
budoucnost neexistuje. Proto si
nelze vétsi moc predstavit.

Pravé v tom spociva spasné
napéti, které spolecné s ustfed-
nim vyznamem milosrdenstvi
pro Boha vstupuje do tradi¢nich
traktatii o Bozi absolutni modi,
rika dale Werbick. Je pfilis antro-
pomorfni se domnivat, Ze nejvétsi
moc spociva v byt v sobé samém,
bez zavislosti na ni¢em, a v moz-
nosti uskutecniovat neomezenym
zpusobem vlastni vili. Jestlize je
vSak chdpdana z podstatné jiného
vychodiska, totiz z milosrdenstvi
Boziho, vstupuje do hry otevie-
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nost, pristupnost, moznost svo-
bodného pftistupu k Bohu a prijeti
pozvani lasky, jiz Bah je. Zde jsou
postaveny zcela nové zaklady teo-
dicey. Vira v milosrdného Boha se
potyka stale na bitevnim poli své-
ta, kde milosrdenstvi zcela chybi
nebo je vysmivano. Lidskym ocim
se proto zda nemozné, ze by Bozi
milosrdenstvi mohlo zvitézit. Pro
kiestana je tvarfi milosrdenstvi
Kristus, znamky jeho milosrden-
stvi poznava ve svatostech. Lze je
chapat i jako ohniska budouci pro-
meény svéta: ,Nemutizeme se hlasit
ke spiritualité, ktera by opomijela
vsemohouciho Boha Stvofitele.
Tak bychom se nakonec klanéli
svétskym mocnostem anebo by-
chom se postavili na Hospodino-
vo misto a dovolili si bezmezné
poslapavat realitu, kterou stvofil.
Nejlepsi zptisob, jak postavit clo-
véka na jeho pravé misto a zasta-
vit jeho chtivost po absolutni nad-
vladé nad zemi, je navrat k hlasani
osoby Otce, Stvotitele a jediného
vladce svéta, protoze jinak bude
mit clovek vzdy sklon vnucovat
realité svoje zdkony a svoje za-
jmy.” (LS 75)

IX. Tajemstvi lasky Bozi: Troji-
ce (s. 117-125)
Moc Bozi tvofi vztahy. (srov. C.
Heywarp, Und sie riihrte sein Kleid
an. Eine feministische Theologie der
Beziehung, Stuttgart 1986). V tomto
smyslu se jedna o moc, ktera sjed-

nocuje v Bohu - od pocatku a z to-
hoto pocatku. Je to moc zaclerio-
vat do spolecenstvi Bozi vlady.
Tento prvek se vyrazné projevuje
v podkapitole Trojice a vztah mezi
tvory encykliky o péci o spolecny
dim (LS 238-240). Otec je pfed-
staven jako zdroj, Syn jako odraz
a Duch jako pouto. Btih tedy po-
volava svét k existenci, sjednocu-
je jej a cini jej svobodnym. Tak je
usporadan rad spasy (oikonomia)
jako plan Otce, ktery skrze Syna
privadi celé lidstvo do plnosti spa-
sy v Duchu. Zakladnim postojem
je Bozi transcendence (LS 208). Ta
otevira a pfipravuje cestu lasky
milujictho k milovanému. Protoze
je zde vsak vzajemnost lasky, tva-
i v tvar tomu, Ze jsou zde mnozi,
ktefi nechtéji opétovat lasku, mu-
Zeme se ptat: je mozné v této situ-
aci skutecné hovorit o Bozi lasce,
kdyz se mimo samotny niterny
Bozi zivot setkavd s ,nedspé-
chem”? Recka metafyzika zna jiné
absolutno nez to, které je v sobé
samém, neni transcendentni a ne-
potfebuje nikoho. Neni zde ono
vice nez Ja. V tomto pojeti by byla
transcendence znameni nedostat-
ku absolutnosti. ZkuSenost lasky
k bliznimu bude tomuto pojeti
namitat, ze ani cela fada nedostat-
ki neni s to nedovolit jednomu ¢i
druhému vyjit ze sebe. Bude hovo-
fit o Bohu, ktery pfekracuje sebe
sama ne v pojeti nedostatku svého
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byti, ale v pfedstavé plnosti svého
byti, které se chce sdilet.

Vyijit ze sebe, z Boha v eko-
nomii spasy, nevzdaluje od sebe.
Co se odehrava v sebe-sdileni, je
naopak to, Ze se ten, kdo se sebe-
-sdéluje, ,,obohacuje” témi, ke kte-
rym vychazi. Stavaji se tim nejen
milovanymi, ale témi, ktefi miluji
spolu s nim. Vraceji se jako milo-
vani k milovanému, takze ten, kdo
miloval prvni, zaziva dvoji lasku:
tu, ktera je sdilena druhému, a tu,
ktera je sdilena tomu, kdo jiz nyni
miluje. Tak Bith ukazuje v ekono-
mii spasy jako bozskou skutec-
nost to, jak podnitil a dal ticast na
lasce, a jak prave toto je pritomné
v Ucasti na zivoté téch, které chce
dovést k dovrseni sebe sama tim,
ze se nechavaji obejmout. Ti, kte-
rym dal ticast na svém Zzivot€, na
tomto zivoté skutecné participuiji.
V tom je mozno nalézat stopy Tro-
jice (srov. LS 239 s odkazem na sv.
Bonaventuru).

Trinitarni teologie si osvojila
tento pfistup (totiz pfistup z hle-
diska ekonomie spasy), jak hovotit
o Trojici, a proto se mohla vyjad-
fovat jasnéji a presnéji k biblickym
svédectvim, kterd sebe-sdileni
Bozi obsahovala. Btih je zaroven
ten, kdo se sdili a kdo dava moz-
nost mit na tomto sdileni ucast.
Obsahem nebyly bozské posta-
vy, nybrz osoby, jez byly nosite-
li svych jmen: Otec, Syn a Duch

Svaty. Otazka triteismu a mono-
teismu byla pro vyklad biblickych
text zasadni. Byli to teologové
prvnich Ctyf staleti, ktefi vylozili
mimoradné usili na feSeni této ne-
snadné otazky. Co se tyka Trojice
Bozi v jejim imanentnim aspektu,
zde dosahli zna¢ného pokroku.
Dnes k nim pfistupujeme s uvaze-
nim, abychom mohli véfit, ze Bith
se ucastni lidského Zzivota Syna,
ktery je s Otcem jedno a ktery ne-
chava se ucastnit zodpovédné na
své bozské lasce v Duchu Svatém,
ktery je s nimi jedno. Uvazené pro-
to, Ze jsme si dnes védomi nutnosti
chranit tento vhled pred lidskym
nepochopenim, pfed tim, Ze néco
podstatného mtizeme snadno pie-
slechnout. Soucasné vychodisko
je charakterizovano vétou K. Rah-
nera: , Trojice ekonomickd je Trojice
imanentni a naopak.” (Mysterium
salutis, 11/1, Brescia 1969, 401-507,
zde s. 424) Zpusoby, jimiz hovoii-
me spravné o tajemstvi imanent-
ni Trojice, vyhodnocujeme podle
toho, jak je mozné je dat do sou-
ladu s tim, jak hovofime o Trojici
v déjinach spasy: totiz ve vztahu
k Bohu a rovnéZz v hloubce intimi-
ty, ktera se zde pfed clovékem ote-
vira. Ptame se, jak tato skutecnost
imanentni Trojice stoji k tajemstvi
Bozi otevienosti a ponechani pii-
stupu dovnitf tajemstvi clovéku.
Zde se rovnéz nové otevira otazka
milosrdenstvi, ktera ma mnohem
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vétsi dopad na chapani imanentni
Trojice nez kdykoli dfive (s. 121).
To, co je nejvnitinéjsi, se stava sou-
casti dynamiky prekracovani sebe
sama a vychazeni cloveku vstfic
ze strany Bozi.

Papez Frantisek navazuje na
koncept vychodnich cirkvi, ktery
je na Zapadé prejat sv. Bonaven-
turou a Richardem od sv. Vikto-
ra. ,Btih jako Trojice je spolecen-
stvi lasky a rodina je jeho zivym
odleskem.” (AL 11) ,Je trojicnim
spolecenstvim.” (LS 239) Témto
odlouenym na prvnim misté je
adresovano svédectvi. Misijni na-
sazeni spociva v pfinaseni radosti
evangelia. Nauka o Bohu pro néj
neni teologickym cilem pro sebe
sama, ale uvedenim do Zivota
s Bohem. Spolecenstvi Otce Stvo-
ritele, Syna Vykupitele a Ducha
Posvétitele v jednom spolecen-
stvi jediného Boha je oteviené pro
vsechny bez jakéhokoli vylouceni
a umoznuje vytvaret z lidské spo-
lecnosti spolecenstvi Bozich déti.

Pavel Ambros

PAvVEL FRYVALDSKY:

 HLEDANT BoZi TVARE”. JEZIS
NAZARETSKY V POHLEDU JOSEPHA
RATZINGERA — BENEDIKTA X V1.

(Brno — Plzeni: Barrister & Principal
— Zdpadoceskd univerzita v Plzni,

FryvaLDskY: ,,HLEDANT BoZi TVARE”

2020, 160 s., ISBN 978-80-7364-
-102-3; 978-80-261-0942-6)

Na jafe roku 2020 vydalo nakla-
datelstvi Barrister & Principal
ve spolupraci se Zapadoceskou
univerzitou v Plzni knihu Pavla
Fryvaldského Hleddni Bozi tvire,
0 jejimz poslani nas informuje jeji
podtitul: analyza christologické-
ho mysleni Josepha Ratzingera,
pozdéjsiho papeze Benedikta XVI.
Pozice dvou subjektti, pfitomnych
v kolonce ,, vydavatel” neni nahod-
na: vydavatelstvi Barrister & Prin-
cipal bylo tim, ve kterém svého
Casu vysel Cesky pfeklad Ratzin-
gerovy trilogie Jesus von Nazareth
(tfi casti), kromé jinych dél tohoto
emeritntho papeze (Eschatologie,
knihy Ratzingerovych rozhovo-
rlt), a proto bylo jisté vhodné, aby
pravé v tomto nakladatelstvi vysla
z Ceského teologického prostredi
pochazejici studie Ratzingerovy
christologie. Naopak Zapadoces-
ka univerzita v Plzni pfedstavuje
akademickou instituci, na niz Pa-
vel Fryvaldsky (mimo akademické
¢innosti na KTF UK v Praze) pu-
sobi.

Bez nadsazky je mozné fict, ze
pro Pavla Fryvaldského je Ratzin-
gerova christologie dlouhodobym
tématem, které jej provazi po jiz
vice nez 10 let, kdyz jakysi zaro-
dek této jeho posledni knihy je
mozné vidét v jeho absolventské
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praci na KTF UK v Praze v roce
2007, ve které se vénoval Ratzin-
gerové analyze christologickych
textt do vydani , Jesus Buch”.

Kniha Hleddani Bozi tvdfe je roz-
clenéna do tfi casti, kterym pfed-
chazi predmluva z pera C. V. Po-
spisila a tvod samotného autora,
ve kterém vyjasnuje svoji touhu
k publikovani této knihy (s. 11):
byt jednou z dosud mala studii,
ktera se systematicky zabyva
Ratzingerovou christologii.

V prvni ¢asti P. Fryvaldsky na-
bizi nastinéni primarni a sekun-
darni bibliografie, ktera se bez-
prostredné tyka kazdého, kdo by
se chtél nadale zabyvat Ratzin-
gerovou christologii. Po ,povin-
ném” biografickém medailonku
J. Ratzingera - Benedikta XVI.
a po predstaveni jeho klicovych
christologickych spisti (v této ¢asti
nam autor pfipominag, Ze az do pu-
blikovani své ,trilogie” Ratzinger
nikdy predtim nepredstavil sys-
tematickou christologickou pra-
ci) se ve tfetim oddile prvni casti
dostavame k velmi podrobnému
predstaveni sekundarni literatury
ke christologii emeritnitho pape-
ze. Mezi tadky zde vysvita jeden
velice pfekvapivy fakt: teprve po
vydani prvniho dilu Jesus-Buch se
Ratzingerové christologii dosta-
va zevrubnéjsi teologické refle-
xe. I v soucasné dobé, pokracuje
autor, je systematickd analyza

christologie Ratzingera teprve ve
svych pocatcich: jako ,konkuren-
ta” vlastnimu publika¢nimu poci-
nu tak P. Fryvaldsky uvadi pouze
nedavnou knihu mladé némecké
autorky Anny E. Meiers Escha-
tos Adam.' Tim vice mtzeme byt
P. Fryvaldskému vdécni za to, Ze
pravé jeho pocin neni svoji origi-
nalitou a pfinosem omezen pouze
na Ceské teologické prostredi (byt
by snad proti konstatovani o ,,sys-
tematickém  pojednani” mohl
svedcit fakt, Ze tato prace zabira
pouhych 160 tiskovych stran a tak
zjevné nemtiize byt vycerpavajici
analyzou jak Ratzingerovy teo-
logie obecn€, tak specificky jeho
christologie).

Druha cast knihy je vénovana
Ratzingerové metodologii, s niz
pfistupuje k vlastni christologické
praci. Dluzno dodat, ze pii pohle-
du na Siroky rozsah této casti (59
stran) vtci celku knihy se nabizi
otazka, zda by recenzovana kniha
nemeéla zménit ndzev na , Metoda
hledani Bozi tvare”. Je to ocivid-
né pravé v této casti, ve které se
autor zastavuje nejdéle a otevira
zfejmé nejvice otazek souviseji-
cich celkové s teologickou praci (tj.
zejména s jejim epistemologickym
statusem) zkoumaného autora. Na

1 AnnaE. Mgziers, Eschatos Adam. Zentrale
Aspekte der Christologie bei Joseph
Ratzinger/Benedikt XVI., Regensburg:
Verlag Friedrich Pustet, 2019.
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druhou stranu vSak v zadném pfi-
padé nelze konstatovat, ze by tato
,zastavka na putli cesty” byla ke
skodé; opak je pravdou! Ctenaf,
zvlasté ten, kdo neni odbornikem
na Ratzingerovo mysleni anebo
neni seznamen s epistemologicky-
mi a fundamentalné-teologickymi
posuny v teologii v prabéhu 20.
stoleti, zde zajisté nacerpa dosta-
tecny vhled do klicovych otazek
teologické metody byvalého pa-
peze Benedikta XVI. Autor nas
zde seznamuje s Ratzingerovym
pojimanim Boziho zjeveni a s jeho
,dialogickym charakterem” tak,
jak jej tento némecky teolog na-
Cerpal od sv. Bonaventury, jehoz
analyze Zjeveni a teologie déjin
Ratzinger zasvétil pfipravu vlast-
ni habilitace v roce 1957. Zde se
nam dostava porozumeéni Bona-
venturovy koncepce zjeveni, s niz
pozdéji Ratzinger, jakoZto koncil-
ni peritus kardinala Fringse, vstu-
puje do jednani II. vatikanského
koncilu a zasadnim zplisobem
pfispiva k formulovani vysled-
ného textu konstituce Dei verbum
(s. 40) a k prekonani teoreticko-
-instruktivniho pojeti Boziho zje-
veni neoscholastické éry, které
chapalo Zjeveni jako , objektivizo-
vanou pravdu predavanou k vé-
feni” (s. 36). Citujice J. Ratzingera
autor P. Fryvaldsky piSe (tamtéz):
,Ke ,zjeveni’ patfi vnitini pfije-
ti feceného, které se déje ve vife.

FryvaLDskY: ,,HLEDANT BoZi TVARE”

(...) O skute¢ném ,zjeveni’ mtize
byt fe¢ pouze tehdy, kdyz se
neztistava pouze u vnéjsiho slova,
nybrz kdyz se odehrava skutecny
vnitini kontakt s Bohem.” V této
casti dila se autor pozastavuje
u dalsich klicovych otazek Ratzin-
gerovy metody teologické prace,
kterym , kraluje” 1) pozice cirkve
ajeji autority smérem k 2) tzv. , ka-
nonické exegezi” Pisma svatého,
kterou Ratzinger preferuje a ktera
jisté v pohledu mnoha , kovanych”
biblistt muze vzbuzovat udiv;
dale jsme pozvani také k analyze
3) Ratzingerova pojeti vztahu mezi
rozumem a virou, tj. k tématu kte-
ré snad lze nazvat tim nejtypictéji
,ratzingerovskym”. V souvislosti
se zminkou Ratzingerovy eklezio-
logie je mozné jen konstatovat, jak
vyliceni tohoto traktatu absentuje
pneumatologicky rozmér a ,,ukot-
vuje” cirkev vyhradné christocen-
tricky. Absence uceleného trinitar-
niho (mam tim na mysli: vcetné
rozvinutého pneumatologického)
horizontu je vibec typickym ry-
sem Ratzingerovy teologie, jak
o tom referuje i P. Fryvaldsky na
vice mistech svého spisu, a tato
skutecnost zasahuje také christo-
logii. Dale nelze nezminit 4) oddil
vénovany vztahu viry a rozumu
v kfestanské existenci a v teo-
logické praci: zde autor velmi
vystizné komentuje , tragiku” si-
tuace teologa, kardinala a papeze
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J. Ratzingera, ktery ve svém dvou-
frontalnim boji proti nadmife
racionalismu i proti prevaze fidei-
smu v kiestanské teologii je
,0znacovan paradoxné jak za teo-
loga, ktery pftili§ precenuje tilohu
filosofie v teologii, tak za autora,
jenz vyznam rozumu nedocenuje”
(s. 76). Z toho pohledu je opravdu
velice paradoxni Ratzingertiv zdr-
zenlivy postoj napf. k historické
exegezi novozakonnich spisti.
Treti cast knihy pojednava
o vlastni christologické analy-
ze tak, jak se s ni mtizeme setkat
v dile emeritniho papeze Benedik-
ta XVL. Celou tuto cast je nutno
Cist v hermeneutickém Kklici, ktery
nam autor nabizi a Castéji se ne-
zdraha jej opakovat: tim je ,Jezi-
Sovo spolecenstvi s Otcem” (s. 60)
a,bozskaidentita vtéleného Syna”
(napf. s. 107) na kterych Ratzin-
ger principidlné Ipi. Tato cast je
rozdélena do ctyf témat, kterymi
jsou pojednani o nicejské formuli
,homotisios”, pojednani o Ratzin-
gerové teologii vtéleni, o tajem-
stvich JeziSova Zivota a o teologii
kiize. Jak Fryvaldsky castéji také
zminuje, nikoliv primarnim, ale
velmi charakteristickym rysem
Ratzingerovy christologie je oba-
va ze soucasného ,nestorianismu”
(napf. s. 106), popirajici Jezisovo
bozstvi. Tento Ratzingertiv episte-
mologicky horizont pak bohuzel
pusobi jako omezujici naptiklad

vzhledem k vypracovani syste-
matictéjsitho pojednani o mysteria
vita lesu Christi, ktera jsou v tomto
dile naznacena (s. 108-118) avsak
kterym neni vénovana takova po-
zornost a takovy prostor, ktery by
si jisté zaslouzily. Vzdyt se jedna
o tak fascinujici zptisob pfistupu
k boholidstvi Jezise Krista, kte-
ry lze jisté nazvat dalezitym - a
heuristicky plodnym — elementem
biblické christologie.

Pozornost tfeti casti knihy
Hleddni Bozi tvdre je tak zaméfena
na Ratzingerovu ,teologii ktize”
(s. 119-134), ve které autor po krat-
ké zmince o zjevitelském vyznamu
Kristova kfize pojednava o jadru
christologie emeritniho papeze,
kterym je vykupitelsky vyznam
Kristova ktize. Tuto kapitolu pak
autor nastinuje prostrednictvim
biblicko-teologické analyza termi-
nit ,poslusnost Krista”, ,obét”,
,zastupnost” a ,smifeni” a celou
¢ast uzavira Ratzingerovym po-
jetim soteriologie ve které, jak
Ize ocekavat, autor zminuje sil-
né vymezovani si ,vertikalnitho
osvobozeni” ]. Ratzingera od , ho-
rizontalniho osvobozeni” mezi je-
hoz zastance jsou zde zminovany
proudy politické teologie a teo-
logie osvobozeni, s nimiz — jak
znamo — polemizoval svého casu
velmi dfirazné ]. Ratzinger také
v roli prefekta Kongregace pro
nauku viry. V souvislosti s vy-
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raznym mistem, které se teologii
kiize ve Fryvaldského interpretaci
Ratzingera dostava, by jisté bylo
pfihodné, aby tato cast byvala byla
rozsifena napiiklad o konfrontaci
Ratzingerova myslenim s teologii
kiize Martina Luthera, zejména
je-li zjevné, ze takové paralely ne-
jsou iluzorni.?

Snad pravé zminovany bod
vztahu mezi vertikdlnim a hori-
zontalnim pojetim  osvobozeni
miize byt prisecikem otazek, kte-
ré Cetba knihy Hleddani BoZi tvdre
a analyzy Ratzingerovy christo-
logie otevira. Kam se kfestanské/
katolické porozumeéni soteriologie
posunulo za posledni desetileti na
podkladé vnitiniho vyvoje (a , ge-
neracniho” pferodu) proudu na-
zvem teologie osvobozeni? Jak je
mozné v teologii dnesni doby a na
arovni dnesni reflexe systematic-
ky uvazovat o obou polech sote-
riologie, tj. o jeji ,transcendentni
a imanentni dimenzi” (s. 134)?
Zde se ukazuje nebezpeci ,bez-
zubé” christologie, ktera se nesta-
ne ,praktickou”, tj. kontextualné
rozvijenou! Neni potencialnim ne-
bezpecim takové christologie ztra-
ta jeji vypovidaci hodnoty a do-

2 Napf. Lubomir ZAK, ,Prijaty alebo
odmietnuty?” Postoj teoldga a papeza
Josepha Ratzingera K Martinovi
Lutherovi,” in Adriana BieLa —Radomir
Buzek — Lubomir ZAk et al., Kontexty
Lutherovy reformace, Praha: Lutherova
spolecnost, 2017.

FryvaLDskY: ,,HLEDANT BoZi TVARE”

padu na prakticky zivot clovéka?
Domnivam se, ze praveé samotny
opak zde predkladanych Ratzin-
gerovych tezi nastinil prorocky
sam Benedikt XVI. v encyklice
Deus caritas est: ,Na pocatku kfes-
tanského Zivota neni urcité etic-
ké rozhodnuti nebo néjaka velka
idea, nybrz setkdni s udalosti, s Oso-
bou, ktera otevird pred Zivotem novy
obzor a ddvd mu rozhodujici zamére-
ni.”3 Dopad této véty je rozhodné
vhodné vnimat v oblasti vSech
dimenzi lidské existence, nejen jeji
,vertikality”.

Pres vsechny vyse uvedené
pfipominky, a i pfes Casté lingvi-
stické preklepy, které nékdy v da-
lezitych pasazich znacné kompli-
kuji ladnost cetby (pfekvapuje, ze
tak prestizni nakladatelstvi neza-
jistilo kvalitni korektury), nelze
nez doporucit knihu Hleddni Bozi
tvdre vSem tém, kdo maji touhu
vstoupit ,,do dialogu” s myslenim
tak vyznamné postavy kiestanské
teologie, jakou predstavuje Joseph
Ratzinger, emeritni papez Bene-
dikt XVI. Jak jsem jiz vyse uved],
tato kniha nas uvadi do Sirsich ho-
rizontt Ratzingerovy teologie, ne-
jen do samotné jeho christologie,
a tak se jist¢ muaze stat naptiklad
vhodnym studijnim materidlem
pro potencialni doktorandsky

3 Benepixr XVL, Encyklika Deus caritas est,
Praha: Paulinky, 2006, ¢l. 1. [kurziva moje,
J.M.]
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kurz, ktery by byl zaméfen na my-
Sleni J. Ratzingera. Pecliva analyza
textl a svédomita prace se sekun-
darni literaturou, ktera je zde
nadmiru hojné citovana a ktera
ilustruje autortiv zdjem o pokra-
Cujici debatu a valutaci Ratzin-
gerova dila, jsou jen nékolika
z charakteristik, které ¢ini z této
knihy velmi pfinosné dilo do
soucasné teologické reflexe nejen
v Ceském prostredi.

Josef Mikulasek

ANNAMARIA KONYOVA — PETER
Konya:

REFORMACIA V STREDNE] EUROPE I.

— REFORMACIO KOzEP EUROPABAN 1.
— REFORMATION IN MITTEL-EUROPA 1.

(Presov: Vydavatel'stvo Presovskej
univerzity, 2018, 610 stran, ISBN
978-80-555-2265-4)

ANNAMARIA KONYOVA — PETER
Konya:

REFORMACIA vV STREDNE] EUROPE 1.
— REFORMACIO KOzEP EuRGPABAN 1.
— REFORMATION IN MitTEL-EuroprA 11,

(Presov: Vydavatel'stvo Presovskej
univerzity, 2018, 801 stran, ISBN
978-80-555-2266-1)

Na pode PreSovskej univerzity
v Presove vznikol unikatny dvoj-
dielny zbornik, ktory svojim roz-
sahom, kvalitou a oblastami, ktoré
sledoval, nema v slovenskej his-
toriografii ziadneho konkurenta.
Doteraz nevznikla v dejepisectve
tak monumentalna kniha, ktora
by sa komplexne venovala refor-
macii.

Samotny zbornik je dvojzvaz-
kovy, nakolko jeho rozsah je tcty-
hodnych 91 prispevkoch v styroch
jazykoch. O nadregionalnosti vy-
poveda az 27 prispevkov v nemec-
kom jazyku, podobne 28 prispev-
kov je napisanych v madarskom
jazyku. Dominantné mnozstvo,
celkovo az 36 prispevkov je na-
pisanych v slovencine ¢i Cestine.
Ako sme uviedli zbornik je rozde-
leny na dva zvazky, prvé cislo ob-
sahuje 42 stadii, ktoré st vo vSet-
kych uvedenych jazykoch. Druhy
zvazok je obsiahlejsi a obsahuje
az 49 autorskych textov k celému
spektru problematiky.

Ako uvadzame vyssie zbornik
je dvojdielny, diely st rozdelené
podla okruhov tém. Prvy diel ob-
sahuje okruhy Reformdcia v stred-
nej Eurdpe, Teoldgia a Osobnosti.
Autorom prvej Stadie je znamy
odbornik na konfesionalizmus
Heinz Schilling s prispevkom Lu-
ther a reformicia 1517-2017, autor
priblizuje vyznam udalosti refor-
macie v kontexte inych moznych
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medznikov roku 1517. Stadia
mala skor filozoficky charakter,
kde sa zamysla nad udalostami
vo svete, ktoré mohli mat $irsi do-
sah, ako c¢innost jedného mnicha
vo Wittenbergu. Zostavovatelia
nechali pripravit preklady z nem-
¢iny do madarciny a slovenciny,
¢im spristupnili dant stadiu vac-
siemu okruhu citatelov. V rovna-
kom okruhu sa nachadzaju texty
od autorov ako Eva Frimmova,
Franz Bosbach, Jan Blahoslav La-
sek, Miloslava Bodnarova, Karl
W. Schwarz, Atila Lévai, Marie
Mareckovd, Gerhard Hausmann
¢i Annamaria Koényova a inych.

Druhy okruh — Teol6gia obsahu-
je viacej filozofickych resp. teolo-
gickych prispevkov, ktoré sa me-
nej venuju historii, ale doplnuju
vierou¢né vplyvy na jednotlivych
uCencov i sprostredkovatelov
reformacie. Prva Stadiu celku
napisal Michal Valco, ktorého
prispevok je venovany recepcii
Lutherovej teolégie v katechizme
Leonarda Stockela. Je dolezité po-
znamenat, Ze ide o vysledok dlho-
dobého vyskumu, nakol'ko sa au-
tor tejto problematike publikacne
venuje uz dlhsie. Okrem uvedené-
ho autora sa teologiou zaoberali
Dezs6 Buzogany, Miklés Nyakas,
Milos Klatik, Ernst Hofhansl ¢i Ka-
mila Veverkova a ini.

Treti celok je venovany osob-
nostiam. Pre nas zaujimavou

$tadiou celku je od Evy Gyulai ve-
novana prihovorom pri promocii
J. Bocatia. Autorka vo svojom texte
priblizila humanistické reformac-
né myslenie z Uhorska. Publikdcia
dalej obsahuje studie od autorov
ako Dénes Dienes, Maria Fedor-
¢akova, Jaroslav Hrdlicka, Imrich
Nagy a inych. Prave prace tohto
celku priblizujt Specifika reforma-
cie naviazané na konkrétne osob-
nosti, ¢i reflexie v ich pracach.

Druhy diel zbornika neobsa-
huje ttvodné slovo ako prvy diel,
kedZe nan nadvazuje. Obsahuje
celky s nazvami Protestantizmus,
Spoluzitie konfesii, Skolstvo a Kul-
tiira a umenie. Celok Protestanti-
zmus otvara Stadia od Michaela
Biinkera s nazvom 2017 — Versuch
einer Bilanz, kde bilancuje patsto
rokov reformdcie. Vo svojej praci
hodnoti stav a perspektivu evanje-
lickej cirkvi v Eurdpe. V uvedena
Cast obsahuje prispevky od mno-
hych autorov, ktori sa uz dlhodo-
bo venujt cirkevnym dejinam ako
Eva Kowalska, Ernst D. Petritsch,
Peter Zubko, Agnes Zsidai, ¢i Pe-
ter Svorc a ini. Mnohi sa venova-
li konkrétnym Specifikam, jazy-
ku, lokalizacii zborov ¢i lokalite
v nadvaznosti na protestantské
cirkvi.

Dalsia ¢ast zbornika sa pri-
marne venovala SpoluZitiu konfe-
sif, ktoré prinasa mnoho otazok
i odpovedi na medzikonfesional-
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ne vztahy. Celok otvara Studia
od Jana Lhotaka, kde priblizuje
zaznamy Pracheniského dekana
o konfesionalnych pomeroch na
vidieku. Autor predstavil oblast
cirkevnych dejin, ktora este nie je
dostatocne preskiimana, nakolko
reformdcia vidieka a v zaciatkoch
reformdcie je témou, ktora reflek-
tuje smer najnovsich vyskumov
reformdcie. Druhou velmi zauji-
mavou Stadiou, ktord nas zaujala
je od Gheorga Goruna, ten sa za-
oberal dejinami pravoslavnych
na uzemi Sedmohradska a ich
vztahmi s reformovanou cirkvou.
Autor poukazoval na zivot cirkvi
do prijatia cirkevnej tinie, dovte-
dy boli pravoslavni viac ovplyv-
novani reformovanymi biskupmi,
zvlast v zavadzani rumunciny do
liturgie. Mimo uvedenych autorov
prispeli svojimi Stadiami Teofil
Kovacs, Rita Papp, Klara Papp, ¢i
Balazs Vince Nagy a ini.

Treti celok sa venoval Skolstou,
kedZe prave na univerzitnej pode
sa rodi reformdcia a prave pro-
strednictvom Skolstva sa vyko-
navala aj rekatolizacia. Velmi
zaujimavé st studie od Petra Ko-
nyu a Eduarda Lukaca, ktory sa
problematike skolstva venuju uz
dlhodobo. Peter Kénya sa zameral
na Presovské kolégium, konkrét-
ne na profesorov a ich zahranicné
studia, ¢im priblizil svetovost pro-
fesorov, ktori posobili v Presove.

Eduard Luka¢ sa zameral na
¢innost Lukasa Fabinusa Poprad-
ského a jeho snahy o rozvoj ob-
lasti Skolstva a pedagogiky pocas
zaciatkov reformacie v 16. storoci.
Dalej v tomto celku prispeli autori
ako Jozsef Palfi, Laszlo Szogi, Ja-
nos Ugrai ¢ Peter Sturak a inf.

Zbornik uzatvara celok veno-
vany Kultiire a umeniu. Tato oblast
je velmi vyznamna a v mnohom ju
ovplyvnila reformacia spolu s re-
nesanciou. V pociatkoch reforma-
cie je pomerne tazké oddelit, ¢iide
0 podsobenie humanistov ¢i nad-
Sencov reformacie. Celok otvara
Marcela Domenova, ktord sa za-
merala na odraz kniznej kultary
70 16. storocia v naviazani na Pre-
Sov a Martina Luthera. Ide vSak
skor o sondu do problematiky,
ktora v mnohom prinasa otazky
na ktoré bude este potrebné od-
povedat. Bez tak ide o prinos do
diskusie, ktory bude v budtcnos-
ti tvorit vychodiskovy bod pre
dalsi vyskum. Kulttre ¢i umeniu
sa dalej venovali Peter Benka,
Istvan Monok, Viliam éiéaj, Eva
Augustinova, Karol Mednansky
¢i Attila Verok a ini. Celkovo tato
Cast prinasa v mnohom zaujimavé
prispevky venované jazyku, hud-
be, kniznej tvorbe, ale aj umeniu
ako takému.

Je tazké v kratkosti priblizit
tak monumentalne dielo, ktoré-
ho uz len zostavenie prinasalo
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isto mnoho prace. Rozsahom vo
vyzname mnozstva, ¢i spektrom
vo vyzname farbitostou tém,
presahuju zborniky svoj nazov.
Vyznam knih spociva aj v nadre-
gionalnosti autorov stadii a viac-
jazyénom resumé (slovencina,
madarcina, nemcina), ktoré je
pripojené pri kazdom prispevku.
Zbornikom z formalneho ¢i ob-
sahového hladiska nie je mozné
ni¢ vytknut. Preto mi len ostava
dufat, Ze na Institite historie Pre-
Sovskej univerzity sa bude pokra-
covat v trende, ktory z neho robi
jedno z excelentnych pracovisk na
vyskum cirkevnych dejin a novo-
veku v strednej Eurépe.

Vavrinec Zeruch

MriLan Hupacek SJ - Raymunp
ONDRUS S] — PETER ZUBKO:
Kosicki Mucenicr

(Trnava: Dobra kniha, 2019, 194
stran, ISBN 978-80-8191-199-6)

V roce 2019 uplynulo 400 let od
mucednické smrti dvou knézi
jezuitti Stépéna Pongrace, Me-
lichara Grodeckého a ostfihom-
ského kanovnika Marka Krizina,
kteri zemreli v KoSicich ze 7. na
8. zari 1619 v souvislosti s tficeti-

letou valkou. Blahofeceni byli 15.
ledna 1905 papezem Piem X. Ka-
noniza¢niho procesu se dockali
pred 25 lety, kdy je 2. ¢ervna 1995
v Kosicich svatorecil papez Jan Pa-
vel II.

Predstavovana kniha vypovida
o pohnutych Zivotnich udalostech
jiz zminovanych tfi knézi, ktefi se
stali obétmi politickych zapast
tehdejsi habsburské monarchie
a religiozni nesnasenlivosti. Nabo-
zensti fanatikové nevahali pouzit
i hrubé nasili vici tém, co nebyli
ochotni vzdat se svého katolického
presvédceni, dokonce jim sahli na
zivot. Je zapotrebifici, ze publikace
uz kdysi vysla ve dvou vydanich.
Poprvé ji v 80. letech v Kanadé
vydal znamy historik, hagiograf,
jezuitsky knéz Rajmund Ondrus.
Druha verze vysla v roce 1994
ve vydavatelstvi Dobra kniha
v Trnavé na Slovensku.

Samotna kniha ma pét casti.
Prvni tfi pochazeji od jiz zmi-
novaného Rajmunda Ondruse
v prepracované verzi dalsiho je-
zuity Milana Hudacka, a to po-
dle soucasného stavu historic-
kého vyzkumu pripadu tfech
koSickych mucednikd. Nejvice
novych, ale pfedevsim upfesnuji-
cich informaci mame diky nému.
Tyto ndm podava prostfednic-
tvim polskych archivid, protoze
svaty Melichar pochazel ze Slez-
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ska. Nesmime opomenout, Ze tyto
kapitoly predstavuji historicky
kontext stfedni Evropy 16. a 17.
stoleti, kdy zemfeli tito vyznava-
¢i viry. Nasledné pfiblizuje jejich
pohnuté a tolikrat nesnadné zi-
voty. Toto vydani pfinasi nové
a zasadni poznatky v kauze kosic-
kych mucednikd.

Ctvrta kapitola knihy pochazi
od cirkevniho historika Petra
Zubka, jenz pfedstavuje doted
neznama, nebo opomijena fakta
z déjin kultu téchto svatych. Vyty-
¢ena problematika je predstavena
tematicko-chronologickym  zpt-
sobem. Kosicka kauza je kompa-
rovana s pripadem moravského
svétce Jana Sarkandra, jenz zapa-
da do stejného casového obdobi.
Pro zminku také stoji uvést, ze
Melichara Grodeckého pojil s mu-
cednikem Janem pokrevni pribu-
zensky vztah. V nasem pripadé je
pozornost vénovana také dvéma
zenskym feholnim komunitam
v Trnavé, kde se od roku 1634 na-
chazely relikvie tfech mucednikd.
Bylo to v klasterech klarisek a vor-
Silek. Nabizeny text pfiblizuje po-
drobnosti o diecézni fazi procesu
z druhé poloviny 19. stoleti, jenz
stoji na podkladé nekolika desitek
veérohodnych zazrakd uzdrave-
ni. Mimoradné pfinosné pro tuto
¢ast jsou podrobnosti z ikonogra-
fie tfech svatych knézi. Vrcholem

knihy jsou podrobnosti o forenzni
rekonstrukci autentickych tvari
kosSickych mucednikd, kterou ini-
cioval pravé autor této kapitoly.

Posledni, pata ¢ast pochazi od
slovenskych antropolozek Silvie
Bodorikové a Michaely Dornho-
ferové. Jedna se vlastné o antro-
pologickou zpravu, ktera vznikla
u prilezitosti vyzkumu télesnych
ostatkti mucednikt a forenzni re-
konstrukce jejich tvari. Védkynim
se podaftilo také najit na kostech
néktera zranéni, kterd se ukazala
jako zranéni pfi jejich heroickém
umirani. Bylo potvrzeno, Ze tito
tfi knézi byli skutecné umuce-
ni az k smrti. Novym zavaznym
zjisténim je skutecnost, Ze Krizin
a Grodecky nebyli dekapitovani,
nybrz jejich hlavy byly ufiznuté az
po smrti, jako veliky projev zneva-
zeni zemfelého. To vse vypovida
o skute¢né nenavisti, kterou muse-
li tito svati vystat az do posledniho
dechu.

Prilohou knihy je bohata ob-
razovd dokumentace slozena
z dobovych rytin, vyobrazeni, ale
i soucasnych dokumentacnich za-
bért. Jeji soucasti jsou i fotografie
z forenzni rekonstrukce.

Zavérem lze fici, Ze tato pub-
likace je doposud nejkompletnéj-
$i, a tim padem nejlépe vydanou
knihou, vénujici se tomuto tématu
vubec. Kosicka arcidiecéze, ktera



252 CERVENKA (ED.): HOSPODIN JE M{ij PASTYR, NIC NEPOSTRADAM

projekt forenzni rekonstrukce za-
stfeSovala, zaroven spolupraco-
vala s ¢eskym odbornikem Jifim
Sindelafem, fotografem Martinem
Frouzem a brazilskym forenznim
antropologem Cicerem Moraesem,
ktefi forenzi vratili skutecnou tvar
svaté Zdislavé z Lemberka, coz
byl vyznamny kulturni pfinos pro
ceskou spolecnost.

Kosické jubileum neztistalo
osamoceno jenom vydanim této
publikace. Za vsechny rtiznoro-
dé akce vzpomenme originalni
postovni znamku s rytinou krve-
proliti tfech koSickych mucedni-
kti, které vydala Slovenska posta.
Také slovenska televize natocila 27
minutovy dokumentarni film Na-
rodeni pre nebo, na ktery se zajem-
ci mohou podivat v internetovém
archivu RTVS.sk. Tyto jiz zminé-
né projekty podtrhuji, jak velky
vyznam slovenska spolecnost vé-
novala jubileu 400. vyro¢i zrozeni
koSickych mucednikii pro nebe.
Zcela jisté je to priklad i pro nas,
jak si podobné vyznamné mez-
niky déjinnych udalosti mtzeme
pfipominat, ale pfedevsim zane-
chat co nejlepsi kulturni a duchov-
ni odkaz dal$im generacim.

Patrik Maturkanic

VieapiMir CERVENKA (ED.):
HosrobIN JE mMii] PASTYR,

NIC NEPOSTRADAM. P. JIRi MRAz
(1929-1999) v DOKUMENTECH,
OBRAZECH A VZPOMINKACH

(Bél¢ice: Rimskokatolickd farnost
Bélcice, 2019, 44 stran, bez ISBN)

Utl4 vyroéni publikace vénovana
dlouholetému faraii v Bélcicich
na Strakonicku Jifimu Mrazovi
spliiuje na prvni pohled vse, co od
ni lze ocekavat. Jedna se o pfiro-
zené regionalni publikacni pocin,
jehoz cilem je oslovit predevsim
mistni farniky a obyvatele Bélcic
a okoli, pfipomenout fararovu
osobnost nékolika dalsim pamét-
nikim a rovnéz ho touto publikaci
jaksi ,,zvécnit” pro pameét farnosti
a regionu. Tomu plné odpovida
i jeji pristupny jazyk, jednoducha
struktura a mnozstvi dobovych
fotografii.

Editor a zaroven autor vétsiny
textti Vladimir Cervenka oslovuje
Ctendfe jiz v predmluvé, do niz
vlozil i osobni vzpominku. Nasle-
duje klasicky pojata rekapitulace
knézského zivota P. Mraze — od
pfiblizeni rodinného zazemi (se
skutecné detailnim a v nékterych
az do pocatku 18. stoleti sahaji-
cim vyvodem), pres skolni studia
a knézské povolani az po charak-
teristiku jeho ptisobeni v duchov-
ni spraveé. Samostatna pozornost
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je pak vénovana Mrazové velké
zalibé — zahradniceni, pfedevsim
péstovani mucenek a fuchsii. Po
vyliceni samého zavéru fararova
Zivota ptenechal Vladimir Cerven-
ka slovo pamétnikiim, zejména
farnikim, ale rovnéz znamému
botanikovi Vaclavu Vétvickovi,
s nimz Mraz sdilel péstitelské za-
jmy. Knihu zakoncuje obligatni
seznam zdrojti.

Ackoliv neni kniha podlozena
zadnym podrobnym archivnim
vyzkumem, jak to ostatné cas-
to u obdobnych publikaci — tato
vznikla ke 20. vyro¢i Mrazova
amrti — byva, zivot bélusického
farare je zmapovan v ramci moz-
nosti detailn€ a s dil¢imi zajimavy-
mi podrobnostmi. Nelze se vSak
ubranit pocitu, Ze predevsim sa-
motné bél¢ické plisobeni zejména
v 70. a 80. letech mohlo byt zpra-
covano podrobnéji. Toto do jisté
miry vyvazuje hojna fotograficka
ptiloha vybavena dtikladnymi po-
pisky s informacemi, pokud moz-
no, o vsech zobrazenych osobach,
coz danou dobu skutecné pékné
ptiblizuje.

Jakozto osoba, ktera o Bélcicich
ani P. Mrazovi predtim neslysela
a pro niz tedy nebyla kniha pri-
marné psana, si dovoluji zdtiraznit
dva zdsadni momenty z zivota to-
hoto duchovniho, které maji Sirsi
dopad, resp. velmi pfesné ukazuji,
jak se pravé na zivoté ,béznych”

lidi projevuji tzv. velké déjiny.
Prvnim takovymto momentem je
Mrazovo absolvovani teologické
fakulty, na niz nastoupil po po-
bytu v salesianském Ustavu pro
pozdni knézska povolani v Mnis-
ku pod Brdy v krizovém roce 1950.
Nejen fakulta ale cela fimskoka-
tolicka cirkev tehdy prochazela
zasadni transformaci a ordinafi
dokonce vydali zakaz studovat na
této z jejich pohledu , prorezimni”
(a tudiz problematické) fakulté.
Jifi Mraz ji presto absolvoval, ac-
koliv jej v zadném piipadé nelze
oznacit za vlasteneckého knéze.
Jaké byly presné jeho motivace,
zda na néj byl ¢inén néjaky natlak
nebo zda bylo jeho knézské po-
volani tak silné, netusime a — coz
je mozna Skoda - odpovédi na
tyto otazky se nesnazi hledat ani
Vladimir Cervenka. Druhym mo-
mentem je pak samotné Mrazovo
knézské ptisobeni zejména v ob-
dobi normalizace. Vnéjsi tlak, ne-
moznost ucinné pastoracni prace
a zfejmé mala perspektiva zmény
téchto pomérti nuti knéze vycho-
vaného akénimi a spolecensky pt-
sobicimi salesiany, aby se fakticky
schoval do sklenik{i a vénoval se
svym kvétinam. P. Mraz tak svou
¢inorodost vybiji ve Slechténi no-
vych fuchsii, z nichz jedna dostane
pozdéji i jeho jméno — fuchsie ,Vi-
kar Mraz”. Toto mozna tsmévné
konstatovani vSak v Sir§im kon-
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textu ukazuje tcinnost komuni-
stické proticirkevni politiky. Ve
skleniku nebyl P. Mraz rezimu
jakkoliv nebezpecny - namisto
mladeZe a dalsich véficich se u néj
schazeli pfedevsim botanici, coz
jisté nelze jakkoliv odsuzovat, ale
je zfejmé, Ze se nejednalo o pas-
toracni ¢innost v primarni roviné.
A pravé takovychto knézi, které
vnéjsi tlak totalitni proticirkev-
ni politiky donutil schovat se do
skleniku, vylézt na leSeni opravo-
vaného kostela, sednout k histo-
rickym dokumentiim nebo ode-
jit na louku kosit seno pro farni

zvifectvo, nebylo zanedbatelné
mnozstvi — a pravé tuto kvantitu
1ze z mého pohledu povazovat za
vétsi vitézstvi komunistického re-
zimu nez absurdni vynucena pfi-
znani procesti 50. let.

Zejména popsanou rovinou
proniknuti , velkych” a ,malych”
déjin, pokud lze viibec o nécem
takovém hovorit, mize byt pu-
blikace o belusickém farari Jifim
Mrazovi cenna i pro Sirsi Ctendar-
skou obec. Jak by ostatné méla byt
kazda dobfe napsana regionalni
publikace.

Martin Barus



