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Velikono¢ni vigilie: poznamky i podnéty*

FrantiSek Kunetka

Velikonocni tfideni, které nam ,,zafi jako vrchol celého liturgického
roku (uti totius anni liturgici culmen effulget)”,! ma vsak jesté svou vlastni
dynamiku, svtij vrchol, kterym je jeho tfeti, nejvyznamnéjsi den, kon-
krétné jeho liturgie Veliké noci: , Triduum paschale habet suum centrum
in Vigilia paschali.“? Ta se slavi ,nocte sancta qua Dominus resurrexit”
ama byt chdpana jako ,mater omnium sanctarum Vigiliarum”.? Protoze
z hlediska historického, teologického i pastoracniho bylo o této liturgii
jiz napsano veliké mnozstvi stati (véetné edice a zkoumani prament),
chce tato studie nabidnout pouze skrovny prispévek ve dvou polohach.
V prvni casti chce poukazat pravé na vyjimecnost této liturgie v ramci
celého liturgického roku: je to noc bdéni pro Hospodina (1), noc déjin
spasy (2) a noc tii eulogickych modliteb (3). Zavérecna cast (4) pfina-
§i podnéty k zamysleni nad vnitini strukturou této liturgie i soucasnou
praxi jejiho slaveni.

1. Noc BDENI (VIGILIE)

Kdyz biskup Ambroz z Mildna v roce 397 v noci z patku na sobotu
pred velikonocni nedéli zemftel, bylo jeho télo — jak uvadi jeho Zivoto-
pisec Paulinus — brzy rano pfeneseno do hlavniho chramu, kde ziistalo
i béhem velikono¢ni vigilie (ibique eadem fuit nocte, qua vigilavimus in Pas-
cha). Potom ,,0 rannim svitani nedélniho dne, kdyz skoncila bohosluzba
(lucescente die Dominico, peractis sacramentis divinis), bylo télo pfeneseno
do ambrozianské basiliky”.* Z této zpravy plyne, Ze obfady velikonoc¢ni
vigilie trvaly celou noc a koncily za nedélniho svitani. Tato bohosluzba

*

Studie vznikla v rdmci grantu IGA_CMTF_2018_002 ,Ceskd ndbozenské a kulturni

identita s akcentem na sté vyro&i vzniku Ceskoslovenska”.

L Calendarium Romanum, Editio typica, 1969, ¢l. 18.

2 Tamtéz, ¢l 19.

3 Tamtéz, ¢l. 21. Druhd mse Boziho hodu velikono¢niho neni v tomto dokumentu vtibec
zminéna.

4 PauriNus, Vita sancti Ambrosii, ¢. 48: PL 14,46.
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byla tedy opravdu celono¢nim bdénim, coz potvrzuje i Ambrozav zak
Augustin, kdyz ji oznacuje jako ,matku vSech posvatnych vigilii (ma-
ter omnium sanctarum vigiliarum), ve které musime bdit, protoze bdi cely
svet”.® Spis Traditio apostolica pii popisu iniciacni liturgie uvadi, Ze za-
¢ina ,,tempore, quo gallus cantat” — tedy za svitani (dosl. za kuropéni),
kdyz predtim celou noc probihaly ,instrukce a katecheze” (kap. 21).°
Zminme vsak nyni text o jedno a ptl tisicileti pozdéjsi (r. 2002):

Tato noc je dle starobylé tradice (ex antiquissima traditione) zasvécena Panu (Ex
12,42), aby podle napomenuti evangelia (Lk 12,35-37) byli véfici s hoficimi lampa-
mi v rukou podobni lidem, ktefi o¢ekdvaji Pana, az znovu pfijde ... a kdyz se blizi
svitani (appropinquante die), je (cirkev) s nové ve kitu zrozenymi (cum novis membris
in baptismate renatis) pozvana ke stolu (vocata ad mensam), ktery Pan skrze svou
smrt a vzkfiSeni pfipravil svému lidu.”

Ze srovnani textd tak velkého casového rozsahu by mohlo plynout,
Ze jde o kontinualni stav. To vsak neni pravdou, nebot , hora compe-
tens” (vhodny cas) zacatku velikono¢ni vigilie prodélala znac¢né, az ab-
surdni zvraty.

1.1 Proces anticipace

UZ od starovéku jsme svédky skutecnosti, Ze zacatek vigilie je posou-
van stdle vice zpét, dokonce az k ranu sobotniho dne. Vse probihalo ve
tfech fazich:

a) Zacatek vigilie se z noci zac¢ina presouvat do sobotnich vecernich
hodin, ¢imz liturgie ztraci vigilijni charakter, a zac¢ind byt proto pfifazo-
vana k soboté. Augustintiv soucasnik Hieronymus (t 420) pfikazuje, ze
»velikonoc¢ni vigilie nema koncit pred ptilnoci (ut in die Vigiliarum Pas-
chae ante noctis dimidium populos dimittere non liceat)”.* Svédkem tohoto
posunu jsou liturgické knihy raného stfedovéku, které ovsem obraze-

5 ,Quanto ergo alacrius in hac vigilia, veluti matre omnium sanctarum vigiliarum, vigi-
lare debemus, in qua totus vigilat mundus?” Sermo 219 (in Vigilia paschalis I): PL 38,1088.

6 Zde neni feceno, Ze se jedna o velikono¢ni nog, jisté je pouze, Ze je to nedéle. La Tradi-
tion apostolique de Saint Hippolyte, ed. Bernard Botte, Miinster: Aschendorff Verlag, 1988,
s. 44.

7 Missale Romanum, Editio typica tertia, 2002, s. 337; Cesky’ misdl, Praha: CBK, 2015, s. 160.

8 Comm. in Math. 4,25: PL 26,192.
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ji uz predchozi stav. Gelasiansky sakramentdr (7. stol.) kromé formulare
,Ad missam in nocte” uvadi jesté dalsi formulaf ,Dominicum paschae”
(. 46), coz svédci o tom, Ze v nedéli dopoledne se konala dals$i mse, ne-
bot vigilie byla chapana jako liturgie sobotni: , Sequitur ordo qualiter
sabbato sancto ad vigiliam ingrediantur” (¢. 42) a (pro lekce Pisma pfi
viglii): , Orationes per singulos lectiones in sabbato sancto” (¢. 43).” Gre-
goridnsky sakramentdr to potvrzuje jesté i jinym tidajem: z nadpisu pro
nedéli oktavu velikonocniho ,, Die dominico post albas” (sc. depositas)
(€. 95) vyplyva, ze novokiténci sva bila roucha odkladali jiz v sobotu,
kdy se zavrsil oktav jejich kitu, nebot ten — tak jako cela vigilie — byl
chapan jako sobotni."”

b) V druhé fazi procesu anticipace dochazi k posunu zacatku vigi-
lie ze sobotniho vecera na odpoledne. Gelasidnsky sakramentar pred texty
vigilie obsahuje pokyn, Ze klerikové vstupuji do chramu ,octava hora
diei mediante (ve dvé hodiny odpoledne)” (¢. 42), a v pokynu pro za-
catek mse pak uvadi, ze ma zapocit ,ut stella in coelo apparuerit (kdyz
se na obloze objevi hvézda)” (¢. 43) — coz pro obdobi kolem jarni rovno-
dennosti mtize byt kolem 18. hodiny. Na zakladé tidajti z vice prament
vrcholného stfedovéku muzeme usoudit, Zze v tomto tidobi se zacatek
vigilie pohybuje kolem sobotniho poledne."!

¢) Proces vsak pokracuje dal, nebot pravidlo, ze mse vigilie nema
zacinat pred liturgickou hodinkou nony (cca 15 hod.), zac¢ina byt inter-
pretovano tak, ze idaj , post nonam” znamend, zZe odpoledni modlitba
ma msi predchazet; nic vSak nebrani tomu, aby mohla byt absolvovana
drive, v tomto pfipadé i rano. Tento vyvoj mtizeme vysledovat od 14. sto-
leti. Byl pak kanonizovan v tridentském misale (1570), nebot v oddilu

9 Liber sacramentorum Romanae ecclesiae ordinis anni circuli, ed. Leo Cunibert Mohlberg,
Roma: Herder, 1981, s. 68. (= GeV) (Gelasianum Vetus). Tento stav trval az do roku 1970,
nebot jesté v Missale Romanum z roku 1962 je formular vigilie oznacen jako , Ordo sab-
bati sancti”, teprve MR 1970 vigilii jednoznacné chape jako soucast nedéle Zmrtvych-
vstani.

10 Le sacramentaire Grégorien, ed. Jean Deshusses, Fribourg: Editions universitaires, 1992,
s. 203 (= Gr).

11 Magno vero die sabbati sancto vel sollemnissimo ... hora autem quinta vel sexta.”
Le pontifical romaine du XII siecle, ed. Michel Andrieu, Citta del Vaticano: Bibliotheca
Apostolica Vaticana, 1938, s. 238. ,Sabbato sancto, hora sexta ... deinde dicitur nona.”
Le pontifical de Guillaume Durand, ed. Michel Andrieu, Citta del Vaticano: Bibliotheca
Apostolica Vaticana, 1940, s. 587.
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,Sabbato sancto” zde ¢teme pokyn: ,,Hora competenti ... dicta nona.”"?
Mse po poledni jsou od novoveéku obecné zakazany, coz platilo i pro msi
Zeleného ctvrtku i velikono¢ni vigilie.” Situace liturgie Veliké noci byla
opravdu tristni; slavila se v sobotni rano v prazdném kostele, vérici se
ji vSéak nemohli tiCastnit, nebot se nejednalo o zasvéceny svatek, a Bila
sobota byla proto pracovnim dnem.™

1.2 Obfad ,vzkiiseni” jako projev lidové zboZnosti

Pokud se vérici nemohli v sobotni rano ticastnit oficialni liturgie, nasli
si nahradu ve formach lidové zboznosti. Jednalo se o obfad elevatio crucis,
zvany také ,vzkfiseni”. Jeho ptivod je v jeruzalémské liturgii, poutniky
byl pak prenesen na Zapad, kde jej mtizeme vystopovat asi od poloviny
10. stoleti. Po obfadech Velkého patku je do Kristova hrobu ulozen kiiz
(depositio crucis), coz bylo pozdéji provazeno modlitbami a zpévem bre-
viarovych hodinek. Ptivodné tam byl ulozen kiiz bez korpusu, avsak
spolu s konsekrovanou hostii. Tento eucharisticky motiv zacal pozdéji
prevladat: z depositio crucis se stalo depositio hostiae.”> V baroku byla tato
tendence rozvinuta do vystavu hostie v monstranci zahalené prasvitnou
rouskou. Nékde byla misto kiize umisténa socha Krista leziciho v hrobg,
proto se zde drzela straz (Grabwache) az do sobotniho vecera; jednalo se
vSak vlastné o eucharistickou adoraci.'® V sobotni vecer byl pak kiiz z to-
hoto mista vyzvednut (elevatio crucis), ptivodné bez zvlastnich obradd,

12 Missale Romanum. Editio princeps (1570), ed. Manlio Sodi — Achille M. Triacca, Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2012, s. 197 (= MR 1570).

13 Jejich mozZnost byla pfipusténa teprve Apostolskou konstituci Pia XII. Christus Domi-
nus a Instrukci sv. Officia z 6. 1. 1953: AAS 45 (1953), s. 15-24, 47-51. Jesté CIC 1917
v kan. 821 uvadi: ,Missae celebrandae initium ne fiat citius quam una hora ante auro-
ram vel serius quam una hora post meridiem.”

14 Papez Urban VIIL ve snaze sniZit pocet zasvécenych svatku Apostolskou konstituct
Universa per orbem (1642) z nich vynal dny Velikono¢niho tfideni. K celému procesu
anticipace srov. Josef Junemany, ,Die Vorverlegung der Ostervigil seit dem christli-
chen Altertum,” Liturgisches Jahrbuch 1 (1951): 48-54. Hans-Jorg Aur DER MAUR, , Die
Wiederentdeckung der Osternachtfeier in den abendléandischen Kirchen der 20. Jahr-
hunderts,” Bibel und Liturgie 60 (1987): 2-25.

15 Reinhard MEssNERr, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, Paderborn: Schéningh, 2001,
s. 331-334; Adolf Apbawm, Liturgicky rok, Praha: Vysehrad, s. 72n.

16 Josef A. JungmaNN, ,Die Andacht der vierzig Stunden und das heilige Grab,” Litur-
gisches Jahrbuch 2 (1952): 184-198.
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pozdéji s modlitbami a zpévy hodinek, lidovymi duchovnimi pisnémi
i se sborovymi a orchestralnimi kompozicemi. Vznikla jakasi vecerni pa-
raliturgie, ktera nahrazovala obfady Veliké noci. Pokud pfevladl eucha-
risticky rozmeér celého depositio (coz bylo v nasich oblastech), pak elevatio
spocivalo pouze v pfeneseni monstrance (translatio) z Kristova hrobu na
oltaf, kde nasledovalo eucharistické pozehnani; mse se slavit nemohla,
protoze byla uz rano, nehledé k tomu, ze stale platil zakaz vecernich
msi. Tak se z obfadu lidové zboznosti, zvaného ,vzkiiseni”, stala jakasi
zvlastni eucharisticka poboznost, ktera s obsahem Veliké noci samozrej-
meé viibec nesouvisela, nebot Slo pouze o preneseni eucharistie z mista
Kristova hrobu do svatostanku na hlavnim oltafi.”” Tato situace pochopi-
telné byla z liturgického hlediska naprosto neudrzitelna.

Jednotlivé diecézni ritudly uvadéji rtizné podoby této poboznosti
(zaméfme se pouze na olomouckou arcidiecézi). Caeremoniale (1837)'
ji uvadi v zavéru oddilu Sabbatum sanctum pod titulem ,Resurrectio et
processio”: Shromazdéni se kona , hora consueta” (v obvyklou dobu),"
knéz ma albu, Stolu a pluvial bilé barvy. Prtivod se odebere ,in locum
sepulchri”, kde celebrant pred mostranci zanotuje antifonu Regina coeli
s nasledujici oraci. Po incensaci pfijme velum, zanotuje Surrexit Dominus
vere, Alleluia a udéli lidu pozehnani monstranci. Pak se zformuje prtivod
s prapory, baldachynem, nese se socha vzkriSeného Krista a paskal. Za-
poji se i vérici a za zvuku zvont a zpévu velikonoc¢nich pisni® prvod
prochazi kostelem (circum ecclesiam), ptip. i mimo kostel (extra ecclesiam),
za neustalého okufovani monstrance sméfuje k hlavnimu oltari, kde na-
sleduji hodinky matutinum a laudes. Pokud se vSak nerecituji, celebrant
intonuje Te Deum laudamus, nasleduje incensace, pozehnani a orace z ne-
délni velikono¢ni mse.*

17 Ke vztahu eucharistické zboZnosti a dne Bilé soboty srov. FrantiSek Kunetka, ,,Bild so-
bota — druhy den velikono¢niho tfideni,” Studia theologica 9, ¢. 1 (2007): 1-19, zde 16-18.

18 Caeremoniale officii divini ... in hebdomada sancta, Olomoucii: Franciscus Slawik, 1837.

19 Jednalo se o vecerni hodinu, kostel byl zcela zapInén véficimi.

20 Pfed nastupem cecilianismu v 2. poloviné 19. stoleti byla tato slavnost (zvl4sté v dobé
hudebniho klasicismu) slavnostné vybavena sborovymi kompozicemi s orchestralnim
doprovodem. Franz Xaver Gruber (1787-1863), autor melodie pisné ,Stille Nacht”,
zada v dopise z 14. 3. 1842 svého syna Felixe o vypomoc pro houslovy part v orches-
tru pro sobotni vecer pfi , Auferstehungs-Ceremonie” (obfadu vzkfiSeni). Srov. Silvia
STEINER-SPAN — Anna HovrzNER, Stille Nacht! Heilige Nacht!, Kevalaer: Butzon & Bercker,
2018, s. 151.

2L Caeremoniale officii divini... in hebdomada sancta, s. 93-97.
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O sto let pozdéji je obrad ve stale stejné struktufe uveden ve ¢tvrtém
dile tzv. Precanovy agendy (1932) v oddile De processionibus,” aby pak
po dvaceti letech s reformou Obfadti velikono¢ni vigilie (1951), které na-
stoupily na jeho misto, prestal byt uzivan.

1.3 Liturgické hnuti (Pius Parsch)

Obrodné hnuti v benediktinskych klasterech (Guéranger, Casel)
i hnuti tzv. Liturgického apostolatu (Parsch) na tuto anomalii jiz dlou-
ho upozornovalo. S ohledem na nasi geografickou situaci zminme zde
zastupneé za vsechny jméno Pia Parsche (1884-1954), rodaka z Olomou-
ce-Novych Sadti, ktery se netinavné po celé piilstoleti na tomto poli
angazoval jako augustiansky kanovnik v klastefe v Klosterneuburgu
u Vidné.? V prvnim roéniku jim zalozeného ¢asopisu Bibel und Liturgie
se objevuje programovy clanek , Ostern und unser Volk!”, ktery zac¢ina
vétou: ,,Pokud budu Zit, nepfestanu usilovat o pfelozeni zacatku obfadt
vigilie (do no¢nich hodin).” Text dale pokracuje:

Soucasny stav svéd¢i o tom, Ze tyto posvatné obfady jsou pro nas jistymi ustrnu-
lymi zkamenélinami, kdyz v sobotni rano tohoto nejtissiho a aliturgického dne
celého roku koname velikono¢ni vigilijni slavnost zmrtvychvstani v takika prazd-
ném kostele, kdyz zpivame Aleluja a pfitom Kristus jesté taktka 24 hodin odpociva
v hrobé! Jestli se soucasnd generace napravy docka, to nevim. Ale zcela jisté pfijde
cas, kdy se bude slavit skutecna slavnost vigilie o veceru Bilé soboty, tak jak tomu

vvvvvv

Parsch mluvi o dvou moznostech nédpravy: snaha o oficialni zménu
casového situovani obfadu, nebo jeji uskutecnénti ,, via facti”; voli ob€ ces-

22 Agenda provinciae ecclesiasticae Moraviae, ¢ast IV., Olomouc, 1932, s. 487-491.

23 K usili Pia Parsche o obnovu liturgie Veliké noci srov. Theodor Maas-Ewerp, ,Pius
Parsch und die Erneuerug der Osterfeier,” in Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und
die biblisch-liturgische Erneuerung, ed. Norbert. Hoslinger — Theodor Maas-Ewerd,
Klostereuburg;: Ostereichisches katholisches Bibelwerk, 1979, s. 215-239. Pavel KoPECEK,
Liturgické hnuti v éeskych zemich a pokoncilni reforma, Brno: CDK, 2016, s. 89-93. Anndreas
Heinz, , Liturgiereform vor dem Konzil,” Liturgisches Jahrbuch 49 (1999): 3-38, zde 4-18.

24 Bibel und Liturgie 1 (1926/27): 193-196, zde 193.
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ty. V roce 1928 (!) zvefejnuje popis liturgie Veliké noci, jak ji slavil se
spolecenstvim véficich v kostele sv. Gertrudy v Klosterneuburgu: Litur-
gie zacina v nedéli o druhé hodiné ranni zapalenim ohné, zpévem Ex-
sultetu (latinsky s pfekladem do némciny), cte se vSech 12 ¢teni (némec-
ky), nasleduje prtivod ke kititelnici, obnova kfestniho slibu s rozzatymi
svicemi; po kratké prestavce pak hodinky (matutinum a ranni chvaly)
s kratkou velikonoéni hrou (Osterspiel) vse uzavira slaveni eucharistie.
Tématikou homilie je ,heilige Nacht, heiliges Licht, heiliges Wasser”
(svata noc, svaté svétlo, svata voda). Zprava je uzavrena takto: ,,Bylo 7
hodin rano,* kdyz zaznélo Ite, missa est, aleluja, aleluja.” Cela slavnost
byla pak zakoncena spole¢nou hostinou — agapé.”” Pius Parsch se naplné-
ni svého snu jesté dozil, nebot soucasti obnovy obradti Veliké noci v roce
1951 bylo i pfeneseni zacatku vigilie opét do nocnich hodin.?

Samotnou obnovu obfad(i Veliké noci musime ovsem vidét v celé
souvislosti s liturgickym hnutim, které jiz od osvicenstvi o liturgickou
reformu usilovalo. Prvnim vyznamnym novodobym oficidlnim textem
je encyklika Mediator Dei (1947) papeze Pia XII.,” v nasledujicim roce
dochazi k zfizeni komise pro obnovu liturgie (tzv. Comissione Piana)
a vysledky jeji prace jsou pak ve formé spisu o 350 stranach predlozeny
papezi s nazvem ,Memoria sulla Riforma Liturgica”.*

25 Srov. ,Osternachlese,” Bibel und Litugie 7 (1932/33): 333-337.

26 Parsch po této zkuSenosti konstatuje, Ze za¢atek vigilie je pFili§ pozdé, a navrhuje zacit
uz od ptilnoci.

27 Srov. ,Eine Osternachtfeier,” Bibel und Liturgie 2 (1927/28): 261n.

28V roce 2011 byl v Klosterneuburgu zalozen Institut Pia Parsche (Pius-Parsch-Institut fiir
Liturgiewissenschaft und Sakramententheologie), jehoz feditelem je prof. Andreas Redten-
bacher. Péci této instituce je rozsahlé Parschovo literarni dilo znovu vydavano a ob-
sahle komentovano.

29 AAS 39 (1947), s. 521-600. Cesky: Brno: Susilova literarni jednota bohoslovct, 1948.

30 K této fazi reformy srov. Annibale BugNiNt, La riforma liturgica (1948-1975), Roma:
C. L.V, 1997, s. 21-27. Texty vSech dokumentt liturgické obnovy za Pia XIL srov.
in Documenta ad instaurationem liturgicam spectantia (1903-1963), ed. Carlo Braga — An-
nibale Bugnini, Roma: C. L. V., 2000, s. 303-969. Andreas Heinz, , Liturgiereform vor
dem Konzil,” Liturgisches Jahrbuch 49 (1999): 3-38.
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1.4 Reforma obtadii Veliké noci

Prvnim plodem tohoto usili je reforma obfadt velikonoé¢ni vigilie
v roce 1951.3' V pfislusném Dekretu Kongregace obfadti z 9. 2. 1951* je
zminéna historie celého anticipa¢niho procesu (ad horas primum vesper-
tinas, dein postmeridianas denique ad matutinas sabbati sancti horas) a jsou
uvedeny dva divody znovunavraceni obfadti vigilie ad horas nocturnas,
quae dominicam Resurrecitonis antecedunt: dtivod symbolicky (symbolis-
mus originalis — vigilie je no¢ni bohosluzba) a pastoracni (ratio pastoralis
— moznost co nejvétsi tcasti lidu).

Jiz nasledujici rok vysly obnovené obfady ve druhém vydani.*® V De-
kretu z 11. ledna 1952* je zde jako hora competens oznacen cas ,cir-
ca mediam noctem”, mistni ordinaf po zvazeni okolnosti mtize povolit
anticipaci, ne vsak pfed 20. hodinou (non autem ante horam octavam post
meridiem). Obnovené obfady vigilie byly pak v roce 1956 vclenény do
jiné liturgické knihy, kterou se obnovuji obfady celého Svatého tydne.*
Dle prislusného Dekretu® je mozné s ohledem na situaci véficich a mist-
ni pomeéry prelozit zacatek slaveni liturgie na dfivéjsi dobu; nesmi vSak
zacinat pred setménim (non inchoetur ante diei crepusculum) a v zadném
pfipadé pred zapadem slunce (certe non ante solis occasum) (s. X). Velmi
vhodné je zde poukazano na skutecnost, ze dfivéjsi anticipace z noci na
rano pfedchoziho dne rozkolisala zaroven i obsahovou napln jednotli-
vych dnti Velikonocniho tfideni. Nejen Ze tim slova a symboly ztrati-
ly svtij smysl (verborum et symbolorum sensus amisit), ale kvtli extrémné
brzkému zacatku velikonoc¢niho vigilie (praecoci paschali gaudio) ztratil
sobotni den svou napln, kterd mu jako dni smutku pfi vzpomince na
Panovo pohtbeni a spocinuti v hrobé nalezi (propriam indolem perdidit
luctuosam memoriae dominicae sepulturae) (s. VII).

31 Ordo Sabbati Sancti, quando vigilia paschalis instaurata peragitur, Typis polyglottis Vatica-
nis, 1951 (= OSS).

32 AAS 43 (1951), s. 128-137.

33 Ordo Sabbati Sancti, quando vigilia paschalis instaurata peragitur. Editio altera cum ordi-
nationibus et rubricarum variationibus per decretum diei 11 ianuarii 1952 approbatis,
Typis polyglottis Vaticanis, 1952.

34 AAS 44 (1952), s. 48-63.

35 Ordo hebdomadae sanctae instauratus. Editio typica, 1956 (= OHS)

36 AAS 47 (1955), s. 838-841.
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Instrukce Kongregace obtadti v téze liturgické knize¥” uvadi mimo
jiné text, ktery se tyka vztahu mezi lidovou zboznosti a liturgickym sla-
venim. V ¢l. 23 se hovofi o tom, Ze se Svatym tydnem je spojeno mnoho
lidovych zvykt (consuetudines populares). Pokud tyto projevy podporuji
zdravou zboznost (solidam pietatem), maji byt moudte spojeny s reformo-
vanymi obfady. Véficim vSak ma byt pfipominano, ze jakkoliv mohou
byt tyto projevy cenné, slaventi liturgie je jim zcela nadfazeno (natura sua
longe praecellit).3®

Ohlasy na obnovené obtady velikono¢ni vigilie byly naprosto pozi-
tivni; liturgické casopisy vénovaly této udalosti cela ¢isla, prip. rocniky.*
Ze zprav biskupti bylo zfejmé, Ze ticast véficich byla oproti pfedchozi
praxi nadpriimérnd. Za velmi cenny piinos bylo povazovano zavede-
ni obfadu obnovy kfestniho slibu, ktery dle mistnich ustanoveni mohl
byt v narodnim jazyce. Byly vSak doporucovany i zmény: titul liturgické
knihy by nemél znit ,Ordo Sabbati sancti”, ale napft. , Ordo in sanctis-
sima Nocte paschali”, ve vybéru cteni pfipustit vétsi volnost, pokud
mozno by mél byt udélovan krest, hostie k prijimani necht jsou konse-
krovany v této msi.

V zavéru posouzeni reformy velikono¢ni vigilie z roku 1951 je vsak
tfeba objektivné Fici, Ze v rozporu s Augustinovym citatem ,, mysterium
Christi crucifixi, sepulti, suscitati” (Ep. 55,14),° coz je jednoznacné tema-
tickou naplni Velkého patku, Bilé soboty a nedéle Zmrtvychvstani, jsou
obrady vigilie stale chapany jako obtfady Bilé soboty. Celek velikonocni-
ho tfidéni konstituovan neni, jedna se pouze o zavérecné dny Svatého
tydne, ovSem v poradi ¢tvrtka, patku a soboty (nikoliv tedy patku, sobo-
ty a nedéle), takze nejdtilezitéjsi den, nedéle Zmrtvychvstani, zde neni

37 AAS 47 (1955), s. 842-847.

38 Posledni oficidlni dokument, tykajici se této problematiky je DirektdF o lidové zboznosti
a liturgii, ktery vydala Kongregace pro bohosluzbu a svatosti v roce 2001 (Praha: Ceské
biskupska konference, 2007). V textu tykajicim se projevti lidové , pasijové” zboznosti
je uvedeno: ,Ve vztahu k pasijovym hram ma byt véficim vysvétlen znacny rozdil,
ktery existuje mezi ,pfedstavenim’, jeZ je napodobenim (mimesis), a ,slavenim liturgie’,
ktera je pamatkou a tajemnym zpfitomnénim spasitelné udalosti Kristova utrpeni (ana-
mnesis)” (Cl. 144).

39 Srov. napt. La Maison-Dieu 26 (1951): 7-123; Rivista Liturgica 38 (1951): 49-72; Liturgi-
sches Jahrbuch 2 (1952): 132-213; Revista liturgica 5 (1951): 33-75; Tijdschrift voor Liturgie
35 (1951): 178-232 apod.

40 Tento citat uvadi i Dekret v OHS, s. V1.
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viibec zahrnut.*! Bylo jasné, Ze reforma neni zcela dotazena, za této si-
tuace vsak zfejmé nebylo mozné dosahnout vic. Posledni krok vsak pfi-
Sel necekané brzy: od promulgace misalu Jana XXIII. (23. 6. 1962) uply-
nulo jen nékolik mésict, nez byl 11. fijna zahajen Druhy vatikansky kon-
cil, na némz je jako jeden z jeho prvnich , liturgickych” plodt v roce 1970
vydan misal Pavla VIL,* kde v celku Velikonocniho tfideni je nedélni li-
turgie jednoznacné zahajena vigilii, tedy obfady Veliké noci.

2. Noc DEJIN SPASY (ANAMNEZE)

Kromé vigilijniho charakteru obfadu (nocni bohosluzba) mtizeme
poukazat na jeho dalsi, snad jesté zavazn€jsi rozmeér, kterym je silna
dimenze anamnetickd. Pokud vyjdeme ze snad nejstrucnéjsi definice
kiestanské liturgie jako celebrativni anamnéze paschalniho mysteria,
obsahuje tato charakteristika dva stézejni pojmy liturgické teologie. Pro
liturgii Veliké noci je vSak pfiznacné, ze mysterium paschale je chapano
v Sirokém kontextu celych déjin spasy, coz se projevuje napft. ve skladbé
vigilijnich cteni, v textu chvalozpévu Exsultet i v modlitbé nad vodou
pti kfestni liturgii.

2.1 Mysterium paschale

Tento vyraz se stava klicovym pojmem Konstituce o liturgii II. vati-
kanského koncilu (1963). Hned v prvnim ¢lanku tivodni teologické kapi-
toly (€. 5-13) se objevuje formulace:

Dilo vykoupeni lidstva a dokonalé oslavy Boha, jehoZ pfedehrou byly velké Bozi
skutky na lidu Staré smlouvy (magnalia in populo Veteris Testamenti), naplnil Kristus,
Pan, a to zvlasté velikonocnim tajemstvim (per paschale mysterium) svého blazeného
utrpeni, zmrtvychvstani a slavného nanebevstoupent (¢l. 5).4

41 Jesté i MR 1962 ma po oddile Sabbato sancto vlozeno Ordo missae s prefacemi a kanonem
(s. 216-328), aby teprve potom po 112 (!) strandch nasledoval formulai velikono¢ni
nedéle.

42 Missale Romanum, Editio typica, 1970 (= MR 1970).

43 Constitutio de sacra Liturgia, in AAS 56 (1964), s. 97-134, zde 99 (pfeklad F. K.). Do-
kumenty II. vatikanského koncilu, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002,
s. 125-171, zde 135.
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Je zfejmé, Ze se zde nejedna o pfimou definici obsahu pojmu,* dtile-
zité vsak je, Ze se tento vyraz na jednani koncilu podatilo prosadit jako
klicovy liturgicko-teologicky pojem (v Konstituci je uzit osmkrat) oproti
tradi¢né akcentovanému pojmu inkarnace.”® Cely proces je vysledkem
dtislednych snah liturgického hnuti praveé na poli liturgické teologie
v 1. poloviné 20. stoleti. Nesporny vyznam a zasluhu zde ma benedik-
tin z klastera Maria Laach Odo Casel (1886-1948), ktery svym pojetim
prekonava scholasticka a novoscholasticka ztizeni a svtij projekt ,My-
sterientheologie”*® povazuje za globalni teologicky koncept, jejz Joseph
Ratzinger pokladal za , die vielleicht fruchtbarste theologische Idee des
20. Jahrhunderts” (snad nejplodnéjsi teologicky koncept 20. stoleti).*”

Vyraz maoxa, prevzaty z aramejstiny (xnoes, hebr. noa), poukazuje na
prvni smlouvu (SZ), na jeji zakladni udalost — exodus Izraele z Egypta
do zaslibené zemé. Zde se odrazi Bozi vile, Bozi moc, Bozi neotfesitelna
vérnost zivotu a svobodé.*® Ve stejné linii je pak transitus Christi — jeho
prechod ze smrti do Zzivota. V obou piipadech se vzdy jedna nikoliv
o staticky, ale dynamicky charakter této bipolarity: ne tedy smrt — Zivot,
ale ze smrti k zivotu; ne otroctvi — svoboda, ale z otroctvi ke svobodé¢;
ne temnota — svétlo, ale ze tmy ke svétlu. Pti volbé feckého ekvivalentu
je proto tieba zcela jisté preferovat pojem dixPaotg, nebot jiz samotna
predpona dwx vyjadfuje transitorni polaritu, dynamicky potencial poj-

4 Je totiz citovan text anamnéze fimského kanonu ,Unde et memores... tam beatae pas-
sionis, nec non et ab inferis resurrectionis, sed et in caelos gloriosae ascensionis...” MR
2002, s. 576.

45 Velkou zasluhu na tom méa pomocny biskup Henri Jenny z Cambrai, ktery jej pfi jed-
nani v komisich prosadil i pfes odpor vlivného italského teologa Vaggaginiho, ktery
preferoval pravé pojem inkarnace. Srov. Cipriano. VaccaGINg, Il senso teologico delle
liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Roma: Edizioni Paoline, 1965.

46 Zakladni Caselovy texty k této tématice: Die Liturgie als Mysterienfeier, Freiburg, 1922.
Das christliche Kultmysterium, Regensburg, 1932. Das christliche Festmysterium, Pader-
born, 1941; ,Mysteriengegenwart,” Jahrbuch fiir Liturgienwissenschaft 8 (1929): 145-224.
Obsahla studie k nasi tématice ,, Art und Sinn der éltesten christlichen Osterfeier,” Jahr-
buch fiir Liturgienwissenschaft 14 (1934): 1-78. Ke Caselové teologii mysteria srov. Arno
ScuiLsoN, Theologie als Sakramententheologie, Die Mysterientheologie Odo Casels, Mainz:
Griinewald, 1982. Kriticky k Caselovi Andrea GriLro, Introduzione alla theolgia liturgica.
Aproccio teoretico alla liturgia a ai sacramenti cristiani, Padova: Abbazia di S. Giustina,
1999, s. 161-180.

47 Joseph RaTzINGER, , Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz,” in Theo-
logie der Liturgie, Freiburg: Herder, 2008, s. 197.

48 Ta je hymnicky vyjadfena kantikem (Ex 15) po 3. ¢teni o Veliké noci, které se proto
nemuze vynechat.
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mu. To je zcela i v duchu rabinskeé teologie, nebot v pesachové Hagadé
¢teme tento text:

Vyvedl nés z otroctvi ke svobodé, ze zarmutku k veseli, ze dnti truchleni ke dni
svatecnimu, z nejhlubsi temnoty k velikému svétlu a ze zotroceni k vykoupeni.*’

V pojmu pascha jako by byly zhutnény celé déjiny spasy, koncentro-
vané pfitomno celé dilo vykoupeni, takze Ize snad fici, Ze , pascha die
zentrale Kategorie der Liturgie-Theologie des Konzils bildet”.* My na
tomto Kristové transitu (duxBaoic) mame ucast zvlasté ve kitu a eucha-
ristii, coz jsou proto velikono¢ni svatosti par excellence, at v podobé ty-
denni nedélni paschy, tak i rocniho slaveni velikonoc: ,Tak jako ma vy-
znamné postaveni nedéle v ramci tydne, ma je slavnost Paschy v cyklu
liturgického roku.”*!

Pojem , mysterium paschale” vsak neni zcela totozny s pojmem , my-
sterium Christi”. Mohli bychom fFici, Ze vyjadfuje urcité hledisko, pod
kterym celé tajemstvi Krista nahlizime. VSechny udalosti JeziSova Zivota
maji svlij vyznam, hodnoceni, dynamiku a zaméfeni vzhledem k jeho
poniZeni a povyseni, smrti a vzkfiSeni, jeho vydanosti Otci a nam az
do krajnosti, jeho pfechodu skrze smrt do Otcovy slavy. Jde o Bozi ¢in
v Kristu, na kterém miuZeme mit ve vife ticast, nebot je v Duchu svatém
eklesialné zpfitomnovan v liturgickém slaveni (anamnéze). ,,Mysterium
Christi” pak obsahuje celé jeho jednani k slavé Otce a k nasemu posvéce-
ni, tedy skutecnosti od vtéleni az po jeho prichod, pficemz velikonocni
udalost jeho smrti a vzkiiseni je zde chapana a slavena jako stfed a vrchol.

To vyjadfuje prvni ¢ast tohoto terminu (mysterium), zatimco vyraz
,paschale” v jeho transitornim (pascha jako pfechod), nikoliv pasional-
nim pojeti (pascha jako utrpeni) poukazuje na neustalé a nezvratné Bozi
sebesdileni v dynamice ¢asu, nebot Btih je Bohem déjin a v déjinach, je
pravodcem lidstva praveé v podminkach nasi déjinné existence. Dialek-

49 Novi prazskd pesachovi hagada, Praha: Sefer, 2007, s. 61.

50 Joseph RATZINGER, ,,40 Jahre Konstitution tiber die heilige Liturgie. Riickblick und Vor-
blick,” in Thelogie der Liturgie, Freiburg: Herder, 2008, s. 695-711, zde 699.

51 Fastigium igitur, quod dies dominica habet in hebdomada, sollemnitas Paschae habet
in anno liturgico.” Calendarium Romanum, Editio typica, 1969, ¢l. 18. Srov. také Thomas
J. TaLLey, The Origins of the Liturgical Year, Collegville: The Order of St. Benedict, 1991.
Harald BucHINGER, ,,Zur Ursprung und Entwicklung des liturgisches Jahres — Tenden-
zen, Ergebnisse und Desiderate heortologischen Forschung,” Liturgisches Jahrbuch 61
(2011): 207-240.
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ticka dynamika ma ovsem zaklady uz v novozakonnich spisech. Pasijové
vypraveni v Janoveé evangeliu zacina zminkou o tom, Ze Jezi$s ma , ptejit”
(neTtaPaivw) z tohoto svéta k Otci (Jan 13). Ale i my vime, Ze jsme , pTesli
(opét petapaivw) ze smrti do Zivota, protoze milujeme bratry” (1 Jan 3).
Uchopime-li pojem paschy jako pfechodu v co nejsirsim smyslu, v mno-
hovrstevném vyznamu a univerzalnim rozmeéru, pak jde ,,0 paschu Kris-
ta, paschu Izraele, paschu cirkve, paschu vlastni i paschu kosmickou”.*
S kristologickou typologii paschy (beranek) je spjata baptismalni typolo-
gie exodu (voda). Pojem , mysterium paschale” je vyznamny z hlediska
teologického, liturgického i soteriologického.>

Uzavieme tuto cast sttedovékym textem Ruperta von Deutz (+ 1129)
z jeho obsahlého spisu Liber de divinis officiis, kde vyjadfuje transitorni
dynamiku a dialektické napéti na pribéhu Krista i nas samotnych:

1. (Kristus): Nox ista ,pascha’ dicitur, pascha autem hebraice, latine dicitur ,transi-
tus’. Quis ergo transivit? Unde et quo transivit?

Christus Dominus transivit Kristus, Pan, presel

de hoc mundo ad Patrem, z tohoto svéta k Otci,

de morte ad vitam, ze smrti k Zivotu,

de ignobilitate ad gloriam, z ponizeni ke slave,

de servitio ad regnum, ze sluzebnictvi k panovani,

de contumeliis ad honorem, z potupy ke cti,

de fluctibus saeculi ad portum caeli, z boufi svéta k nebeskému pfistavu,
de medio latronum ad Patris consessum. z prosttedi lotrti k pravici Otce.

2. (kfestané): Transivimus et nos, ,Pascha nostrum Christus est’, ,transitus’ noster
immolatus Christus est. Quo ergo transivimus? Quam ex longiquo?

52 Srov. FrantiSek Kunetka. ,Slaveni paschy v cirkvi starovéku,” Studia theologica 18, &. 2
(2016): 23-57, zde 47.

53 Z velkého mnozstvi literatury k této tematice: Hans Urs voN BALTHASAR, , Mysterium
paschale,” in Mysterium salutis: Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, sv. 111/2, ed. Jo-
hannes Feiner — Magnus Lohrer, Einsiedeln: Benzinger Verlag, 1969, s. 133-319. Si-
mon A. ScHrOTT, Pascha-Mysterium, Regensburg: F. Pustet, 2014. Martin STUFLESSER,
,Seither hat die Kirche niemals aufgehort sich zur Feier des Pascha-Mysteriums zu
versammeln... (SC 6). Die theologische Bestimmung der Liturgie als Feier des Pascha-
-Mysteriums als Ausgangspunkt fiir eine Theologie der Sakramente,” in Gemeischaft im
Danken. Grundfragen der Eucharistiefeier im 6kumenischen Gesprich, ed. Stephan Bontert,
Regensburg: F. Pustet, 2015, s. 13-43.

54 Rupert Von Deurz, Liber de divinis officiis, sv. 3, ed. Helmut Deutz — Else Deutz, Frei-
burg: Herder, 1999, s. 844-846.
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De diabolo ad Deum, Od débla k Bohu,
de hoste ad Patrem, od neptfitele k Otci,
de tyranno, qui nec Deus est nec homo, od tyrana, ktery neni ani Biith ani

ad regem nostrum, qui Deus est

clovék,
k nasemu Krali, ktery je Bohem

et homo. i clovékem.
Transivimus, inquam, de tenebris Presli jsme, pravim, od temnoty
ad lucem, ke svétlu,

de fatigatione ad requiem,

de planctu ad canticum,

de nuditate ad tegumentum,
de paupertate ad opulentiam,

de reatu ad gratiam,

od zemdlenosti k odpocinuti,
od narku ke zpévu,

od nahoty k odéni,

od chudoby k hojnosti,

od viry k milosti,

de poena ad gloriam. od trestu ke slave.”

2.2 Anamnésis

K pojmu mysterium paschale, pokud jej vysvétlujeme z liturgického
hlediska, patfi zaroven neméné vyznamny pojem, kterym je avapvn-
o (NZ), memoria (lat.), pvnuoovvov (LXX), monumentum (Vulgata),
1121 (hebr.), coz je vzpominka, pfipominka, pamatka. Pojem anamné-
ze lze traktovat ve velmi Sirokém zabéru z pohledu filozofického, psy-
chologického, biblického, teologického i liturgického.® I z kulturné-
-antropologického pohledu jde o zakladni funkci lidské paméti, ktera
skrze pfipominani tvori déjinnou identitu a jako komunikativni pamét
spojuje mezi sebou jednotlivé generace, jistou objektivizaci tak spoluvy-
tvari danou kulturu, jejiz soucasti je i symbolicko-komunikativni jedna-
ni.* Ne nadarmo se fika: ,Narod bez paméti je narod bez budoucnosti.”

55 Srov. art. anamnese: hledisko filosofické (Jorg Jantzen), psychologické (Wunibald MoL-
LER), biblické (Heinz-Josef FaBry), teologické (Arno Scuirson), liturgické (Hans Berd-
hard MEeyeRr), in LThK?, sv. 1, sl. 589-593.

56 K $irsimu pohledu srov. Jan AssmaNN, Kultura a pamét: Pismo, vzpominka a politickd iden-
tita v rozvinutych kulturdch starovéku, Praha: Prostor, 2011. Richard SCHAEFFLER, ,,Darum
sind wir eingedenkt. Die Verkniipfung von Erinnerung und Erwartung in der Gegen-
wart der gottesdienstlichen Feier, Religions-philosophische Uberlegungen zur religios
verstandenen Zeit,” in Vom Sinn der Liturgie, ed. Angelus Haussling, Diisseldorf: Pat-
mos Verlag, 1991, s. 16-44. , Faire memoire”. L'anamnese dans la liturgie, ed. André Lossky
— Manlio Sodi, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2011.



Stupia THEOLOGICA 21, &. 3, podzim 2019 99

Specifikem zidovsko-kfestanské anamnéze je skutecnost, ze ustavu-
jici udalost se neodehrava v jakémsi mytickém case mimo déjiny, nybrz
jde o historickou udalost, ktera predstavuje zakladajici , mythos” spole-
censtvi Boziho lidu, pro ktery jsou pravée déjiny prostorem setkani s tim,
ktery sam v déjinach jedna a je jejich Panem. Zakladajicimi udalostmi
jsou:

* exodus z Egypta, pascha Rudym mofem a smlouva na Sinaji: Hos-
podin, ktery té vyvedl z egyptského otroctuvi,
e tajemstvi smrti a vzkiiSeni Krista: Biih, ktery JeZiSe vzkfisil z mrtvych.>”

Je piiznacné, ze v liturgii Veliké noci se v mnoha textech objevuji
déjiny spasy v jejich celistvosti a jednoté — at je to Exsultet, lekce vigi-
lie nebo modlitba nad vodou. Zakladni modely (paradigmata) v téchto
textech svédé&i o tom, Ze spolu s Zidy méme velky ,anamneticky po-
tencial” — at uz v zakouseni Bozi vérnosti a lasky, ale i lidského selhani
a pokani v nasich déjinach cesty ke svobodé. V Exsultetu zpivame text,
ktery jakoby jednim dechem hovoii o tom, ze , toto je noc, kdy jsi nase
praotce, Izraelovy déti, vyvedl z Egypta a pfevedl Rudym morem”, ale
zaroven je to i noc, ,, v niz Kristus rozlomil pouta smrti a jako vitéz vy-
stoupil z hrobu”. Pesach Izraele i Kristova pascha — oboji je projevem
nikdy neustavajici a nezvratné viile Stvofitele k zachrané a vysvobozeni
clovéka. Tyto udalosti jsou neopakovatelné, ale spasna dynamika Bozi
v nich obsazena je celebrativné-anamneticky v liturgickém déni zpfi-
tomnovana. Ritudlni anamnézi dochazi k liturgické , kontrakci casu”.
Byt se urcité udalosti staly za urcitého faraona, pfip. ,pod Pontskym
Pilatem” (vzkiiSeni ovSem musime chapat uz jako udalost metahisto-
rickou), a v tom smyslu se uz opakovat nemohou, v liturgickém slaveni
je praveé prostfednictvim anamnetické dimenze stale pfitomna BoZi sila
k zachrané a Bozi viile ke svobodé, kterd je jen jedina, nezvratna a neu-
stale pritomna v de€jinach i v zivoté kazdého clovéka. Mizeme a mame
byt tcastniky Exodu, tak jako i ucastniky Kristova paschalniho mys-
teria. V liturgii Veliké noci je toto vSe velmi koncentrované pritomno.
Proto spravny preklad latinské formulace v Exsultetu ,Haec est nox” by
mél znit , Toto je noc”, nikoliv ,To je ta noc” (jak uvadi soucasny cesky
preklad). Také text ,Haec sunt enim festa paschalia” by mél byt prelo-

57 Srov. Reinhard MEssNeR, Einfiihrung, s. 160-165. Clemens TrHoma, ,Memoria der
Rettung — Feier des Glabubens in Judentum,” in Vom Sinn der Liturgie, ed. Angelus
Haussling, Diisseldorf: Patmos Verlag, 1991, s. 45-61.
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zen nikoliv jako , Dnes je slavnost veliké noci”, ale ,Toto je totiz svatek
paschy”, prip. ,,Toto je slavnost Velikonoc”, nebot takto je anamneticky
rozmér vyjadfen pfiléhavéji. Forma prednesu chvalozpévu tuto dimen-
zi vyjadfuje. Je jdhnem pfednasen na ambonu, kde probiha také cetba
texti Pisma, jde tedy o eklesidlni kérygma; ambon neni totiZ mistem
informace, ale anamnéze. Pokud se v liturgii ¢tou biblické texty, neni
to prece kviili informaci — posluchaci je znaji a mnohokrat je uz slySeli.
Jejich pfednesem pii bohosluzbé se vsak podilime na zakladnim anam-
netickém charakteru liturgie. My, pozdéjsi generace, se prostfednictvim
liturgické anamnéze, prostfednictvim text(i a svédectvi, které ve vife
pfijimame, stdvdme soucasniky také. Augustin to v jednom ze svych
komentara k biblickym textim vyjadfuje takto:

Co jsme vidéli a slyseli, zvéstujeme vam... I my jsme tedy slyseli, ale nevidéli (Et
nos ergo audivimus, sed non vidimus). Jsme tedy méné Stastni nez oni, ktefi vidéli
a slyseli? (Minus enim sumus felices quam illi, qui viderunt et audierunt?) Oni vidéli,
my jsme nevidéli, a pfece jsme spole¢niky, nebot sdilime spolecnou viru (et tamen
socii sumus, quia fidem communem tenemus)... To vam pisu, aby vase radost byla
tplna. Plnost radosti (gaudium plenum) vidi a chape v samotném spolecenstvi, lasce
ajednoté (in ipsa societate, in ipsa caritate, in ipsa unitate).”

Jsme soucasniky Bozich ¢inti spasy, kdyz , historic¢ti” soucasnici téch-
to udalosti sdéluji to, co prozili. Udalosti se neopakuiji, opakuje se obrad.
Meéni se casoprostorové koordinaty slaveni, je to tedy clovék, ktery se
,opakuje”. Jde o pfipominku minulosti, zaroven vsak o zachranu v pfi-
tomnosti i o nadéji budoucnosti.”® Text zidovské pesachové Hagady to
vyjadfuje takto:

V kazdém z pokolent je povinnosti kazdého Zida vidét sama sebe, jako by on sdm
vysel z Egypta, jak je feCeno: Tohoto dne povéz svému synu, aby fikal: Jelikoz
tohle ucinil Hospodin mné pii mém vychodu z Egypta. Svaty, jemuz Zehname,
nevykoupil pouze nase pfedky, ale s nimi vykoupil také nas, jak je feceno: I nas
vyvedl odtamtud, aby nas pfivedl a dal nam tu zemi, jak piisahal nasim otctim.®

58 Aucustinus, Tract. in epist. Joannis 1,1,3: PL 35, 1980.

59 Tento troji rozmér liturgie pregnantné a v hutné zkratce vystihuje antifona O sacrum
convivium k druhym neSporam svatku Téla a Krve Pané: , O sacrum convivium, in quo
Christus sumitur: recolitur memoria passionis eius (minulost), mens impletur gratia
(pfitomnost) et futurae gloriae nobis pignus datur (budoucnost)”. Liturgia horarum, Edi-
tio typica, sv. 3, s. 502.

60 Nowi prazskd pesachovd hagada, Praha: Sefer, 2007, s. 59.
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Az do stfedovéku byla v kfestanstvi anamnéze ztizena na slaveni
mSe, reformace pfinesla a zdtiraznila anamneticky charakter zvéstovani,
ve 20. stoleti pak Odo Casel ve své ,, Mysterientheologie” propojil oba as-
pekty a nabidl pojem , Mysteriengegenwart”, coz je pritomnost Kristova
dila v liturgickém slaveni cirkve.®! Na pfimy Jezisav prikaz ,,To konejte
na mou pamatku” navazuje v pavlovském podani vysvétlujici komentar:
, Kdykoliv tedy jite tento chléb a pijete tento kalich, zvéstujete smrt Pané,
dokud on neprijde” (1 Kor, 11, 26). Nejen slovo, ale i ritudlni jednani
ziskava kérygmatickou kvalitu. V liturgii se déje anamnéze Boziho jed-
nani ke spase ¢lovéka, proto ji Odo Casel charakterizuje jako , Kultmys-
terium”. Jedinecné udalosti minulosti jsou v liturgii zpfitomnovany, ne
vSak v jejich historicky podminénych okolnostech, ale jakoby v jednom
ohnisku, kterym je JezisSova bezvyhradna vydanost Otci a nam az k smrti
—jeho mysterium paschale. Anamnéze je zpfitomnujici vzpominani.

3. Noc TRi POZEHNANT (EULOGIE)

Je pomérné nedavnym vydobytkem liturgické védy v oblasti eu-
chologie, kdyz odhalila pfitomnost slavnostni ,zehnaci” modlitby jako
soucasti kazdého sakramentalniho (i nesakramentalniho) slaveni. Jde
o modlitbu, pronasenou napt. nad vodou v kfestnim obfadu, pfi zehna-
ni kfizma, nad olejem nemocnych, nad novomanzeli, pfi ordinacni litur-
gii, pfi zasveéceni panen, feholnich slibech, zasvéceni kostela apod. Tyto
modlitby patfi ke spole¢nému rodu (genus), ktery nazyvame eulogicka
modlitba (evAoyia, benedictio, 1272, dobrofeceni, Zehnani, chvala); eu-
charisticka modlitba v mesni slavnosti tak pfedstavuje urcity druh (spe-
cies) vyse zminéného rodu.”* My zde o tomto modlitebnim typu hovo-
fime proto, Ze velikono¢ni vigilie je jedinou bohosluzbou v liturgickém
roce, kde se tento modlitebni prvek objevuje na tfech mistech, ve tfech
rtiznych oddilech této liturgie.®® Zjisténi, ze svatostna liturgie neni pouze

61 Odo CaseL, ,Mysteriengegenwart,” Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft 8 (1928): 145-224.

62 Srov. napf. Michael B. Mirz, ,Gebetsformen der Liturgie,” in Gestalt des Gottes-
dienstes. Sprachliche und nichtsprachliche Ausdrucksformen, ed. Hans Bernhard Meyer et
al., Regensburg: F. Pustet, 1990, s. 97-130. FranTISEK KUNETKA, Uvod do liturgie svdtosti,
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 219-241.

63 Hans-Jorg Aur bEr MAUR, , Lobpreis und Anrufung Gottes in sakramentlichen Voll-
zug,” in: Zeichen des Lebens: Sakramente im Leben der Kirche — Rituale im Leben der Men-
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zachazeni s hmotnymi elementy (voda, olej, chléb, vino), ale je také pro-
storem modlitby, je velmi dulezité pro prekonani hylemorfniho ztizeni
(materia-forma), které od vrcholné scholastiky ovladalo pojeti sakramen-
talni liturgie az do 20. stoleti. OvSem i dfive, uz od raného stfedovéku, se
zacinaji objevovat otazky, kdy vlastné svatost ptisobi. Znamou Augus-
tinovu tezi , Accedit verbum ad elementum, et fit sacramentum, etiam
ipsum tamquam visibile verbum*“® nelze chapat ve smyslu pozdéjsiho
aristotelského hylemorfismu, jak jej praktikovala scholastika, ze by tedy
,verbum” znamenalo kfestni formuli, nebot Augustin ma na mysli slav-
nostni modlitbu, pronasenou nad vodou uprostied shromazdéné obce
pfi iniciacnim obfadu. Indikativni kfestni formule (,,Ja t€ kitim...”) se
napriklad ve spise Traditio apostolica viibec nevyskytuje, kiest ponofe-
nim se totiz déje za vzajemného dialogu pfi vyznani viry kiténce. Ve
vrcholné scholastice to ovsem byla uz svatostna formule, kterou pfed-
sedajici pronasi v indikativni forme; misto pluralu eulogické modlitby
(my vzdavame diky, pfinasime, prosime) je tim chapani liturgického
déni ztizeno a izolovano na vztah udélovatele a prijemce, resp. na ma-
terii a formu. V soucasném pojeti 1ze vyraz , verbum” pri sakramentalni
liturgii chapat ve trojim smyslu:

e Slovo Pisma: pfi kazdém slaveni svatosti (i svatostin) se déje cetba
Boziho slova

¢ Slovo modlitby: anamneticko-epikletickd eulogie

e Slovo svatostné formule: text, ktery doprovazi , zachazeni” s materii

Stfedoveké zazeni chapani slova ve svatostné liturgii je tim pfeko-
nano, je zdtiraznén dialogicky charakter celého slaveni. Ve slové Pisma
zakousime Bozi sebesdileni v udalostech spasy, odpovidame na néj
modlitbou chvaly a dikt v eulogické modlitbé. Tomu proto odpovida
ijeji struktura. V prvni casti je obsazen celebrativni (nikoliv informa-
tivni) vycet udalosti, které svédci o Bozi vérnosti a péci o clovéka; tim
je stvrzen anamneticky charakter celého slaveni. V druhé, epikletické
Casti je déj obsahové i gramaticky pfeveden z minulosti do pritomnosti:
na zakladé ujisténi o Bozi vérnosti v predchozi ¢asti se ted spolecenstvi
vérici obce obraci k Bohu s prosbou, aby se jeho laska a vérnost proje-
vila i nyni a dnes v konkrétnich situacich, zaroven vsak i s parusidlnim

schen, ed. Paul M. Zulehner et al., Ostfildern: Schwabenverlag, 2000, s. 179-198. Birgit
J. MiArz, ,Vigilia paschalis: Die Nacht der Nachte,” Bibel und Liturgie 76 (2003): 111-120.
64 Tract. In Joan. 80,3: PL 35,1840.
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vyhledem definitivniho pfijeti celého stvofeni na konci ¢asu; k anamnézi
tedy pristupuje aktualizace spolu s rozmérem eschatologické anticipace.
Svédectvim soucasného prechodu od stfedovékeé fixace na prvky mate-
rie a formy k vyzvednuti vyznamu slavnostni anamneticko-epikletické
modlitby je tento oficialni text: , Epikléze s anamnézi je centrem kazdého
slaveni svatosti”.®®

a) Eulogie nad svétlem svice

Text chvalozpévu nad velikonocni svici, plny nadhernych obrazt
i slovnich obratti, zcela jisté patii k tomuto druhu eulogickych modliteb,
o ¢emz svédci i dialog, ktery zndme z eucharistické modlitby jako jej
uvod pred prefaci. Klicovym vyrazem tohoto chvalozpévu v jeho ana-
mnetické ¢asti je vyraz , haec nox est” (toto je noc).

b) Eulogie nad vodou

Prvek vody slouzi jako ,podklad” této modlitby; proto je nadepsa-
na Benedictio et invocatio Dei super aquam.*® Vycet paradigmat déjin spa-
sy v anamnetické casti je umocnén symbolickym titkonem ponofenim
paskalu do vody ve kititelnici v ¢asti epikletické; tento tikon je vsak tre-
ba chapat ne ve smyslu , posvéceni” vody, ale posvéceni clovéka, nebot
nas neosvobozuje sila vody, ale moc Ducha svatého.®”

c) Eulogie nad chlebem a vinem

Je vrcholnou modlitbou celé slavnosti, prvni velikono¢ni eucharis-
ticka modlitba tohoto roku, ktera doprovazi prvni stolovani ucednikt
s ukfizovanym a vzkiiSenym Panem. V anamnetické casti (preface) se
objevuje stroha a pregnantni paschalni teologie s poukazem na ,hodie”
této noci: , Pascha nostrum immolatus est Christus... qui mortem nos-

65 Katechismus katolické cirkve (¢. 1106), Praha: Zvon, 1995, s. 212. OvSem prvotni fran-
couzsky original katechismu uvadi ,au coeur”, coz znamena v srdci, tedy v centru:
Catéchisme de I Eglise catholique, Paris: Mane/Phon, 1992, s. 243. Oficialni latinsky text,
ktery vySel o pét let pozdéji, tuto formulaci potvrzuje: , Epiclesis est, cum Anamnesi in
corde uniusquisquae celebrationis sacramentalis”. Catechismus catholicae ecclesiae, Citta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1997, s. 306. Mezi formulaci, ze eulogicka mod-
litba je ,centrem”, nebo je , v centru” (sakramentalniho slaveni), existuje jemna, ale
diilezitd nuance.

66 Ordo baptismi parvulorum, Editio typica, 1969, s. 28. MR 1970 uvadi Benedictio aquae
(s. 283), tesky preklad ovéem nespravné Svéceni vody: Cesky misdl, Praha: CBK, 2015,
s. 178.

67 Doprovodny text je pievzat z GeV, ¢. 448: ,Discendat in haec plenitudinem fontis vir-
tus spiritus tui.”
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tram moriendo destruxit, et vitam resurgendo reparavit.”® Zatimco Gre-
goridnsky sakramentar ihned navazuje , Et ideo eum angelis etc.” a smérfu-
je k zavéru preface, Gelasianum tuto strohost zmirnuje vétou: , Propterea
profusis paschalibus gaudiis totus in orbe terrarum mundus exultat”
(C. 458).°

Poté, co jsme pfipomnéli vyznam tohoto modlitebniho typu z diivo-
du teologickych aspektti, nezbyvd nez v zavéru této c¢asti zminit jesté
moznost a dulezitost podpofit tento vyznam i vnéjsi formou — v tomto
ptipadé zpévem. U Exsultetu je tento pristup samoziejmy (mtiZe zpivat
jahen, knéz i laik), v eucharistické modlitbé by jisté bylo mozné zazpivat
uvodni cast (prefaci) a zavérecny text (doxologii). Zpév modlitby nad
vodou je v soucasnosti spise vyjimkou, i kdyz tridentské MR 1570 uvadi
jeho pouze notovany text, napév uvadi i MR 1970 a Cesky misdl (1983).

4. STRUKTURA VELIKONOCNI VIGILIE

Ve tfech kapitolach této studie jsme se pokusili o stru¢nou charak-
teristiku této liturgie jako liturgie nocni (vigilie), jako liturgie se silnym
anamnetickym nabojem (anamnéze) a jako liturgie tf1 slavnostnich Zehna-
cich modliteb (eulogie). V zavérecné ¢asti piipojme jesté nékolik pohledii
na strukturu této slavnosti, jejiz jednotlivé prvky ztstaly béhem vyvoje
vice méné zachovany, doslo vsak i k urc¢itym posuntim akcentd, které
mohou pfinést i urcité nejasnosti.

4.1 Vigilie — neptetrzitd slavnost?
Na zakladé studia prament muZzeme s velkou pravdépodobnosti

pripustit, Ze velikonoc¢ni vigilie ptivodné nebyla jedinou nepfetrzitou li-
turgil, ale skladala se z relativné samostatnych ¢asti, které byly v jistém

68  GeV, €. 458. Jedna se o paralelismus: ,Tim, Ze umfel, zbavil smrt moci, tim, Ze byl
vzkiisen, obnovil zivot.”

09 Tato véta je ovSem také v misédlech galikanského typu: Missale galicanum vetus
(€. 182); Misdl z Bobbia (¢. 261). Do MR 1570 byla pfevzata verze z Gr, do MR 1970 vsak
rozsifenéjsi text z GeV.
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smyslu oddéleny, zaroven vsak propojeny. V monastickych komunitach
se kiestni slavnost nekonala vtibec, nespory Bilé soboty byly ¢im dal cas-
t&ji integrovany do ms3e, a sice do oblasti pfijimani. MSe byla relativné
samostatna: po skonceni kfestni slavnosti nasledovalo obléknuti bilého
ornatu, zapdleni svici na oltafi, osvétleni kostela, stupriové modlitby
a Kyrie (vynechano od roku 1951), Gloria, orace, bohosluzba slova a eu-
charisticka c¢ast. Z obecnéjsiho hlediska je vSak pfi pozornéjsim pohledu
stale patrna bipolarita dvou zakladnich fazi: prvni je vigilijni bdéni, ptst,
¢teni, modlitby, druhou pak faze radosti. Ordo Romanus XVI. (8. stoleti),
ktery je ovlivnén presbyteridlni gelasianskou tradici, obsahuje pokyn:

Po c¢tenich se vraceji vSichni knézi a jdhnové do sakristie a oblecou se jako ke sla-
veni m3e. Poté, co je ddno znameni, vejdou ze sakristie s rozzatymi svicemi a ka-
didlem a za zpévt litanii vchazeji do chramu. Po skoncent litanii za¢ne opat nebo
presbyter Gloria in excelsis Deo a pokracuji ve msi tak jako v jiné nedéle.”

4.2 Bipoldrni problematika

V MR 1970 doslo k zasahu do obvyklé makrostruktury obfadu. Bylo
vytvoreno ¢tyfdilné schéma (OSS 1951 uvadi pouze dvé casti: De Vigilia
paschali a De missa sollemni Vigiliae paschalis), kdy druha cast, Liturgia ver-
bi, vznikla sloucenim dvou komponent, které jsou ovsem co do funkce
a vyznamu odli$né. Cteni ze Starého zakona, jejichZ pocet v Fimské litur-
gii kolisal od ¢tyt do dvandcti, patfi totiz k prvni fazi vigilie, kterd je cha-
rakterizovana bdénim, ptistem a modlitbou. Augustin v kdzani o vigilii
pregnantné vyjadfuje vzajemnou souvislost dvou prvk, které tvori na-
pli této Casti, a sice ¢teni a modlitby, které zaroven vytvareji dialogicky
vztah mezi Bohem a ¢lovékem: ,Vigilemus ergo et oremus... Deus nobis
loquatur in lectionibus suis; Deo loquamur in precibus nostris” (Bdé-
me tedy a modleme se... Bith k nam hovofi svym slovem, my k nému

70 Expletis autem ipsis lectionibus, omnis sacerdotes cum diaconibus revertuntur in sa-
grario, ornantes se qualiter ad missas ingrediuntur. Cum autem signum pulsatum fue-
rit, procedunt de sagrario cum diaconibus, accensis cereis, cum turabolis, sicut prius
discripsimus, et intrant in ecclesia faciantes letania. Expleta autem ipsa letania, incipit
abba aut presbiter qui missas celebratur Gloria in excelsis Deo, et complebunt omnia
missarum sollemnia, sicut et reliquis diebus dominicis” (¢. 42—44). Les Ordines Romani
du haut moyen age, sv. 3, ed. Michel Andrieu, Leuven: Peeters, 2006, s. 152n.
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svou modlitbou).” PfinaleZitost Cteni k této Casti (a nikoliv ke msi) 1ze
podpotit i liturgickym nalezem: skripturalni blok cteni z Téry a Prorokti
byl pro fimskou mesni liturgii velmi neobvykly, nebot az do posledni
reformy mesni ¢teni z Pisma nenabizela (az na vzacné vyjimky) Cteni
ze Starého zakona, ale byla omezena na epistolu, zalm a evangelium;
tato cast vigilijni liturgie tedy jednoznacné vybocovala z obvyklé nor-
my. Dalezité svédectvi poskytuje Arménsky lekciondr, ktery je svédkem
podoby jeruzalémské liturgie 5. stoleti.”” Ten nafizuje pfi oraci po Cte-
nich pokleknuti, coz je pro velikono¢ni charakter liturgie, tedy pro fazi
radosti, nemyslitelné, nebot napt. Tertullian pro kazdou nedé€li a celou
dobu velikonoc¢ni zapovida kleceni pti modlitbé;” pokyn k poklekani pti
modlitbé po kazdém vigilijnim cteni je jesté v MR 1962.7

Bohosluzba slova z mesni casti vigilie vSak nalezi az k druhé fazi,
ktera zaroven znamena ukonceni pulstu a slaveni eucharistie, pfip.
agapé. Od raného stfedovéku byl zacatek mse signalizovan nékterymi
prvky vstupnich obfadti (Kyrie, Gloria, orace), jeji radostny charakter
byl vyjadfen vyzvanénim, plnou iluminaci kostela i slavnostnimi
mesnimi rouchy. V soucasném uspofadani se tyto prvky ovSem ocitaji
v oddile, ktery je nadepsan ,Bohosluzba slova”, presnéji mezi jejimi
Ctenimi ze SZ a NZ, ¢imz je nestastnym a zfejmé nechténym zptisobem
velikonoc¢ni transitus od zarmutku k radosti a od ptistu k slavnostni
hostiné identifikovan s prechodem od Starého zakona k Novému.
JenomzZe obé eulogie — nad svici a nad vodou — ve své anamnetické ¢asti
a jejich biblickych paradigmatech poukazuji na jednotu déjin spasy,
tedy trvalou pfitomnost zachranujici a osvobozujici Bozi vérnosti, kdy
jeji projevy v obou castech krestanské Bible pfece nestoji viici sobé
v protikladu, nybrz v kontinualni jednote.

Druhy zasah do obvyklé makrostruktury pfedstavuje pirelozeni
kiestni liturgie az do prostoru mse, a sice po evangeliu (resp. homilii),”
coz samoziejmé neni Uplné neobvyklé, nebot pfi slaveni svatosti ve

71 Aucustinus, Sermo 219: PL 38,1087.

72 Le Codex arménien Jérusalem 121, sv. 2, ed. Arno Renoux (PO 36/2), Turnhout: Brepols,
1971; idaje pro cely Svaty tyden s. 254-340.

73 De oratione 23,1-4: CCL 1,271n.

74, In fine lectionis ... omnes surgunt, celebrans dicit Oremus, diaconus flectamus genua,
et omnes, una cum ipso celebrante, flexis genibus, per aliquod temporis spatium in si-
lentio orant; dicto a diacono levate, omnes surgunt, et celebrans dicit orationem” (s. 195).

75 Jesté v MR 1962 je zafazena bezprostfedné po oraci zavérecného ¢tvrtého Cteni vigilie.
Jeji struktura je tato: prvni c¢ast litanii, Zehnani kfestni vody, obnova kfestnich slib,
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spojeni se msi je sakramentalni liturgie umisténa prave tam. Z Sirsiho
pohledu nasi problematiky vsSak vyplyva, ze by zfejmé bylo lépe, kdy-
by kfestni bohosluzba nebyla umisténa ve msi mezi bohosluzbou slova
(mesni) a eucharistickou casti, ale mezi slavenim vigilie a zacatkem mse.
Z nejstarsi doby mame totiz jen malo svédectvi o spojeni kitu s obfa-
dy vigilie.” A dale — kfestni liturgie po dlouha staleti nepfedstavovala
strukturalné samostatnou cast, ale probihala paralelné se ¢tenimi vigilie,
ovsem v oddéleném prostoru baptisteria. Kdyz poutnice Egeria popisuje
velikonocni liturgii v Jeruzalémé, uvadi, ze béhem vigilie, kdy véfici jsou
shromazdéni v basilice (martyrium) a zde podle zvyklosti bdi (ubi iuxta
consuetudinem omnis populus vigilat), novokiténci, kdyz uz jsou pokité-
ni a obleceni (cum baptizati fuerint et vestiti), jakmile vyjdou z baptisteria
(quemadmodum exient de fonte), vstoupi s nimi biskup do basiliky (venit ad
ecclesiam maiorem cum eis).” Tuto paralelnost potvrzuji i rané stfedovéké
liturgické knihy.” Jesté ve vydanich tridentského misalu ve 20. stoleti je
uveden pokyn: ,,Ante, vel interim dum Prophetiae leguntur, Presbyteri
catechizent catechumenos baptizandos, et praeparent ad baptismum””
zde se jedna o bezprostfedni pripravu ke kitu.

Pokud by kfestni liturgie byla vyvazana ze své vazby na msi, bylo by
zaroven odstranéno jiz zminéné smiseni mezi ¢tenimi vigilie a bohosluz-
bou slova ve msi. Struktura by pak vypadala takto: lucernarium, vigilie,
kiest, eucharistie.®

druhd cast litanii. Pfed obnovou slibu odklada celebrant fialové roucho a obléka bily
pluvidl. Srov. MR 1962, s. 198-211.

76 Tertullian jako vhodny termin k¥tu uvadi svatek paschy a idobi pentekosté. Rika viak
také, ze , kazdy den patfi Panu, kazda hodina, kazdé tidobi je vhodné pro kiest. I kdyz
je rozdil ve slavnostnosti, na ziskané milosti to nic nemeéni.” (Ceterum omnis dies domini
est, omnis hora, omne tempus habile baptismo; si de sollemnitate interest, de gratia nihil refert.)
De baptismo 19,1-3: CCL 1,293n.

77 Srov. Itinerariuim Egeriae. Putovini Egeriino (kap. 38) ed. Marcela Hejtmanova, Ceské
Budgjovice, JU v Ceskych Budé&jovicich, 1999, s. 142.

78  Gr (kap. 83) uvadi obfad Effatha a abrenunciatio (kona jej papez), ale hned nasledu-
jici kap. 84 je nadepsana ,Orationes, quae dicantur ad lectiones in ecclesia” a kap. 85
nese nadpis , Benedictio fontis” (s. 182-185). To vSe svédci o paralelnim priibéhu lekei
a kfestni liturgie.

79 Srov. Missale Romanum, Ratisbonae: F. Pustet, 1928, s. 222. Tato ¢4st vigilie ovSem tehdy
obsahovala dvandct ¢teni véetné oraci po nich, ¢tyfikrat je uveden tractus (v MR 1962 je
to canticum).

80 Rozsahly pfehled struktury vigilie dle rtiznych liturgickych knih (sakramentéfe, or-
dines, pontifikaly, misaly) uvadi Harald BucHINGER, ,Reform der Osternachrfeier,” in
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4.3 Podnéty pro soucasnost

Pfenesme vsak nyni pozornost k soucasnosti. Propojime-li struktu-
ralni hledisko s ¢asovym, nabizeji se dva mozné typy slaveni vigilie: ce-
lonoc¢ni, nebo no¢ni ¢i ranni slavnost.

a) Celono¢ni slaveni vigilie 1ze velmi poutavé usporddat a vyuzit
napf. ve spolefenstvich mladych lidi, v feholnich komunitach nebo
pfi exerciciich, kdy existuje moznost ticasti pfitomnych na celé liturgii.
V tomto piipadé by se profilovaly dva bloky:

e lucernarium a cteni vigilie (po nastupu noci)
e kfest a eucharistie (v zavéru noci).

V prvni ¢asti by mohl byt vybér ¢teni obohacen (v MR 1570 jich bylo
12), byly by myslitelné delsi chvile mlc¢eni a meditace (event. komenta-
fe). Pfi tomto typu vigilie by mohl byt v zavéru bloku SZ ¢éteni pouzit
i delsi text evangelia, ktery by obsahoval ¢ast pasiji.*!

Mezi témito dvéma ¢astmi by se nabizel prostor prechodu ke druhé
fazi vigilie. Pokud se nejedna o farni kostel a zaroven se neudéluje krest,
ve druhé fazi by méla probéhnout obnova kfestniho slibu a bezpro-
stfedné slavnost eucharistie — ta po dvoudennim eucharistickém ptistu
Velkého patku a Bilé soboty. To jiz predstavuje fazi radosti, kterou lze
pfipravit ukoncenim dvoudenniho (fyzického) ptistu a pfip. kratkym
odpocinkem. V cirkvi starovéku byl termin ukonceni plistu pfedmétem
sporu, mnohdy mél tutéz dtlezitost jako termin paschy. Proto ¢asové
udaje ve velikonoc¢nich dopisech alexandrijského biskupa vzdy obsahu-
ji datum ukonceni ptlistu a zacatek svate¢ni radosti: po skonceni ptistu
19. dne mésice farmut ,orietur nobis lux Dominicalis sancta, inquam,
Dominica nobis splendescet qua Dominus noster surrexit”.®

Zajimavé svédectvi o ¢ase mezi ukoncenim prvni faze vigilie a pfi-
pravou na slavnostni vyvrcholeni ve méi vigilie podava Eusebios z Ce-
sareje ve spise De vita Constantini:

Svatou vigilii proménil v zafivy den, kdy k tomu urceni lidé po celém mésté roz-
svécovali vysoké svice. Zazehnutd svétla ozafovala vSechna mista, takze mysticka

Operation am lebenden Objekt: Roms Liturgiereformen von Trient bis zum Vaticanum II, ed.
Stefan Heid, Berlin: be.bra wissenschaft verlag, 2014, s. 290-301.

8LV Arménském lekciondfi je to text Jan 19.

82 Artnanasius, Epistula festalis X1, 15 (r. 339): PG 26,1412.
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noc byla svétlejsi nez zarivy den. Kdyz vSak nastavalo svitani, oteviel svou stédrou
ruku — v napodobeni dobrocinnosti Spasitele — a obdafil vSechny hojnymi dary.®

Tato mnoha svédectvi pramenti mohou byt pro tento typ celono¢niho
slaveni velmi inspirativni. Jista cézura pred slavenim prvni velikono¢ni
eucharistie pfinese urcité uvolnéni, zaroven vsak i uvédomeni si toho,
Ze nezacind jen nedéle Zmrtvychvstani, nejdalezitéjsi nedéle celého li-
turgického roku, ale také Pentekosté, doba sedmi tydnti velikono¢ni ra-
dosti. Prvni velikonocni eucharistie by koncila za svitani, po ni by nasle-
dovala velikonocni agapé.

b) Ve vétsiné spolecenstvi tvorfi liturgie Veliké noci pouze jednorazo-
vé setkani, které neklade na ucastniky néjaké extrémni naroky. Zde je
pak myslitelny dvoji casovy zacatek:

e sobotni vecer po setméni
¢ ned€lni rano pred svitanim

4.4 Vigilia paschalis — vrcholnd bohosluzba liturgického roku

V ramci tohoto pojednani o struktufe velikonocni liturgie zmifime
jesté dvé dlilezité skutecnosti a zafad'me obfady vigilie do SirSich souvis-
losti Velikonoc¢niho tfideni, resp. Svatého tydne.

a) Vigilijni obfady a mse, jak plyne i z nazvu liturgické knihy Ordo
sabbati sancti (do MR 1962 prevzato pouze s urcenim Sabbato sancto), ne-
byly pfifazeny k nedéli, ale k soboté.* Teprve v MR 1970 se podafilo
reformu posunout dale spravnym smeérem: je vytvoren liturgicky celek
Velikonoc¢niho tfideni (Sacrum triduum paschale) se dny patkem, sobotou
a nedéli; ten totiz doposud neexistoval, byl zde pouze tutvar Svatého
tydne (Hebdomala sancta) s jednotlivymi dny od Kvétné nedéle do Bilé
soboty. Pokud tyto dva liturgické celky srovname mezi sebou, musime
jednoznacné preferovat Velikonocni tfideni. Prvek Svatého tydne totiz

83 Eusesios z Cesareje, De vita Constantini (IV, 22, 2): PG 20,1169. Osvétleni ulic a ndmésti
mésta by bez ticasti lidi neddvalo smysl; kfestané se po ukonceni ptlistu radovali ze
svétla pochodni a doptali si obcerstveni pted zacatkem vigilijni m3e.

8V MR 1962 jsou obfady vigilie uvedeny pod sobotnim dnem, jen pfed nadpisem
posledni ¢asti De missa sollemni vigiliae paschalis je pfedsunut nadpis Tempus paschatis
(s.211).
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svym zptlisoben ztraci svij liturgicky vyznam, je jakymsi reliktem pted-
choziho vyvoje. Tyden v kiestanském (nikoliv obcanském) chapani zaci-
na nedéli a konci sobotou. Pokud bychom zohlednili prvek liturgického
oktavu, také to zde zcela jisté aplikovat nelze, nebot velikono¢ni ned€le
nemtuize byt pfece oktavem Kvétné nedéle, a je tedy z celku Svatého tyd-
ne vyfazena (to je praveé jesté pfipad schématu v MR 1962). Liturgic-
ky celek Ttideni je tedy velmi cennym vydobytkem koncilni liturgické
reformy. V dokumentu Calendarium Romanum® se celek Svatého tydne
jiz neobjevuje, cely okruh velikonocni je charakterizovan pouze tfemi
celky: Triduum paschale; Tempus paschale; Tempus Quadragesimae. Prabéh
a dynamika Tridua jsou zde popsany takto: ,Triduum paschale Passio-
nis et Resurrectionis Domini incipit a Missa vespertina in Cena Domini,
habet suum centrum in Vigilia paschali. et clauditur vesperis dominicae
Resurrectionis. %

b) Jednoznacné situovani obtadu vigilie k nedéli znamena vsak také
jejich jednoznacéné piifazeni k celku Pentékosté, sedmi tydntim s 50.
dnem vlastni slavnosti kiestanskych Letnic, tedy celé velikono¢ni doby,
ktera se slavi jako ,una magna Dominica” (Athanasius). Nedéle Zmrt-
vychvstani je totiz nejen tfetim, zavére¢nym dnem tfideni, ale zdroven
i prvnim dnem padesatidenni velikono¢ni radosti.*” Malou liturgickou
katechezi poskytuje celek ¢tyf (!) nadpist pred formulafem vigilie v MR
1970 (s. 266):

e Tempus paschale

e Dominica Paschae in resurrectione Domini
¢ In nocte sancta

e Vigilia paschalis.®®

Cesky misdl (1986) udavéa pouze nadpisy dva: Nedéle Zmrtovjchvstini
a Velikonocni vigilie (s. 246), protoze udaj Doba velikonocni se pfedsunul
k tvodnimu nadpisu celého tridua: Velikonocni triduum a doba velikonocni
(s. 227). To vsak neni pftili§ stastné, nebot tim vznika dojem, Ze doba

85 Calendarium Romanum. Editio typica, 1969, ¢. 18-26.

86 Tamtéz, ¢. 19.

87 K vyznamu a symbolice celého tohoto idobi srov. Michaela VLCkova, Télo, ¢as a prostor
v liturgii, Praha: Malvern, 2017, s. 134-141.

88 MR 1970, s. 266. V Editio typica tertia MR 2002 (s. 335-337) jsou posledni dva samo-
statné udaje spojeny: Vigilia paschalis in nocte sancta.
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velikonoc¢ni zapocne az po triduu, coz neni pravdou, nebo také ze celé
triduum je soucasti velikonocni doby, coz opét pravdou neni.®

Ve velikonocnich dopisech (epistulae festalaes) alexandrijského bis-
kupa, zodpovédného za vyhlasovani terminu Velikonoc, je vzdy uve-
den casovy rozvrh diferencovaného celku celého velikono¢niho okruhu:
datum zahajeni a ukonceni pustu, liturgie velikono¢ni vigilie a zacatek
udobi Pentekosté:

Svaty pust zapocneme patého dne mésice farmut a pfipojime nasledujicich Sest
dni, svatych a vyznamnych, které jsou znamenim Sesti dnti stvofeni; ptist ukon-
¢ime desatého dne mésice farmut v sobotu Svatého tydne. Jedenactého dne téhoz
mésice nam zazaii svata nedéle (illucescet nobis sancta Dominica). Od ni napocitame
sedm tydnii a slavime svaty den Pentékosté. Ten byl d¥ive u Zidi nazyvén svétek
tydnti, v tomto obdobi byvaly amnestie a odpusténi dluhd, byl to ¢as vseobecné
svobody. Pro nas je toto tdobi znamenim budouciho svéta (futuri mundi symbo-
lum), slavime velkou nedéli (magnum Doninicum celebramus), zavdavek (arrham)
onoho budouciho vééného zivota. Kdyz tam dospéjeme, budeme s Kristem prozi-
vat dokonalou slavnost (plenam cum Christo peragemus sollemnitatem).”

Na zavér pojednani o struktufe velikonoc¢ni vigilie je tfeba znovu pfi-
pomenout, ze tato problematika souvisi zaroven s podobou a teologii
celého Velikonoc¢niho trideni, Ze tedy pro spravné hodnoceni struktu-
ry obfadt jednotlivych dni je tfeba respektovat jejich vlastni liturgicko-
-teologicky obsah: eucharistické tajemstvi, utrpeni a smrt, odpocinuti
v hrobé (descensus ad inferos), vzkiiseni. Tematicka napln kazdého dne si
v ramci celku Velikono¢niho tfideni zcela jisté zaslouzi co nejadekvatnéj-

§i liturgické ztvarnéni.

89 Také lze litovat, Ze v tomto vydani Misalu z oznaceni vigilie uplné vypadl tidaj In nocte
sancta; je totiz pozoruhodné, Ze timto vyrazem neni oznacena — jak se bézné chape
—noc vanocni, ale velikono¢ni, nebot ndzvy formulafi tfi msi Boziho hodu vanoc¢niho
jsou uréeny pro msi In nocte, In aurora, In die, tedy bez oznaceni vanocni noci jako svaté
(MR 1970, s. 155-157).

9  Artnanasius, Epistula. festalis (r. 329) 1,10: PG 26,1366.
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Easter Vigil: Remarks and Incentives
Keywords: Paschal Triduum; Liturgy of Easter Night; Problems of Structure and Practice

Abstract: The Paschal triduum (sacrum triduum paschale) represents the "culmen totius anni
liturgici". The nocturnal liturgy of the Sunday of Resurrection (the Easter Vigil) is the most
important liturgical celebration of this whole. This study attempts to point out its concep-
tual specifics. These are: the night of the vigil for the Lord (1), the night of the history of
salvation (2) and the night of three eulogistic prayers (3). In the final part (4), the incentives
to the inner structure of this liturgy and to the contemporary practice on how to celebrate
it are offered.
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