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Katecheze o moci Kristovy krve
v Quodvultdeové promluvé
De ultima quarta feria*

David Voprada

Quodvultdeus z Kartaga, biskup metropole fimské Afriky 30. let
5. stoleti, je predstavitelem poaugustinovské generace, kterd musela po
smrti hipponského biskupa roku 430 celit novym vyzvam.! Ackoli byla
formovana nejen Augustinovou naukou, ale casto i pfatelstvim s nim,
jejim tikolem nebylo pouze uchovat teologicky odkaz jejich ucitele a pfi-
tele, ale predevsim vést africkou cirkev v okamziku hluboké krize zp-
sobené invazi Vandalti vedenych Geiserichem do Afriky, ktera zapocala
roku 429 a vyvrcholila zmocnénim se Kartaga o deset let pozdéji. Pro
Quodvultdeovo ptisobeni v této dobé pak byla charakteristicka péce,
kterou vénoval pripravé katechumenti a tzv. competentes, tedy zadatelt
o kfest, na pfijeti iniciacnich svatosti, coz je patrné predevsim z korpu-
su promluv, které se dnes tomuto biskupovi piipisuji.? Cela kfestni pii-
prava si kladla za cil dovrsit proces osobni promény, oznacované jako
,,obraceni” (conversio), a identifikovat kandidaty kftu s katolickou cirkvi,
v niz se v nesnadné dobé nechavali krtit.?

Teologickou povahu této pfipravy odhaluji zvlasté dvé z promluv, De
cataclysmo (= Cat.) a De ultima quarta feria (O posledni stfedé; UQF), které
byly proneseny v obdobi bezprostfedné pfed kitem. Biskupovym zameé-
rem nebylo seznamit cekatele kitu (baptizandi) jiz dopfedu s pribéhem
kfestnich obfadd, ale ukazat jejich smysl, poukazat na moc Krista a jeho
smrti na kfizi, ktera v iniciacnich svatostech, a tedy i v procesu obraceni,
plisobi. Obé promluvy zasvécuji posluchace do teologického pohledu

Studie byla pfipravena za finanéni podpory Grantové agentury Ceské republiky pro-

stfednictvim grantu Historie a interpretace Bible, ¢. P401/12/G168.

1 K zakladnimu pfedstaveni Quodvultdeovy postavy srov. David Vorkapa, ,Quod-
vultdeovy predkfestni katecheze a formovani kiestanské identity,” Studia theologica 19,
¢.2(2017): 181-182.

2 Kritickou edici Quodvultdeovych spisti vydal René Braun pod nazvem Opera Quod-
vultdeo Carthaginiensi episcopo tributa, CCL 60, Turnhout: Brepols, 1976.

3 Srov. Vorkapa, ,Quodvultdeovy predkfestni katecheze,” s. 199-200.
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na kfest za pomoci mystagogické metody. Pravé této jeho metodé, kte-
rou aplikuje ve druhé z uvedenych promluv, UQF, se tato studie vénu-
je.* Nejprve se zastavim u predpokladané podoby kitu v Kartagu 30. let
5. stoleti, poté se vénuji dataci a struktufe promluvy UQF a nasledné
bude pfedstavena samotna mystagogicka katecheze o moci Kristovy
krve ve kitu a v eucharistii.

1. KRESTNi oBRADY v KARTAGU 30. LET 5. STOLETI

Augustinovy spisy umoznuji pomérné dobie rekonstruovat podobu
kiestni pfipravy a samotnych kiestnich obfadtt v Hipponé, kde byl bis-
kupem.® U Kartaga, fimské metropole Afriky, je vsak situace zcela jina.
Nelze predpokladat, ze by kiest samotny probihal na riznych mistech,
a to dokonce v téze provincii, zcela stejné. Bylo by pfitom chybou za-
plnit bila mista naseho porozumeéni kartaginskym obfadtm kurikulem
kiestni pripravy, jak ji zname z Hippony. Protoze promluvy pfipisované
Quodvultdeovi neobsahuji v podstaté zadné indicie o liturgickém pru-
béhu kfestnich obfadti, mnoho o priabeéhu kitu v Kartagu fici nelze; po-

4 Teologii promluvy De cataclysmo se jiz ¢astetné vénuje Antonino Isora, ,La tipologia
dell’Agnello pascuale in [Quodvultdeus],” in Sangue e antropologia, V. Riti e culto, sv. 11,
ed. Francesco Vattioni, Roma: Pia Unione Preziosissimo Sangue, 1987, s. 1203-1211.

5 Srov. napf. Benedictus Boscy, ,De modo quo S. Augustinus descripserit initiationem
Christianam,” Ephemerides Liturgicae 52 (1938): 385-483; Antoine REymonD, ,,Saint Au-
gustin et la conversion,” Augustinian Studies 13 (1982): 97-109; M. Luisa ANGRISANI
SanriLippo, Il linguaggio della conversione in alcune opere di Agostino,” Augustinia-
num 27 (1987): 281-296; Thomas Macy Finn, Early Christian Baptism and the Catechume-
nate: Italy, North Africa, and Egypt, Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1992, s. 147-172;
Eric ReBILLARD, , La figure du catéchumene et le probléme du délai du baptéme dans la
pastorale d’ Augustin,” in Augustin prédicateur (395—411): Actes du Colloque international
de Chantilly (5-7 septembre 1996), ed. Goulven Madec, Paris: Institut d’Etudes Augus-
tiniennes, 1998, s. 285-292; William HarwmLEss, ,The Voice and the Word: Augustine’s
Catechumenate in Light of the Dolbeau Sermons,” Augustinian Studies 35 (2004): 17-42;
Carlos Maria DomiNGUEZ, ,La catequesis pastoral en san Agustin. Estudio del méto-
do catequistico agustiniano en De catechizandis rudibus,” Augustinus 50 (2005): 29-89;
Paul L. GavriLjuk, Histoire du catéchuménat dans 1’Eglise ancienne, Paris: Cerf, 2007,
s. 265-309; William Harwmiess, , A Love Supreme: Augustine’s ‘Jazz’ of Theology,”
Augustinian Studies 43 (2012): 149-177; William HarmLEss, Augustine and the Catechume-
nate, 2. rev. vyd., Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 2014; Matthieu Picnor, ,Ques-
tioning Christian Baptism: Insights from Augustine’s Correspondence,” Revue d’His-
toire Ecclésiastique 111 (2016): 452-482.
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doba jednotlivych riti nemtize byt rekonstruovana a kvili neexistenci
dalsich relevantnich pramenti ztistava neznama.® Dokonce si nemtizeme
byt zcela jisti ani tim, Ze velikono¢ni noc byla jedinym dnem pro udélo-
vani kitu; bezpochyby se ale jednalo o moznost, které se v Africe i jinde
jiz od 3. stoleti davala pfednost.”

Zamérem Quodvultdeovych pfedkiestnich katechezi samoziejmé
nebylo vytvofit prirucku déjin kfestni liturgie pro pozdéjsi generace.®
Quodvultdeovy pfedkiestni katecheze ale obsahuji koherentni teologii
kitu, nebot cela kiestni pfiprava a predkfestni obtfady, vcetné obfadt
skrutinii, exorcismu a traditio symboli, rozviji vyznam kitu do jednotli-
vych momentd, které mély podtrhnout vyznam obraceni a kitu, ktery
tento proces zavrsoval. Dokonce se zda, ze rozvinuti kitu do jednotli-
vych predkfestnich obfadti bylo vedeno presvédcenim, ze zazitek kitu
by byl na clovéka pfilis, kdyby jej pokitény prozil béhem jediné vigilie.
Predkfestni obfady tak rozvinuly rozlicné aspekty kitu do samostatnych
obradti, aby si cirkev mohla byt jista, Ze Zivotni proména nového véfi-
ctho, conversio, je opravdova, dtikladna a rozhodna. To plati zvlasté pro
obrad odfeknuti se dabla a vyznani viry, které nejspise, podobné jako
v dalsich cirkevnich oblastech, ztistaly soucasti kiestnich obfadti béhem
velikonocni vigilie.”

Zatimco v Hipponé tvofil vyznamny prvek posledni casti kfestni
pfipravy obfad pfedani modlitby (traditio orationis), pritomny v africké
tradici zfejmé jiz od Tertulidnovych dob, nic v Quodvultdeovych pro-
mluvach nenasvédcuje tomu, Ze by podobny obfad existoval i v Karta-
gu. Zatimco Augustinovy promluvy na modlitbu Pané jasné propojujt
pouceni o vife a o modlitbé, zadnou aluzi na analogicky vztah mezi tra-

6 Badani ohledné Quodvultdeovy osoby a jeho dila shrnuji zejména Ratill GoNzALEZ Sa-
LINERO, Poder y conflicto religioso en el norte de Africa: Quodvultdeus de Cartago y los vinda-
los, Madrid: Signifer Libros, 2002, s. 31-47; Daniel Van SLyke, Quodvultdeus of Carthage:
The Apocalyptic Theology of a Roman African in Exile, Strathfield: St Pauls Publications,
2003, s. 24-30.

7 Srov. TERTULIAN, De bapt. 19, 1; Hierorytus, Comm. in Dan. 16 (CCL 1, 293; GCS 1, 27).

8 Tyto promluvy povazuji za autentické dilo Quodvultdeovo; badani k tomuto téma-
tu shrnuji pfedevsim Desiderius Fransgs, Die Werke des hl. Quodvultdeus, Bischofs von
Karthago gestorben um 453, Miinchen: Verlag der J. J. Lentnerschen Buchhandlung,
1920; René Braun, , Introduction,” in Opera Quodvultdeo Carthaginiensi episcopo tributa,
CCL 60, ed. René Braun, Turnhout: Brepols, 1976, s. v—cv1; GONzALEZ SALINERO, Poder,
s. 17-31; Van Svyke, Quodvultdeus of Carthage, s. 21-63.

9 Srov. Arthur Darby Nock, Conversion: The Old and the New in Religion from Alexander the
Great to Augustine of Hippo, Oxford: Clarendon, 1933, s. 179-180.
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ditio/redditio symboli a traditio orationis u Quodvultdea dle vseho nena-
chazime.'” Protoze nelze trvat na existenci obfadu traditio orationis pouze
na zakladé analogie s hipponskym kfestnim kurikulem, ani zde nelze
existenci obfadu, podobné jako dalsich kfestnich ritti, dosvédcit.

Obé promluvy posledniho tydne pted kitem, UQF a Cat., umoznuji
hypotetizovat, ze se v Kartagu kftilo ponofenim. Mezi kfestni obfady
patfilo mazani kfizmem, jimz se pokfténému clovéku vtiskoval ,,charak-
ter”.! Cely proces kiestanské iniciace byl zavrsen slavenim eucharistie
— neofyté po svém kitu, nejspise hned o velikonoc¢ni noci, poprvé slavili
svatost lasky spolecné s témi, ktefi byli pokfténi jiz dfive.'? Teprve nyni
jim bylo dovoleno ticastnit se druhé casti liturgie, kam kvtli praxi dis-
ciplina arcani dosud neméli pristup, a konecné mohli vidét a okusit, co
je tato ,lahodna hostina” za¢® — a mohli se zivit ze stolu svého nového
a vécného Krale."

2. PrRoMLUVA DE ULTIMA QUARTA FERIA

Russell J. De Simone a Antonio V. Nazzaro se shoduji na tom, ze pro-
mluva De ultima quarta feria®® byla pronesena ve stfedu bezprostfedné
predchazejici Velikonoctim.' Tento den v tydnu vSak dosvédcuji pouze

10 Srov. AuGusTiN, s. 56, 1; 57, 1; 58, 1; 59auct, 1 (CCL 41Aa, 153-227); Vittorino Grossi, 11
contesto battesimale dell’oratio dominica nei commenti di Tertulliano, Cipriano, Agosti-
no,” Augustinianum 20 (1980): 205. Germain MorIN, ,Sermo de dominica oratione,” in
Sancti Aureli Augustini tractatus sive sermones inediti ex codice Guelferbytano 4096, Turici:
Rascher, 1917, s. vi-viy, se na zakladé nékolika pasazi, které shledava cizi Augustinovu
mysleni a nepiili§ pronikavymi, domniva, Ze by Quodvultdeovi bylo mozné atribuo-
vat i (Ps.-)Augustinovu promluvu de dominica oratione (PLS 3, 299-303; CPL 414), avsak
tyto argumenty nejsou konkluzivni a nepostacuji pro pfisouzeni textu Quodvultdeovi
a jeho lokalizaci do Kartaga 30. let 5. stoleti.

11 Srov. Quopvurrpeus, Cat. 1, 4; 2, 3; 4,5 (CCL 60, 409-410, 413).

12 Srov. Victor SAXeR, Les rites de linitiation chrétienne du II au VI siécle, Spoleto: Centro
ITtaliano di Studi sull’ Alto Medioevo, 1988, s. 412.

13 Quobvurtpeus, De accedentibus ad gratiam (=A2) 9, 1 (CCL 60: 465).

14 Cat. 1, 4 (CCL 60, 409).

15 CCL 60, 395-406.

16 Srov. Russell J. D Simong, ,The Baptismal and Christological Catechesis of Quod-
vultdeus,” Augustinianum 25 (1985): 279; Antonio V. Nazzaro, ,Contro giudei, pagani
ed eretici: reazione religiosa e politica all'invasione dei Vandali ariani di Quoduultdeus
vescovo di Cartagine (V sec.),” Auctores nostri 14 (2014): 531.
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tituli v rukopisné tradici,'” samotny text promluvy na urcity den nepo-
ukazuje, ale neni pochyb, Ze promluva zaznéla pouze nekolik dni pred
velikonoc¢ni noci, kdy méli byt zadatelé o ktest (competentes) pokiténi.
Tén promluvy je znacné polemicky, a to zejména vtici ariantim."”® O tom,
ze probiha vandalska okupace alespon casti severoafrickych provincii,
sveddi také zaverecna vyzva k modlitbam za mir a osvobozeni zemé."
Matthieu Pignot datuje UQF podobné jako ostatni promluvy pfipisované
Quodvultdeovi, do Sirokého rozpéti 20. a 30. let 5. stoleti. S ohledem na
vyzvu k modlitbé za osvobozeni zemé ale povazuji za pravdépodobnéjsi
Nazzarovu dataci do roku 439.% Neni vSak nutné klast vznik promluvy
do samotného roku, kdy se Vandalové zmocnili Kartaga, nebot Afrika
mohla byt povazovana za okupovanou jiz od roku, kdy Vandalové do-
byli Hipponu, anebo — pravdépodobnéji — kdy Rimané roku 435 uza-
vieli prvni dohodu s vandalskym kralem Geiserichem.” Je také mozné,
ze promluva byla pronesena po zacatku Geiserichova pronasledovani
katolickych biskupti, mezi néz patfil také Possidius z Calamy, tedy po
roce 437.% Promluva UQF mohla byt dokonce pronesena az pred Veliko-
nocemi 440, tedy po dobyti Kartaga. Kviili vypjaté atmosféfe promluvy
proto navrhuji roky 437-440 jako pravdépodobnou dobu vzniku UQF.
Struktura promluvy je nasledujici:

1-2 Exordium: Obdélavani trnité zemé
1, 1-4 Panovo pole
1, 5-10 Exegeze Lk 14,19
2 Exegeze Mk 4
3-6 Narratio: Moc Kristovy krve ve kitu a eucharistii
3—-4 Kristova krev
3 Jidas a Kain
4 Jak prijmout Kristovu krev na odpusténi hiicha

17 CCL 60, 395.

18 Quobvurtpeus, UQF 6, 22 (CCL 60, 404-405). K polemickému ténu Quodvultdeovych
promluv srov. téz David Vorrapa, , Quodvultdeus’ Sermons on the Creed: A Re-
assessment of His Polemics against the Jews, Pagans, and Arians,” Vox Patrum 37, ¢. 68
(2017): 355-369.

19 Srov. UQF 7, 6 (CCL 60, 406).

20 Srov. Matthieu PigNot, The Catechumenate in Late Antique Africa: Augustine of Hippo, His
Contemporaries and Early Reception (ca. 360-530 AD), disertacni prace, Oxford: Universi-
ty of Oxford, 2016, s. 189; Nazzaro, ,,Contro giudei,” s. 531.

21 Srov. ProspeEr AQuIiTANUS, chron. a. 435 (PL 51, 596).

22 Srov. ProsperR AQuUITANUS, chron. a. 437 (PL 51, 597).
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5 Krev a voda: kfest a eucharistie
5, 1-10 Krasa cirkve-nevésty
5, 11-21 Petrovo zapfeni Krista
5, 22-26 Petr a cirkev rozpoznavaji vzkiiseného Krista
6 Jednota cirkve
6, 1-4 Jednota africké cirkve mezi heretiky
6, 5-14 Vytrvalost ve vife a eucharistie
6, 14-20 Vyzva heretiktim, aby nenarusovali jednotu cirkve
7 Peroratio: Zavérecna varovani a vyzva k modlitbé za mir

Prvni fadky promluvy rozvijeji Pavlovu metaforu cirkve jako ,, Pano-
va pole”® (1Kor 3,6-9), jejiz soucasti se jiz zahy stanou ve kftu i compe-
tentes:

Je tieba pfipravit pole cirkve na nebeskou milost a duchovni vldhu, nebot brzy
prijde bozsky dést. Nejdrazsi, na tomto poli, které nam bylo svéfeno, pracujme.?

Obrazy prevzaté ze zemédélstvi byly v africké homiletické literatute
5. stoleti velmi populdrni, nebot se dotykaly dvoji zkusenosti poslucha-
¢l jednak vSedni znalosti zemédélstvi, ale také pastoralniho jazyka bib-
lickych knih, zvlasté Izaiase, evangelii a Pavlovych list(1.” Kazatel vtahu-
je do této metafory také své posluchace, nebot oni sami jsou tim polem,
jez Pan touzi obdé€lavat.?® Behem pfipravy na kiest byli zorani ,,dfevem
kiize” a pripraveni na kfestni obmyti, symbolizované nebeskym ¢i boz-
skym destém.”

Nasleduje exegeze dalsich dvou podobenstvi. V prvnim z nich Quod-
vultdeus rozviji svou myslenku orby tvrdé zemé zarostlé , trny Spatnych
tuzeb” za pomoci obrazu muze, jenz se omluvil z hostiny, na niz byl po-
zvan, nebot zakoupil pét parti volti (Lk 14,19).2 V péti parech vold nalezl
jiz Augustin, a to v promluvé pronesené v kartaginské Basilica restituta,
metaforu péti télesnych smysla: zraku, ¢ichu, sluchu, doteku a chuti,

2 UQF 1, 4 (CCL 60, 395): dominica agricultura.

24 UQF 1, 1 (CCL 60, 395): ,Caelesti gratiae et spiritali pluuiae praeparandus est ager
ecclesiae, quia imber diuinus in proximo est. Operemur, dilectissimi, in isto agro quod
nobis creditum est” (preklady Quodvultdeova textu vlastni).

25 Srov. Antonino Isova, I cristiani dell’Africa vandalica nei sermones del tempo (429-534),
Milano: Jaca Book, 1990, s. 107-108.

26 Srov. UQF 2,12 (CCL 60, 397).

27 Srov. UQF 2, 11 (CCL 60, 397).

28 Srov. UQF 1, 5-10 (CCL 60, 395-396).
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avsak v negativnim vyznamu aplikovaném na ty, kdo Ziji pro své ¢asné
zalezitosti a jsou vife vzdaleni.”” Quodvultdeus si byl této negativni in-
terpretace védom, ale vyjadfuje svtij pozitivni zameér zapfahnout téchto
pét parti nikoli kvtili hledani vlastnich tuzeb, ale na obdélavani Panova
pole.®® Pole patfi Panu, ale tim, kdo na ném pracuje, je clovék vyhliZejici
odménu.* Lidska vnimavost je tak povolana k tomu, aby napomaha-
la dusi i télu prinaset ovoce za pomoci , bozského desté” Bozi milosti.*
Kazdy clovék, a zvlasté competens, naslouchajici Quodvultdeové kate-
chezi, je takovym polem zarostlym trnim, které semeno Boziho slova
nepfijima snadno. Tento pohled autor rozviji dalsi exegezi podobenstvi
o rozsévaci (Mk 4), které aplikuje na kazdou dusi, ktera prichazi ke Kris-
tu. Quodvultdeovym cilem bylo pozvat publikum k pfijeti Boziho slova,
aby jejich kfest mohl pfinést plody:

Piijmi BozZi slovo, kazdy clovéce, kazdé pole, at neplodné, ¢i trodné! Ja budu roz-
sévat a ty hled je pfijmout. Ja budu zalévat, ty si hled toho, jaké plody vydas. ...
A'ity, kterakoli duse, ktera prichazi ke Kristu, jsi trnitou a suchou zemi.*

V prvni ¢asti promluvy (UQF 1-2) byli posluchaci zapojeni do bib-
lického ptibéhu — kazatel jim pfibliZil, Ze jsou soucasti tychz déjin spasy
jako rtizné biblické postavy. Competentes si méli takto uvédomit, zei v je-
jich zivoté je ¢inny Btih, a to se stejnou moci a silou, jakou znaji z biblic-
kého vypravéni.* Takto jsou tfi zminéné biblické pasaze aplikovany na
situaci Quodvultdeovych posluchacti a vSechny z nich jsou namifeny
k tomu, co kiest vykona v zivotech neofytt jiz za par dni.

29 Srov. AucusTin, s. 112. 3 (RB 76 [1966], 46).

30 Srov. UQF 1, 6 (CCL 60: 395); téz De accedentibus ad gratiam I (=A1) 3, 4 (CCL 60, 442);
Isovra, Cristiani, s. 120, pozn. 92.

31 Srov. UQF 1, 4.7 (CCL 60, 395).

32 Srov. UQF 1, 10 (CCL 60, 396).

33 UQF?2,5.8(CCL 60, 396-397): , Accipe uerbum Domini, omnis ager, omnis homo, siue
sterilis, siue fecundus: ego spargam, tu uide quomodo accipias; ego erogem, tu uide
quales fructus reddas. ... Et tu, unaquaeque anima quae accedis ad Christum, terra es
spinosa et arida.”

34 Srov. Luigi Franco Pizzorato, ,La nascita della letteratura mistagogica,” Annali di
Scienze Religiose 7 (2002): 270; David VorRaDA, La mistagogia del Commento al Salmo 118
di sant’Ambrogio, Roma: Institutum Patristicum Augustinianum, 2016, s. 81.
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3. MyYSTAGOGIE 0 MOCI KRISTOVY KRVE

Exegezi tfi podobenstvi se otevfela scéna pro vypravnou mystago-
gickou katechezi o moci Kristovy krve, ktera tvoti velkou cast celé pro-
mluvy.®

Chces védeét, jakym zptisobem budes obdélan, jaka milost z vysosti na tebe bude
vylita? Hled a uvédom si, Ze jsi zoran Kristovym kfizem, kdyzZ jsi na ¢ele pozname-
nan jeho znamenim, jsi zavlazen jeho krvi, kdyz jsi pokitén v jeho smrti. Apostol
pravi: ,Vsichni, ktefi jsme pokfténi v Krista JeziSe, byli jsme pokiténi v jeho smrti”
(Rim 6,3)72%

Kfest predstavuje okamzik, kdy ptivodné sucha a trnitd zemé dusi
kandidatti bude zalita Kristovou krvi.¥ Téma Kristovy krve vylité na
zem se otevira dvéma archetypalnimi prolitimi krve propojenymi po-
jmem ,pole” (ager). Prvni z nich predstavuje Jidasovo zrazeni Kris-
ta, které bezprostfedné vedlo k jeho smrti a k tomu, Ze na kfizi prolil
svou krev. Tim, ze Jidas prodal krev svého Mistra a za strzené penize
si zakoupil pole (sic), stal se dablovym vlastnictvim a ztratil své dédic-
tvi v nebi.® V tomto okamziku se Jida — a spole¢né s nim také Zidé®
— stava antimodelem kontrastujicim s postojem, ktery competentes zaujali
béhem skrutinii a traditio symboli.* ,,Hrn¢ifovo pole” zakoupené Jida-
Sem se stava ,Polem krve” a ,tato zemé kfici, za jakou a jak vysokou
cenu byla zakoupena”.* Druhym krveprolitim je Kainova bratrovrazda
(Gn 4), ptedstavena jako similitudo Kristova utrpeni.*? I zde je pole zali-
to krvi nevinného clovéka*® a fiktivni dialog s Kainem nachdzi ozvénu
v rozhovoru s Jidasem, k némuz se obraci otazka: ,Kde je Kristus, tvij

35 Srov. UQF 2, 1-4 (CCL 60, 396).

36 UQF 2, 12 (CCL 60, 397): ,Vis nosse qualis tibi adhibeatur cultura, qualis te desuper
perfundat gratia? Ecce agnosce, Christi cruce exararis, quando eius signo in fronte sig-
naris; eius sanguine rigaris, quando in morte ipsius baptizaris. ,Quotquod” enim, ait
Apostolus, ,in Christo baptizati sumus, in morte ipsius baptizati sumus.””

37 Srov. UQF 3, 1 (CCL 60, 397).

38 Srov. UQF 3, 2-4 (CCL 60, 397-398).

39 Srov. UQF 3, 17 (CCL 60, 398); srov. téZ De symbolo I (=51) 6, 8 (CCL 60, 321).

40 Srov. Vorkapa, ,Quodvultdeovy predkfestni katecheze,” s. 196-198.

41 UQF 3, 7 (CCL 60: 398): ,Clamat haec terra quali uel quo pretio fuerit comparata.”
Srov. téz UQF 3, 5; 4, 2 (CCL 60, 398-399).

42 UQF 3, 8 (CCL 60, 398).

43 UQF 3,16 (CCL 60, 398).
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bratr?”“# Quodvultdeus takto predstavuje za pomoci obrazu Jidasovy
zrady propletené s Kainovou bratrovrazdou univerzalni rozmeér Kristo-
vy obéti a spolecné s nim i védomi hodnoty Kristovy krve pro jejich zi-
vot — kazdy muz a Zena, ,zemé”, jsou Quodvultdeem volani, aby piijali
Kristovu krev, ktera pfinasi pozehnani komukoli.*®

Poté, co kazatel v posluchacich vzbudil touhu po Kristové krvi, musi
odpovédét na otazku, jak ¢lovek mtize pfisvédcit tak vzacnému tcinku
Kristovy krve.* Quodvultdeus klade pred competentes dvoji cestu — bud
mohou nasledovat falesny priklad Jidase a Kaina, a stat se tak suchou
zemi, anebo nasledovat pfiklad kfestanskych mucedniki, ktefi prolili
na svédectvi Kristu svou krev a kterym se v severoafrickych provinciich
prvnich staleti dostavalo vyjimecné tcty.*” Quodvultdeus tak vstupuje
do tradice obdivu, ktery afri¢ti kiestané chovali ke sv. Stépanu, Cypria-
nu ¢i Vavfinci, ale mimochodem pfipomina publiku, ze krok, ktery
hodlaji ucinit, kdyz se chtéji nechat pokitit v katolické cirkvi, je mtize
privést do situace, kde se také mtize stat, Ze budou muset pfinést sve-
dectvi vlastni krve jako mucednici. Nad promluvou se zde jasné vznasi
stin pronasledovani katolik(i béhem vandalské invaze do Afriky.*® Pti-
béh Abela, JeZise a mudednikii se kitem stane také jejich p¥ibéhem, jehoz
Ucastniky se stanou:

Kfestanska duse, jiz poznavas, jak i tebe tato krev ucinila béloskvouci, takze cela
krasna jak télem, tak srdcem vystupujes z Kristova pramene, posvécena krvi.*

Mystagogie vtahuje vériciho do hloubky slavenych svatosti, nejedna
se o pouhy popis toho, co se stalo, nebo co se ma stat. Spise privadi po-
sluchace k jadru udalosti, které jsou zakladem svatosti a zdrojem jejich
ucinku. I to je dtivod, pro¢ Quodvultdeus nepopisuje kiestni obtady,
ale snazi se predat kiténciim védomi, Ze je nema ocistit obycejna voda,
nybrz moc Kristovy krve, ktera posvécuje kfestni pramen:

44 UQF 3,17 (CCL 60, 399): ,,Iudas, ubi est Christus frater tuus?”

45 UQF 3,22-23;4,1 (CCL 60, 399).

46 Srov. UQF 4,1 (CCL 60, 399).

47 Srov. UQF 4, 2-8 (CCL 60, 399-400).

48 Srov. UQF 7, 6 (CCL 60, 405).

49 UQF 5, 1 (CCL 60, 400): ,, Jam agnoscis, anima christiana, quemadmodum et tu ex illo
sanguine efficiaris candida, ut omnis et corpore et corde pulchra ascendas de fonte
Christi consecrata in sanguine.”
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Co totiz vytrysklo z onoho boku Ukiizovaného? Krev a voda: z krve ruménec,
z vody nadhera. V téchto dvou svatostech jsou ozdobeny jednotlivé duse, z nichz
je utvorena ona jedina krasna snoubenka cirkev, jiz se fika v Pisni pisni: ,Jak jsi
ptivabnd, ma sestro, ma mil4, jak ptivabné jsou tvé lice” (Pis 4,1.3).°

Aplikace Velepisné na popis duse ¢i cirkve pfi kitu byla jiz tradi¢ni.
V Africe citoval Pisen v kfestnim kontextu jiz Cyprian a uziti této staro-
zakonni knihy je zvlasté charakteristické pro kfestni mystagogii Ambro-
ze Milanského. Typologii krve a vody z boku Kristova, interpretovanych
jako svatosti eucharistie a kitu, 1ze nalézt u mnoha patristickych autort,
Quodvultdeus ji dle vseho prejima od Augustina.” Quodvultdeus pfi-
tom rozviji kfestni obraz dals$imi snubnimi versi z Pis 8,5: ,,Kdo je ta, jez
vystupuje cela bila?” a Z1 44(45),9 Vulg., ktery jiz biskup d¥ive aplikoval
na cirkev, jez je nevéstou i kralovnou: ,Kralovna stoji po tvé pravici ve
zlatém rouchu, odéna rozlicnymi barvami.” Verse z Pisné a zalmt jsou
protkany do volani cirkve tvofené pokiténymi, kterd prosi svého Zeni-
cha. Do tohoto volani se zapojuje i publikum, a takto se zapaluje touha
pfitomnych kandidatt po kitu:

Ptas se na mé, co jsem za¢, kdyz vystupuji cela bila. Ja jsem ta, kterou jsi nasel
— byla jsem nevzhledna, a tys mé ucinil nadhernou. Ja jsem ta, jejiz modlitby jsi
slySel, kdyz jsi mé nechal, abych v zalmu zpivala: ,Umyjes mé, a budu bélejsi nez
snih” (Zl 50[51],9 LXX). Pro¢ se divi§ mé krase, kdyz vis, Ze to je tvé dilo? Proc se
ptas na to, co jsi sdm ucinil? Vidis, jak jsem celd bila, ale to tys mé umyl a ucinil bé-
lejsi nez snih. Jak jsi mé vidél vystupovat, poznala jsem tebe, jak sestupujes z nebe,
a zamilovala jsem si té, kdyz jsi visel na kfizi. Tva pokora se stala mou pychou,
tva nevzhlednost se stala mou krasou. Nebot kdybys nesestoupil z kfiZe zranény,
ja bych z pramene nevystoupila cela cista. Vpravdé se pravi: ,Mocna jako smrt je
laska” (Pis 8,6). Kam az se Zenich sklonil, aZ sem, jako ten, ktery si tolik zamiloval
nevzhlednou, Ze ji ucinil krasnou — pfisel az k vychodu smrti: ,A Panu nélezi vy-

50 UQF 5, 2 (CCL 60, 400): ,,Quid enim manauit ex illo latere crucifixi? Sanguis et aqua:
ex sanguine rubor, ex aqua splendor. In istis duobus sacramentis decorantur singulae
animae, ex quibus una illa pulchra efficitur sponsa Ecclesia, cui dicitur in Canticis can-
ticorum: ,Quam speciosa es, soror mea, dilecta mea, quam speciosae sunt genae tuae!"”

51 Srov. AucusTiN, ciu. 22, 17 (CCL 48, 836). Ke Quodvultdeovu uziti Pis v kfestnim kon-
textu srov. David VorRapa, , Kfestni a ekleziologickd interpretace Velepisné u Quod-
vultdea z Kartaga,” in Patristickd a stredovekd recepcia Salamiina. Kazatel — Prislovia
— Piesert piesni, ed. Milos Lichner, Olomouc: Teologicka fakulta Trnavskej univerzity;
Cyrilometodéjska teologicka fakulta Univerzity Palackého, 2017, s. 119-150.
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chod smrti” (Z1 67[68],20 Vulg.). Prorok totiz pravi: ,Vidéli jsme ho, nemél podoby
ani krasy” (Iz 53,2). Proc se divis? Takovym se stal proto, Ze miloval.*

V této dlouhé pasazi — ktera vSak umoznuje porozumét Quodvult-
deové ,, patchworkové” praci s biblickym jazykem — biskup hromadi ver-
Se z Pisné a z zalmt, aby popsal kiestni a duchovni manzelstvi Krista
a duse. Timto basnickym a modlitebnim zptisobem shrnuje vrcholny
okamzik déjin spasy, do néhoz maji baptizandi vstoupit. Své publikum
chce pfitom pfivést k tizasu nad Kristovou moci, ktera je s to ocistit lid-
skou dusi od hfichti a obdafit ji novou, kralovskou dtistojnosti. Jeho po-
sluchaci jsou soucasti cirkve, soucasti nového lidstva ocisténého kitem
v Kristové pokofeni na kiizi, které se do tohoto dialogu s Panem zapoju-
je. Zaroven se utvari pouto mezi publikem a cirkvi, ktera se ti¢astni roz-
hovoru se svym Zenichem, a posiluje se kiestni identita a sounaleZitost
kandidatti kitu i pokfténych s cirkvi.®

Jako negativni exemplum ptivadi Quodvultdeus na scénu Petra, ktery
zada Krista, aby odesel, protoze je clovek hiisny, a ktery Krista béhem
jeho procesu zaprel, nebot nebyl schopen rozpoznat jeho krasu.> Petr se
stava personifikaci posluchacty, ktefi si byli védomi vlastnich hfichti, pti-
padné nebyli nijak pfitahovani ponizujicim obrazem na ukfizovaného
Boha, a pristoupit ke kitu se zdrahali: ,,Nedés se, neboj se, nezapirej!*>
Quodvultdeovo publikum ma naopak rozpoznat Krista ukfizovaného
a nasledovat jej — a tim padem ani nema vahat se kitem:

52 UQF5,5-10 (CCL 60, 401): ,De me interrogas quaenam sim quae ascendi dealbata. Ego
sum quam foedam inuenisti, pulchram que fecisti; ego sum cuius preces audisti, quan-
do me in psalmo cantare fecisti: ,lauabis me, et super niuem dealbabor’. Quid ergo
miraris pulchritudinem meam, cum scias hanc esse operam tuam? Quid interrogas
quod ipse fecisti? Vides me dealbatam, tu lotam, tu super niuem fecisti candidam. Vit
uideas me ascendentem, te cognoui de caelo descendentem, te amaui in cruce penden-
tem. Humilitas tua facta est exaltatio mea, foeditas tua facta est pulchritudo mea. Nisi
enim tu de cruce uulneratus descenderes, ego dealbata de fonte non ascenderem. Vere
dictum est quia ,ualida est sicut mors dilectio’. Quo usque se sponsus hic inclinauit,
qui tantum amando foedam ut faceret pulchram, usque ad mortis exitum uenit? ,Et
domini mortis exitus.” Vidimus’ enim ,eum,” ait propheta, ,et non habebat speciem,
neque decorem’. Quid miraris? amando talis factus est.”

53 K procesu ztotoznéni kandidata kitu s cirkvi srov. Vorkapa, ,Quodvultdeovy pred-
kfestni katecheze,” s. 187-193.

54 Srov. UQF 5, 11-21 (CCL 60, 401-402).

5 UQF 5,16 (CCL 60, 401): ,Noli expauescere, noli timere, noli negare.”
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Nevésto, nasleduj, nasleduj stopy svého Zenicha, at t& zadny strach nepfipravi
o spolecnost tvého Milovaného! Miluj milujiciho, nebot to on si nejprve zamiloval
tu, ktera nemilovala. Hledej Hledajictho, protoZe to on nejprve hledal tu, ktera jej
nehledala. Hledej svého Zenicha a fekni mu: , Kde pases, kde odpocivas o poled-
nach, abych se nestala jakoby skrytou mezi stady tvych druha” (Pis 1,6). To abych
ja, kterou sis tolik zamiloval, kvili niZ jsi prolil svou krev ty, jenz jsi na slunci vy-
stavél svij stan, ,,se nestala jakoby skrytou mezi stady tvych druhti”.®

Quodvultdeus predstavuje africkou cirkev, odpocivajici ,,0 poled-

nach”, tedy na jiznim bfehu Stfedozemniho mofte, jako cirkev rozdeé-
lenou kvtli ptisobeni rtiznych heretickych skupin a jejich naukam — to
byla realita zivota kartaginskych kiestanti ve 4. a 5. stoleti.”” Biskup si
je védom, jak slozita situace ceka nové pokiténé, a proto zacina hovorit
o tom, kde maji hledat posilu pro svij zivot — totiz v eucharistii:

A ty, kitestanska duse, ktera mas vystoupit z tak posvatného pramene, cela obda-
fena ruméncem a nadherou, celd krasnd a béloskvouci, uchovej si svou nadheru!
Poznej, kdo jsi a ¢im se ma3 stét, dbej na to, abys neopustila sttil svého Zenicha.
Abys ztstala krasna, budes denné jist jeho télo. Abys méla vécny zivot, budes pit
jeho krev — dbej na to, abys neopustila jeho sttil. ... Still tvého Zenicha nabizi cely
chléb a svaty kalich. Tento chléb, ackoli je rozlaman na kousky, jsme vidéli pii jeho
utrpeni, a pfesto ztistal cely ve své nerozdilné jednoté s Otcem.*®

Je hodné pozornosti, ze pasaz pouziva obrazného zivota pfi popisu

eucharistie, 1ze to vSak vysvétlit nékolika skute¢nostmi, které jsou s myst-
agogickou metodou, jiz Quodvultdeus uziva, spojeny. Quodvultdeus
jednak takto zachovava praxi disciplinae arcani, ktera kiestanskym veé-

56

57
58

UQF 5, 25-26 (CCL 60, 402): ,,Sequere, sequere, sponsa, uestigia sponsi tui: nullus te
metus reuocet a consortio dilecti tui. Ama amantem, quia prius ille amauit non aman-
tem: require requirentem, quia prius ille quaesiuit non quaerentem. Require, et dic
sponso tuo: Vbi pascis, ubi cubas in meridie? Ne forte fiam sicut operta super greges
sodalium tuorum.” Quam sic dilexisti, pro qua sanguinem fudisti, cuius tabernaculum
in sole posuisti ,non fiam sicut operta super greges sodalium tuorum’.”

Srov. Vorrapa, , Kfestni a ekleziologickd interpretace,” s. 141-143.

UQF 6, 6-7. 9 (CCL 60, 403): , Tu autem, anima christiana, quae ascensura es ex sacra-
tissimo fonte, rubore atque decore perfusa omnis, speciosa nimis et candida, serua
decorem tuum; agnosce quid fueris et quid eris, uide ne deseras mensam sponsi tui.
Vt pulchra permaneas, carnes eius quotidie manducabis; ut uitam aeternam habeas,
sanguinem eius potabis: uide ne deseras hanc mensam. ... Mensa sponsi tui panem
habet integrum, et calicem sanctum: quem panem etsi confractum comminutumque
uidimus in passione, integer tamen mansit in illa sua cum Patre indiuidua unitate.”
Otazkou ztstava, pro¢ Quodvultdeus uziva pl. carnes, snad pro zdiiraznéni kazdoden-
ni opakované ucasti na Kristové téle.
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ficim nedovolila oteviené hovofit o nejvzacnéjsich skutec¢nostech jejich
viry pred témi, kdo dosud nebyli pokiténi.”® Uzity jazyk ale také pouka-
zuje na rozli¢né figurae eucharistie pritomné ve Starém zakoné, v tomto
piipadé na Z1 22(23). Quodvultdeus se kromé toho nesnazi popsat, ja-
kym zptisobem se eucharistie slavi, ale spise to, co je jejim vyznamem.
Text kromé toho také odhaluje, ze eucharistie se v Kartagu slavila den-
né, a kandidatim kftu se dostava povzbuzeni, aby se kazdy den sytili
u ,Zenichova stolu”. A koneéné, eucharistie je pevné spojena se kitem
a Kristovym utrpenim, a za pomoci biblickych verst, pfedevsim Vele-
pisné, IzaidSe a zalmt, je propojena s archetypalnim prolitim Abelovy
krve, jimz se cela mystagogicka katecheze otevfela.

I zde se kazatel snazi v posluchacich vzbudit tdiv nad tim, jak velika
je moc Kristovy krve, s niz se setkaji ve kitu, a Ze tato krev ma také moc
uchovat kfestni dtistojnost bez poskvrny. Na eucharistii 1ze pohlizet jak
z hlediska Kristovy krve na kfizi, tak i z hlediska nerozdilné jednoty
mezi Otcem a Synem, ktera existuje od vécnosti. Pravé Kristova jedno-
ta s Otcem a rovnost Otci jsou diivodem, pro¢ ma tcast na eucharistii
takovou moc, jak biskup tvrdi. Ariani a ostatni heretické ¢i nabozenské
skupiny, které neuznavaji jednotu Otce a Syna a jejich rovnost a které
Quodvultdeus tak casto ve svych promluvach kritizuje a pfed nimiz va-
ruje,®® uci nauce, ktera neumoznuje dojit k takovym zavéram, k nimz
biskup dochazi a které clovéka ptrivadéji k tizasu nad moci Kristovy
krve. Neni-li Syn roven Otci, pak jeho krev nemtize mit moc ocistovat
clovéka od hfichu pii kitu a eucharistii. Quodvultdeovo pojeti svatosti
pfitom neni magické, ale opira se o pohled na moc Kristova vykupného
utrpeni a jeho bozstvi, k nimz ma kfestansky véfici pfistup a na nichz
ma diky kitu a dennimu pfijimani eucharistie ticast. S ohledem na Jezi-
Sovu Tec o chlebu Zivota v Jan 6,62-69 pak Quodvultdeus v eucharistii
nachazi kli¢, jak kfestané mohou ztistat uvnitf nevésty-cirkve — a pfijeti
tohoto ,, Boziho slova” bylo klicové jiz v exordiu UQF ve vykladu Mk 4.

Proto se takeé cela katecheze uzavira varovanim pfed heretiky®® a vy-
zvou milovat Matku cirkev, ktera pokiténé rodi jako své déti a pfipra-
vuje pro né duchovni pokrm s touhou pfivést je k vécné hojnosti.®® Tato

59 Srov. VopRapa, Mistagogia, s. 107-114.

60  Srov. Vorkapa, ,,Quodvultdeus’ Sermons,” s. 356-358.
61 Srov. UQF 2, 2 (CCL 60, 396).

62 Srov. UQF 6, 10-14 (CCL 60, 404).

63 Srov. UDF 7, 24 (CCL 60, 405-406)
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vyzva napovida, Ze se zfejmé jednalo o viibec posledni katechezi pred
kitem.* Mezi rozliénymi vyzvami, mezi nimi k lasce ke Kristu a sluzeb-
niktim cirkve a k modlitbé za mir a osvobozeni Afriky, tu nalezneme
také zvlastni prosbu kartaginského biskupa, ktery po competentes poza-
duje, aby mu pfi svém kitu prinesli odménu za celou kfestni pfipravu,
totiz aby se za néj pfi kitu modlili®® — tato prosba se opakuje i v dalsich
Quodvultdeovych promluvach.® Competentes timto byli pfipraveni na
kiest, kdyz se jim dostalo katecheze o jadru vyznamu iniciacnich svatos-
ti, které méli pfijmout.

ZAVER

Analyza mystagogické casti promluvy De ultima quarta feria ukazuje,
nakolik si Quodvultdeus osvojil mystagogickou metodu, jiz 1ze v hojné
mife nalézt i u dal$ich latinskych autord této doby. Navzdory obtizim
doby a tézkému srovnani s Augustinem nelze pochybovat o tom, Ze si
kartaginsky biskup osvojil zptisob prace s tajemstvim kfestanské viry,
ktery je velice hluboky a ktery se nespokojuje s povSechnym ¢i technic-
kym popisem ritu ¢i jeho acinkt. Zptisob vrseni biblickych versti, pasazi
a obrazti, aplikovanych na konkrétni situaci zivota posluchacy, at kan-
didata kitu nebo jiz pokiténych véficich, umoznoval publiku vstoupit
do pfibéhu déjin spasy a pfisvojit si z pozice ucastnika udalost kiize
a moci Kristovy krve. Tento proces vyzadoval pohled viry (fides), ktery
se vSak hlubsim porozuménim (intellectus) prohloubil a umoznil v takto
obnovené ¢i prohloubené vite privlastnit si plody Kristova vykoupeni
— at pfi samotném kitu nebo opakovaneé pri dennim slaveni eucharistie.
Nelze tu prehlédnout, ze Quodvultdeus prijal Augustinovo teologické
pojeti credo, ut intelligam — intellego, ut credam, které zasadil do kontextu
kiestni pripravy a mystagogické katecheze. Zaroven lze v Quodvultdeo-
vé teologii vyzdvihnout ustfedni misto Kristovy vykupné smrti na kfizi,
predstavené Kristovou krvi, a zptisob, jakym posluchacim sd€luje, ze
svatosti kftu a eucharistie pfedstavuji pro kiestana pristup k tomuto cen-
tralnimu tajemstvi viry. Jsem pfesvédcen, Ze tento patristicky piistup ke

64 Srov. UQF 7, 5-7 (CCL 60, 406).

65 Srov. UQF 7, 5 (CCL 60, 406): ,, pro nostra mercede in illo sacratissimo fonte, pro nobis
orate.”

66 Srov. De cantico novo (=Cant.) 10, 9-11; S1 1, 2 (CCL 60, 392. 305).
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kiestni katechezi mtiZze byt podnétny i pro dnesni svatostnou katechezi
tak, aby se nezastavovala u popisu ritu a ticinkt inicia¢nich obfadd, ale
odvazila se predat hloubku tajemstvi v téchto svatostech pfitomnych.

Catechesis on the Power of Christ’s Blood in Quodvultdeus’ Sermon
De ultima quarta feria

Keywords: Quodvultdeus of Carthage; Late Antiquity; North Africa; Mystagogy; Cateche-
sis; Blood of Christ; Baptism; Eucharist

Abstract: The sermon De ultima quarta feria, attributed to Quodvultdeus, was pronounced
in the last phase of the baptismal preparation in Carthage at the end of the 430s. This pa-
per studies the mystagogical method employed in the catechesis on the power of Christ’s
blood in baptism and the Eucharist that makes up part of the sermon. First, the baptismal
rites in Carthage in 430s are presented. Second, the questions of its dating and the structure
of the sermon are discussed. Third, the mystagogical catechesis on the power of Christ’s
blood is presented. This analysis demonstrates that Quodvultdeus stands in the Latin tra-
dition of the patchwork usage of Biblical quotes in the course of the mystagogy that allows
the audience to enter the history present in the sacred books and understand themselves
as part of this history. In addition, this method allows for transferring the message of the
centrality of Christ’s redemption that can be attained through the sacraments of baptism
and the Eucharist.
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