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Pfichod prvniho neevropské-
ho papeze, vybér jména, zména
dtirazu v nahlizeni tfadu papeze
spiSe z hlediska fimského biskupa
nez z pozice nameéstka Kristova
univerzalni cirkve, zadost papeze
o modlitby a pozehnani (!) adre-
sovana Bozimu lidu na svatope-
trském namésti ihned po volbé,
to vSe pfedznamenalo novy styl
papezstvi. Tento styl spociva v mi-
sijni proméné cirkve (EG 27). Proto
postupna promeéna instituci s pro-
meénou teologie, ktera se vtiskuje
i do vyjadfeni magisteria. Svéraz-
nost papezova pontifikatu spociva
v této priorité. Proto slovo Bozi je
predevsim , prijetim tohoto slova,
jimz se Bih k nam obraci” (LF 7).
Bah je natolik pfedmétem teolo-
gie, nakolik je jeho subjektem, kte-
ry se nechava poznavat a zjevuje
se ve vztahu osoby k osobé (srov.
LF 7). Kde chybi toto vzajemné do-
plnéni bozského a lidského, kde se
Bozi zjevena laska clovéka nedoty-
ka a vSe je omezeno v teologickém
diskurzu na racionalni postupy,
tam vsSe nakonec tusti do teologie
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,,od psaciho stolu” (EG 133) nebo
obdobné do ,,moralky od psactho
stolu” (AL 312).

Proto se ma teologie ptat i po
zkusSenosti, nejen po pfesném vy-
mezeni svého pojmového aparatu.
Teologie je soucasti procesu lid-
ského hovoru o Bohu a s Bohem,
ktery cili k setkani jako nejvlast-
néjsimu zdroji teologické reflexe:
totiz reflexe zjeveni a viry (fides
quae, fides qua).

Objevuji se otazky, jaka je
vlastné kvalita sou¢asného magis-
teria? LF 7 hovofi o teologii jako
o slovu o Bohu na zdakladé toho,
co Btih hovorii ve zjeveni, a toho,
jak je jeho slovo pfijimano. Rtizné
stupné teologického poznani jsou
odvislé od odpovidajiciho stupné
kritického pristupu k formam zje-
veni a Zzité zkuSenosti kfestanské
viry.

Papez predklada cirkvi a své-
tu teologii ne v jejim objektivnim
mefitku ve smyslu diachronni
a synchronni jednoty obsaht viry,
jez je typicka pro predchazejic
obdobi papezstvi. Soucasné pojeti
teologie je kérygmatické. Forma,
jiz pristupuje papez k clovéku
dnesni doby, je dana podstatnym
obsahem evangelia. Teologie se
proto z jeho zorného thlu neome-
zuje na doktrinalni uceni ani neni
jen popisem zadouciho zivotniho
stylu. Hovoii o Bohu, ktery je v zi-
vém kontaktu s ¢lovékem. Bih az
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ve svém rozhovoru s ¢lovékem se
stava predmeétem teologie. Proto
evangelium je , pramenem kazdé
pravdy a moralni normy pfina-
Sejici spasu” (Tridentsky koncil,
Denz. 1501). Slovo Bozi, kéryg-
ma, vyzaduje odpovéd (EG 165),
proto je radikalni. Teologie neni
garantovana lidskou logikou, jiz
chapeme Boha, podobné jako dité
na bfehu mote vtiskuje do pisku
svoji formou babovicky. Je slovem
Logu, které vyzatuje do lidskeé for-
my a podoba se tak kvétu, ktery se
otaci za paprsky slunce.

Teologie Boziho lidu je spise
kérygmaticka nez doktrinalni.
Z tohoto hlediska se k predcha-
zejicim formam magisteria jevi
vychodiska Frantiskovy teologie
jako alternativa, jindy jako kon-
trast. Wojtyta a Ratzinger reaguji
na relativismus programem nové
evangelizace nebo urcenim pova-
hy zavislosti moralnich pravd na
kiestanskych pravdach. Vychazi
z predpokladu, Ze uznani moral-
niho zakona je vepsano do lidské
pfirozenosti (VSp 6). Frantiskova
preference socialnich otazek je
dobfe znama. Jeho teologie je vsak
zaméfena na zvéstovani milosr-
denstvi a rozliSovani konkrétnich
podminek zivota, které toto zvés-
tovani aktualizuji a které zvésto-
vani naopak brani.

Pro jeho teologii je typicka ,,cir-
kevni forma” sdéleni viry a dtiraz

Recenze a zprdvy

na to, Ze jejim subjektem je ,, véfici,
totiz cirkev véficich”. Proto vzdy
znovu opakované pfipomina du-
lezitost vztahu teologie a magiste-
ria (AL 3,2).

Moralni teologie se dnes zaby-
va primarné ,, dtstojnosti povolani
véticich v Krista a jejich povinnos-
ti pfinaset ovoce pro Zzivot svéta”
(OT 16). Jinymi slovy: moznostmi,
jak rozvijet svobodu vtici Bohu
a svétu.

Soucasna moralka se pta, jak
vira a rozum ptisobi v procesu ur-
¢ovani moralnich norem. Jadrem
diskuze je role a kompetence
osobniho svédomi. Magisterium
haji tizkou jednotu viry a jednani
a ukazuje rizika jejich pripadné-
ho rozdéleni (VSp 4,88). Obnova
moralni teologie je mozna jen jako
soucast tajemstvi Krista v déji-
nach spasy. Zdrojem jednani je
poznana laska Bozi, ktera je vétsi
nez vsechny nase koncepty. Zje-
vuje se v Jezisi Kristu. Poznava se
v osobnim setkani s Kristem jako
postoj udivu, tizasu a ucty (EG
264) a milosrdenstvi (MeM). Laska
Bozi v Kristu se stava v lidskych
vztazich télem. Kdo zakusil milo-
srdenstvi, nemtze nebyt milosrd-
ny. Milosrdenstvi Bozi neni Bozi
vlastnosti, ale jménem Bozim, jeho
tvari. Proto Btth nikdy nezakryva
svoji tvar pfed nouzi.

Milosrdenstvi zahrnuje zanice-
ni pro druhé a laskyplné jednani.
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Frantisek je vyvrcholenim toho-
to pohledu na milosrdenstvi. Jiz
sv. Jan XXIII. pfi otevieni koncilu
hovoftil o tom, ze ,cirkev ma da-
vat prednost léku milosrdenstvi
pred prisnosti” (s. 27). Vyvrcho-
lenim uceni magisteria neni Dives
in misericordia sv. Jana Pavla II.
nebo magisterium Benedikta XVI.
a jeho Deus caritas est nebo Caritas
in veritate (2009). Ustfedni role
milosrdenstvi predstavuje nejdi-
lezitéjsi JeziSovo poselstvi” (s. 27).
Teologie manualti ukazovala pod-
statné Bozi atributy jako v Bohu
pfitomném mimo zjeveni a mimo
déjiny spasy (ipsum Esse subsis-
tens). Pro Frantiska je milosrden-
stvi pfedevsim terminus ad quem.
Bih se ve svém milosrdenstvi vy-
dava a nechava cloveka priblizit se
jeho nepodminéné lasce.

Jeho pristup vychazi z biblické-
ho pojetimilosrdenstvi, chapaného
jako vnitini pohnuti lasky (rehem
| rehamin; etymologicky utroby
nebo matefské ltino) a vnéjsi ¢in-
nost nesena laskou (hesedh, éAeog).
Toto rozliSeni pfechazi do kfes-
tanské tradice prostrednictvim
Augustina, ktery milosrdenstvi
chape ve dvojim smyslu: pohnuti
a ¢in (s. 31). Milosrdenstvi ukazuje
Boha vzdy jako toho, kdo je sem-
per maior. Z hlediska moralniho je
nejvétsi bidou a nouzi stav, kdy se
Clovek stara sam o sebe. Je nesen
odpovédnosti za sebe a za svoji
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lasku k Bohu. Jeho vinou je jeho
svet uzavfen, coz je podstata hii-
chu. Proto se milosrdenstvi Bozi
napliiuje v nejvétsi mife v setkani
s hiisniky (Mt 9,12-13; Mt 26,28).
V roviné zkusenosti je laska za-
kousena jako nepodminénost,
nezaslouZzené obdarovani a velko-
myslnost poskytovana ,zdarma”
(AL 296-297).

Milosrdenstvi je pozvanim
k radosti (s. 33-37). Radost je sta-
le se opakujici slovo, zastoupené
v papezové osobnim slovniku vel-
mi Casto (EG 1; AL 1). Radost neni
soucasti emoci, vasnivé slozky clo-
veka, ale v jeho vizi patii k ,jed-
nani”. Je ovocem Boziho jednani
v nas a nasledného svobodného
pfilnuti clovéka k tomuto Bozi-
mu nasazeni se pro nas. Radost
takto zakousena je radost z toho,
co prinasi plody. Sloveso frui zna-
mena pfilnout prostfednictvim
lasky k néjaké véci pro ni samot-
nou (AucusTiN, De doctrina cris-
tiana, 1,4; ToMAS AKVINSKY, Sum-
ma Theologiae, 1-1I, q. 11, art. In;
EG 2). Radost (gaudium) neni to-
téz co potéseni (delectatio). Radost
byt jedno se vléva do téla (AL 164).
Radost je dana clovéku ve zptiso-
bu, jimz odpovi na Bozi lasku (EG
39). Clovék piijima milosrdenstvi.
A jeho pfijimani musi byt aktivni.
Laska darovana a pfijata jako se-
tkani svobody clovéka i Boha je
vSak i nadale neproniknutelnym



222

tajemstvim. Projevuje se nepod-
minénosti BoZiho milosrdenstvi
a uc¢innou lidskou odpovédji, pfije-
tim odpovédnosti. Milosrdenstvi,
stejné jako lidska svoboda maji
posledni slovo. Radost z milosrd-
né lasky Bozi je prava a primarni
zkusenost kiestanské moralky.

V mordlnim jednani clovéka
pulzuje ,krasa spasné lasky Bozi
v Jezisi Kristu” (EG 36). Je odpo-
vedi lasky na lasku: je odpovedi
z lasky, s laskou a v lasce (s. 37—
39). Je vzdy rlistem, nemtize nikdy
zlistat na témze misté. Tento rtst
vSak neni vzdy jen rtistem k vétsi-
mu dobru, jak upozornuje jiz sv.
Jan Pavel IL.: ,Z toho je jasné, ze
déjiny nejsou jednoduse a nutné
jen pokrok k lepsimu, nybrz vy-
sledek svobody, anebo jesté spise
zapasu mezi svobodami, které si
navzajem odporuji. Neboli podle
znamého vyroku svatého Augus-
tina je to stretnuti dvoji lasky: las-
ky k Bohu, jdouci az k pohrdani
sebou, a lasky k sobé, jdouci az
k pohrdani Bohem” (FC 6). Pro-
to je nutna stala konverze (FC 9).
Frantisek tuto myslenku rozviji:
,Druhy vatikansky koncil pro-
hlasil, Ze existuje fad neboli hie-
rarchie pravd katolického uceni,
vzhledem k jejich rtizné spojitosti
se zakladem kfestanské viry. To
plati pro véroucna dogmata, ja-
koz i pro celek cirkevniho uceni,
veetné toho moralniho” (EG 36).

Recenze a zprdvy

Kfestan roste v lasce jako nejvys-
$1 moralni ctnosti v té mife, v jaké
si je védom celého kontextu svého
jednani i s jeho omezenimi a ote-
vira se rozliSovanim k tomu, aby
si osvojil to dobro, které je v dané
situaci mozné (EG 45), tfebaze ma
usilovat o dobro zadouci, kyzené
(EG 168) (s. 42).

,Jediné diky setkani (...) s Bozi
laskou, ktera se promeénuje na
Stastné pratelstvi, jsme vyprosténi
ze svého izolovaného védomi a se-
bevztaznosti” (EG 8). Tomistické
axioma (super aliqua communicati-
one) umoznuje Frantiskovo pojeti
moralniho jednani jako ticasti na
Bozim zivoté na zakladé pratel-
stvi. Zde sleduje linii nacrtnutou
Benediktem XVI. (DCE 42). Fran-
tisSek navic akcentuje nutnost vy-
jiti, tak typicky prvek exercicii sv.
Ignace (srov. MeM, 16). V tomto
smyslu se stavame misionarskymi
ucedniky, témi, ktefi jsou vedeni
a ktefi jsou poslani, aby vedli dru-
hé (EG 120). Clovék je podmanén
tak hluboko, Ze nové ztvarnuje
svoji vnitfni strukturu, o které
miizeme Fici, Ze tvofi antropologii
misijniho poslani. Ta se natrvalo
zapisuje do vnitfni struktury cirk-
ve (s. 47-51) i do zptisobu misijni-
ho ptisobeni (s. 51-55).

Musime porozumét tomuto
vychodisku, abychom spravné
interpretovali Sikz im Leben pape-
zova pojeti manzelské moralky
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(2. kapitola, s. 57-104). AL 1ze cha-
pat jako pecliveé utkany text, ktery
uziva celou predchozi skalu uceni
cirkve. A aniz by z ni cokoli ubi-
ral, spléta z n€j novou strukturu
mysleni, ktera vychazi z vétsi po-
zornosti ke konkrétnimu moral-
nimu rozhodovani nového clové-
ka. Tim, Ze je textem ucitelského
uradu cirkve o lasce, méni locus
theologicus manzelstvi, které bylo
traktovano z hlediska uskutec-
novani nékterych zadoucich do-
ber, v prvé radé jistoty vyrtstajic
z pravniho fadu predavani zivo-
ta a stability instituce manzelstvi
dané garanci nezrusitelnosti man-
zelského svazku. Vse toto je v AL
jednoznac¢né a slavnostné potvr-
zeno. Realizace manzelské lasky
je nahlizena vice z hlediska cesty
lasky manzeli a rodiny samé nez
petrifikovanym pastora¢nim po-
stojem aplikace principti na kon-
krétni situaci. Ctvrta a pata kapito-
la (Laska v manzelstvi, AL 90-164;
Laska, ktera se stava plodnou, AL
165-198) jsou ustfednimi kapi-
tolami (AL 6). Odpovéd na lasku
Bozi v manzelském povolani jako
svatosti se musi chapat v prostoru
pravdy o manzelstvi, dynamiky
manzelské lasky a také jeji kieh-
kosti a zranitelnosti, v jeji nehoto-
vosti. Pravda manzelstvi zahrnu-
je ,afektivni, duchovni a obétni,
darujici se spojeni, které také ale
v sobé zahrnuje nézné pratelstvi
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a erotickou vasen, je vsak schop-
no pretrvat i tehdy, kdyz emoce
a vasné ochabnou” (AL 120). Vaz-
ba mezi laskou erotickou, pra-
telskou a agapickou je posilena
a jejich vzajemna interakce popsa-
na presné€ji nez kdykoli predtim
(s. 63-69). Z tohoto upfesnéni se
rodi interpretace manzelstvi jako
povolani, které je zpeceténo sva-
tostnym znamenim. Je dokonalym
znamenim, které musi byt stale
integrovano do manzelstvi, jez
vzdy ve své konkrétni realité je
znamenim nedokonalym (AL 72).
Je tomu tak proto, Ze uskutec¢néni
idealu je doprovazeno dynamikou
postupného rtstu lidské svobody
k Bohu pfilnout. Papez zde na-
chazi komplementaritu k panen-
stvi (s. 71-72). Ideal krestanského
manzelstvi vSak neni abstrakini
ideou (AL 307), nybrz stalou pro-
ménou nedokonalého v dokonalé
(AL 134). Planované manzelstvi
obsahuje stabilitu i prostredky, jak
obstat ve zkouskach casu a vytr-
valosti (AL 123). DosazZeni idealu
je mozné jen pfi védomi toho, ze
manzelstvi je ,,odpovéd a zvlast-
ni volani k Zivotu v manzelské
lasce jako nedokonalé znameni
lasky mezi Kristem a cirkvi” (AL
72) a predevSim tvofi ,nedoko-
nalou analogii” (AL 73). Tento
akcent je podle italského teologa
Aristide Fumagalliho vychozi pro
pochopeni vseho dalsiho (s. 70).
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Dosazeni tohoto idealu je biblicky
opfeno o dva vyrazy, které tvo-
fi pocatek a dovrseni dynamiky
svatosti manzelstvi (2 Kor 3,18):
katomntoiCopat (vidét jako v zr-
cadle; zrcadlit) a petapoodpoopat
(pfeménit se, zmeénit se; byt zmé-
nén, byt pretvaren; nechat se pre-
tvaret). Zde je také zaklad toho, co
v pastoraci chapeme jako zakon
graduality, totiz rist manzelské
lasky, ktera je zde na zemi vzdy
nehotova, ale ktera (s odkazem na
sv. Tomase Akvinského /Summa
Theologiae, 11-11, q. 24, a. 7/) ,neni
omezena Vv rUstu, protoZe ma
cast na nekonecné lasce, kterou
je Duch Svaty” (AL 134).

Dtiraz na ideal manzelstvi se
stale opakuje. Je vyjadfen na dva-
ceti mistech vyrazem propositum,
tedy pevné rozhodnuti (trvaly
plan) sdilet a budovat spole¢né
celou existenci (vSe, co spolecny
zivot obsahuje, totiz ,commu-
ne continuatumque propositum
persequuntur atque animi affec-
tionem servant”, AL 123). Vyraz
propositum je signifikantni pro
porozumeéni rozvoji nauky o man-
zelstvi, kdyz si uvédomime, Ze je
v souCasném magisteriu kladen
do téch casti textt, kde se drive
hovofilo o manzelské smlouvé
(contractus  matrimonialis;  srov.
CIC/1917, kan. 1012, § 1) (s. 75-76).
Vyraz odkazuje na déjiny spasy,
v niz plan manZelstvi ma své mis-

Recenze a zprdvy

to jako svatost. Timto planem je
zptsob promeény starého clovéka
v ¢lovéka nového.

Otazku, zda kazdé manzelstvi
mezi pokiténymi je svatosti ipse
facto, i kdyz manzeltim chybi vira,
otevtel kard. J. Ratzinger v tivodu
publikace Sulla pastorale dei divor-
ziati risposati. Documenti, commenti
e studi (Roma: Libreria Editrice Va-
ticana, 1998). Otevtel otazku vzta-
hu mezi fides a foedus (s. 77), kdy
,nedostatek viry, ackoli ne nutné,
muZze zranit také dobra manzel-
stvi” (s. 78).

Z téchto predpokladti, podle
autora, se musi vychazet pfi inter-
pretaci graduality spasy, ktera je
zalozena na prekonani teze o dvo-
jim fadu (pfirozeném a nadpfiro-
zeném, duplex ordo), a je tfeba ji
stavet na biblické a patristické te-
ologické antropologii vychazejici
z teze o [novém] stvoreni v Kristu
(s.79), jehoz strtijcem je Duch Sva-
ty. Spasa neni stav, ale déjiny uda-
losti, do kterych vstupuje Duch.
Kategorie postupnosti (gradualita)
sleduje dvé zakladni linie, totiz
rovinu teologicko-moralni s odka-
zem na déjiny putujiciho Boziho lidu
a na rovinu doktrindlné-pastoracni,
ktera odkazuje na nauku cirkve
(srov. Joseph RatzINGER, ,II Re-
lazione,” Il Regno — documenti 25
/1980/: 488-489). Vysvétluje ji jako
pedagogicky proces, jak napomoci
ke sladéni nedostatecného jednani
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lidské svobody vii¢i normé nauky.
AL pfejima formulaci sv. Jana Pav-
laII. z FC 9 a 34, klade vsak novy
dtiraz, kdyz vyzdvihuje Zzivotni
cestu kfestana jako cestu k pravé
a vétsi lasce k Bohu (s. 82). Dyna-
mika lasky ma mit prednost pred
statickym pohledem na tak zvany
zakon graduality (FC 34). Termi-
nologicky je tento posun vyjadren
tim, Ze se vyraz zdkon postupnos-
ti nechape jako synonymum pro
postupnost proziravého provddéni
svobodnych tikonii (AL 293) nebo
jako postupnost v pastoracni péci,
nybrz Ze onen druhy vyraz roz-
viji uceni papeze Jana Pavla II.
(s. 82-83). Dokonalost clovéka je
dokonalosti nedokonalou v lasce,
protoze je stale jeste na cesté (homo
viator). Tato dokonalost, ktera je
navazana na dispozici svobody,
habitus, mtze existovat s nedoko-
nalosti ve svém uskutecnovani,
in actibus, totiz i s lehkymi hfichy
(TomAS AxvinskyY, Summa Theolo-
giae, II-11, q. 24, a. 8, c). Z tohoto
hlediska je rozvijeno téma rozliso-
vani (s. 85-96). Autor jej vyjadiuje
jednoduchym piimérem: dopfedu
se ma jit tou nohou, ktera je schop-
na pohybu dopfedu, tedy pouzit
ty z lidskych tvofivych sil, které
nejsou ochrnuté a mohou odpoveé-
dét na Bozi hledani s ohledem na
zasadu: Deus impossibilia non ju-
bet (AucusTIN, De natura et gratia,
43; srov. Perrus CaNisius, Sum-
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ma doctrinae christianae, una cum
auctoritatibus, apud Geruvinum
Calenum, Coloniae 1569, s. 914;
Tridentsky koncil, Sess. VI, c. 11;
,Blth nemozné véci nepfikazuje,
ale kdyz ptikazuje, nabada, abys
¢inil, co mtizes, a abys za to pro-
sil, co nemitizes, a pomahad, abys
mohl”). To se projevuje v zako-
nitosti znamé ze zpovédni praxe:
,Tim vic dochazi k chybam, ¢im
vic se sestupuje k jednotlivostem”
(AL 304). Autor dochazi ke trem
zavértim: a) , Rozlisovani neni vy-
jimka ze vSeobecné normy, ale co
mozna nejlepsi uznani dobra, kte-
ré je mozné vykonat v jednotlivém
pfipadé, ktery norma, dana ve
své vSeobecné platnosti, nemtize
predvidat” (s. 87). b) , Pricitatel-
nost a odpovédnost za néjaké jed-
nani mtze byt snizena, a dokonce
potlacena” (KKC 1735). A ne vzdy
rozliSujeme spravné mezi tkonem
svobodnym a dobrovolnym (AL 273).
¢) Rozlisovani se musi striktné od-
délit od situacni etiky a etického
individualismu (s. 88). Rozlisova-
ni je charakteru osobniho (hledani
Bozi vile pro mne v této situaci)
a pastoralniho (personifikace uce-
ni cirkve jako pfijeti aktivni role
na zakladé pastoracni konverze,
a to s ohledem na spolecenstvi vé-
ficich, vnéjsi a vnitfni podminky,
faktor ¢asu a mozného harmono-
gramu promeny). Jejich vzajemny
vztah — i kdyZ je nutno obé roviny
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od sebe odlisit — tvofi synergii, do
které vstupuje Btth svoji milosti.
Lepsi pochopeni situace umoznu-
je véficim, na prvnim misté kné-
zim, ,vstoupit do dramatu lidi
a pochopit jejich pohled na véc,
a tak jim pomoci lépe zit a pozna-
vat jejich misto v cirkvi” (AL 312).
Pfedmétem rozliSovani se stava
mozné dobro, zde a nyni. Konkrét-
né: ,(...) vytvoreni spravného
tsudku o tom, co brani moznos-
ti plnéjsi tcasti na zivoté cirkve,
a o krocich, které mohou pfispét
k podpofte jejiho rtstu” (AL 300).
Rozliseni upfesnuje to, co neni
v souladu (,,objektivné neodpovi-
da obecnému pozadavku evange-
lia”), a zaroven hleda v clovéku
to, co je nejen spravna, ale v dané
situaci mozna cesta k naprave (,,co
je v dané chvili tou velkodusnou
odpovédi, kterou mtize clovek
Bohu dat a s urcitou moralni jisto-
tou objevit, ze to je ten dar, ktery
Bah v konkrétnich slozitych ome-
zenych podminkach zada, i kdyz
to jesté neni pIné objektivni ideal”;
AL 303; s. 91). VSe neni ,jenom
bilé, nebo cerné” (AL 305), ptame
se, co je oteviené , k novym fazim
riistu a novym rozhodnutim, ktera
umozni uskutecnit ideal plnéjsim
zptsobem” (AL 303). Zde ma své
misto svédomi kazdého clovéka
(s. 93-94), které je od Druhého
vatikanského koncilu vzdy inter-
pretovano jako ,nejtajnéjsi stred
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a svatyné cloveka; v ni je sam s Bo-
hem, jehoz hlas mu zazniva v nit-
ru” (AL 222; GS 16). Bozi slovo pri
rozliSovani v nitru clovéka nejen
zazniva, ale i rozezniva odpoveéd
(je plné lidska) (s. 95-96).

Z hlediska pastora¢niho neni
zadné manzelstvi dokonalé, , re-
gulérni”, kazdé se nachazi v ,nere-
qulérni” situaci (tedy v rastu k do-
konalosti). Kanonické pravo, fika
autor, ponechava tuto kvalifikaci
pro ty situace, kdy muz a Zena po
kitu spole¢né ziji v manzelském
souziti (more uxorio — na zptisob
manzeltl) bez svatostného man-
zelstvi. Podstatny rozdil je v tom,
jakym zptisobem pro prekonavani
své kiehkosti mohou pfijimat po-
moc Bozi. Svatostna manzelstvi
totiz mohou pfijimat milost Bozi
ze svatosti manZzelstvi kvalitativné
jinak nez ta manzelstvi, ktera jsou
narusena ve své svatostnosti. Jak
upozorniuje, nékteré formy nere-
gulérnich manzelstvi ,radikalné
odporuji tomuto idealu, zatimco
jiné jej realizuji alespon castecné
a analogicky” (AL 292). Proto je
tfeba pfi rozliSovani vzit do tva-
hy, zda neregulérni situace jsou
,motivovany pfedsudky nebo od-
porem proti svatostnému svaz-
ku”, nebo , kulturnimi nebo naho-
dilymi situacemi” (AL 294). Nikdy
se totiz nelze tvarit, Zze predchozi
svatostné manzelstvi neexistuje
(srov. CIC/1983, kan. 1141). Pro-
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toze neexistuji jednoducha feseni
(,jednoduché recepty” AL 298),
pfiprava integrace neni moZzna
bez svétla milosti a Bozi pomoci.
Proto patii k rozlisSovani i dlouha
doba c¢ekani na svétlo Ducha, co
znamena v této situaci via caritatis
(s.99). ,Neni to romanticka nabid-
ka ¢i chaba odpovéd”, ale cirkev
neni ani ,celnice, je otcovskym
domem, kde je misto pro kazdého
i s jeho tmornym Zzivotem” (AL
310). Proto patii do rozliSovani
i otazka tucasti kiestand, ktefi ziji
v neregulérnich situacich, na zivo-
té a poslani cirkve (s. 101). Stejné
tak stojime pred otazkou, zda a jak
budeme hledat spolecnou odpo-
véd v rtznych mistnich cirkvich
(s. 101-102).

Zavérem se zabyva autor ob-
novou v mordalni teologii, kte-
ra vychazi ze srdce evangelia (EG
34-39). Proto je mnohem vice nez
drive dbat na rozliSeni mezi kore-
ny a zaramovanim teologie, mezi
zvéstovanim a kritickou interpre-
taci evangelia, promyslet moz-
nosti i dopady monolitické a plu-
riformni teologie. Klicové vsak je
to, ze ,kazdé vyucovani ve vife
ma byt zaroven evangelizaci, jez
svou blizkosti, laskou a svédec-
tvim vzbuzuje prilnuti srdce” (EG
42). Moralni teologie ma prinaset
dvoji: odpovédi na lasku (EG 12)
a odpovédi lasky, totiz duchovni
zivot chapany jako zivotni styl (in-
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karnovana spiritualita). Duch Sva-
ty je z tohoto zorného thlu zdroj
a ptivod (fons et origo) moralniho
zivota nového stvoreni (s. 108).
Velkou pomoci pro praktické
usporadavani moralniho zivota je
skutecnost, ze , existuje urcita hie-
rarchie, ve ctnostech i ve skutcich,
které z nich (ctnosti) vychazeji”
(EG 37). Podstatné je, ze caritas je
forma virtutum.

Druha funkce moralni teologie
spociva v metodickém pfistupu
k hodnoceni moralni kvality Zivo-
ta clovéka. Hodnoceni obsahuje
tsudek nad odpovédnosti, ktera
vyrasta z lasky odpovidajici na
lasku Bozi. Proto jsou tak dtle-
zité i vnitini dispozice clovéka
a jeho umysly a zaméry. Moralni
hodnota cinti, slov a myslenek ne-
spociva jen v jejich viditelné rea-
lizaci, ale i v imyslech, které jsou
v nich vepsany. Proto patfi k mo-
ralnimu jednani i uschopnéni clo-
veéka k tomu, aby vyslovil soud
nad sebou (svédomi). Zde se ote-
vira pole vztahovosti, co to zna-
mena byt v Kristu zrozen. Z tohoto
hlediska se hleda synergie mezi
zakonem a svédomim. Diiraz na
svédomi nezmensSuje vyznam za-
kona, ale méni pohled na zakon.
Pred moralni teologii stoji poza-
davek, stary i novy zaroven: jak
sdélovat narok moralnich hodnot
takto interpretovanych druhym,
ktefi ziji v nasi dobé a kultufe.
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Proto se musi ptat, ,jak propojovat
nase sdéleni s podstatnym jadrem
evangelia, které mu dava smysl,
krasu a pritazlivost” (EG 34). Pro-
to se primlouva za pozitivni jazyk,
promysleni zpiisobii rekapitulace
pokladu viry a propojeni na ino-
vaci, kterou s sebou tradice vzdy
prinasi (s. 115).

Pavel Ambros

Piero Copa:

«La CHIESA ¢ 1L VANGELO». ALLE
SORGENTI DELLA TEOLOGIA DI PAPA
FRANCESCO

(Roma: Libreria editrice Vaticana,
2017, 128 stran, ISBN 978-88-266-
-0052-9)

Pro papeze Frantiska je di-
lezity styl: Duch udi pohledu na
Krista, ktery krac¢i s druhymi ve
svétle Otcovy lasky. Lidé jsou pro
ngj druhy na cesté viry a stale se
ocistujiciho lidstvi. Proto je tfeba
najit cestu ke slovu Bozimu, kte-
ré je nam déano k uzivani bez na-
Sich dodate¢nych poznamek. A to
v duchu zéasady: ,Jsou to jasné,
pfimé a zfejmé pokyny Boziho
slova, jez nepotfebuji interpretace,
které by oslabily jejich naléhavost”
(EG 271). Ze slova se rodi zkusenost
a inteligence viry. Tyto dva rysy
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stylu papezova pontifikatu nas
privadi k vidéni cirkve jako hie-
rarchické matky v duchu Dei ver-
bum 8. Cirkev je pro Frantiska via
ad Illum (,,jakousi cestou k Nému”
k dosazeni cile, ktery urcil Buh;
Formule institutu Tovarysstva |eZi-
Sova, 1 /Julius IIL., Exposcit debitum
z 21. 7. 1550). Frantiskovo pojeti
petrinské sluzby vyrtsta z poje-
ti cirkve, ktera nasloucha Duchu:
v Pismu i v tom, jak ono rezonuje
dnes v Bozim lidu. Slovo se tim
opét stava telem. Pronika do své-
ta a ¢ini svét krasnym ve smyslu
predjimani konecného dovrseni.
Tato pravda kfestanské viry ne-
chava odpovédi zaznivat v po-
stupné se rozvijejicim case. Proto
papez s oblibou cituje sv. Vincence
z Lérins.

Podle autora cerpa papez Fran-
tiSek své zasady zjezuitské tradice:
misijni poslani vyzaduje pfipravu
skrze zkousky (nejen formaci, ale
také probaci), akademicky svét
nesmi opoustét svét umeéni, vé-
decky vyzkum zase socidlni praci.
Odtud se rodi ,,nas zptisob jedna-
ni” (s. 16), kterym rozumi ,ucast
a vnéjsi projev poslani Kristovy
cirkve” (s. 18). Charizma sv. Igna-
ce je i jeho charizmatem: kontem-
plativni v ¢innosti. Pro toto chariz-
ma je typické v zivoté zakouSené
ovoce obraceni, které spoluvytva-
i zjednodusujici vizi kiestanské
syntézy: Trojice jako zivy pramen
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zivota (zjeveni u feky Cardoner)
a pozice sluzebnika po boku Kris-
ta, poslusného Syna, se promitaji
v déjinné zkusSenosti jako ochota
nabidnout se v poslusnosti jeho
viditelnému naméstku na zemi
— papezi (La Storta: zjevuje se mu
Kristus s kfizem se slovy Ego vobis
Romae propitius ero [, pomohu vam
na cesté do Rima“]). K tomu pa-
pez pfifazuje zkuSenost prvnich
Ignacovych druhti: Petra Fabera
a jeho touhu byt milackem u Boha
(Petr FaBer, Kritky zivot, dlouhé
cesty, Velehrad: Refugium, 2004),
zvéstovat evangelium na periferii
(sv. Frantisek Xaversky) a mystic-
ky rozmér poslani (Louis LALLE-
MANT, Spiritualita srdce. Duchovni
uceni, Olomouc: Refugium, 2009;
Michel de Certeau, Psani déjin,
Brno: CDK, 2011). Kontemplaci
je mozné a nutné predavat jinym
(sv. Dominik). Plodem tohoto zpii-
sobu jedndni je rozliSovani v Duchu
Svatém. Neni zaméfeno na psy-
chickou stabilitu, ale napomaha
poznat, pfijmout a naplnit svéte-
né poslani (s. 26). Kritériem je to,
jak se osobni stava eklezidlnim (v
duchu zasady sentire cum Ecclesia).
Stava se podle italského teologa
traditio vivens, totiZ poznanim, ze
,obdarovani hierarchické a obdaro-
vini charizmatické jsou vzajemné
v zivoté a poslani cirkve neod-
délitelné” (,,spolubytné”, , gleich-
wesentlich”, coéssentiales) (s. 28).
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Proto se kontemplace tyka Slova
i lidu Boziho (EG 154). Bozske je
to, co se projevuje v tom nejmen-
$im. Proto zakladni formou cirkve
a jejiho misijniho poslani je chudo-
ba (s. 29-33; LG 8).

Tvotivd cinnost, totiz teologicka
tradice, Druhy vatikansky koncil,
navrat k ptivodni Cetbé evangelia
dnes (1. kapitola, s. 35-70), pfed-
stavuje pfistup papeze Frantiska
k recepci a rozvoji tradice. Prikla-
dem miize byt teologicky pfinos
sv. Tomase Akvinského, ktery je
jim hojné citovan. Je pro néj bez-
pecnym priéivodcem v ukolu, kte-
ry teologie ma, chce-li byt eklezi-
alné (nejen konfesn€) odpovédna
a plodna (OT 16). Podle papeze
neni sv. Tomas ,tvrdohlavy a roz-
vztekleny tomista”, ale teolog, kte-
ry je vérny depositum fidei a ktery
je tvorivy v rozlisovani a uzivani
vhodné terminologie, pozorny
k hledani pravdy a ke znameni
doby. Navazuje na sv. Tomase Ak-
vinského, ktery byl rozvijen v Ar-
gentiné a v TovarySstvu JeziSovu
pred koncilem i po koncilu. Sv.
Tomas mu napomaha k tomu, aby
se v jeho duchu odkazoval v co
nejsirsim meéritku (pluralita odka-
z1) na druhé, na uceni magisteria,
predevsim Druhého vatikanského
koncilu. Jeho vztah k sv. Augusti-
novi je velmi viely diky trvalé sou-
dobosti a aktualnosti jeho lidského
a duchovniho stylu. A pfedevsim
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jeho bytostné touhy hledat (s. 28).
Augustin je pro néj teolog i pastyf.
Zde je mozno vidét davod sptiz-
nénosti i s fenomenologii existen-
ce Maurice Blondela a jeho Action
(Maurice Bronper, Filosofie akce,
Olomouc: Refugium, 2008) (s. 40).

Podle Piera Cody nejde papezi
Frantiskovi v jeho stylu uzivani
teologie v magisteriu jen o to, co je
clovék pred Bohem, kdo je Biih, co
je spolecenstvi cirkve. Ani se mu
nejedna jen o to, ze ¢lovék je pred
Bohem hfisnikem. Pro papeze je
dilezité ,byt kvasem zvéstovani
evangelia” (srov. Mt 10,8). Laska
neni pro n€j atribut, ale podstata
Boziho tajemstvi. Ontologie milos-
ti pro néj predstavuje zkusenost
nové existence, ktera je proméne-
na a promeénovana Bozim obda-
rovanim. Augustin je proto pro
néj ucitelem milosti a lasky (s. 42).
Ty jsou soucasti niternosti clove-
ka a vzajemné lasky Boha a clo-
veka. Augustintiv spis O BoZi obci
(Praha: Karolinum, 2007) otevira
eschatologické dovrseni ve svétle
agapického principu, v dialektice
mezi amor sui aamor Dei (GS 24; EG
178). Zaklad své teologie o Duchu
Svatém nachazi Frantisek u Bazila
Velikého. Nahrazuje tim jisty ne-
dostatek pneumatologie v obdobi
po Druhém vatikanském koncilu,
jak to ¢inil jiz sv. Jan Pavel II. (Do-
minum et vivificantem). U sv. Bazila
nachazi teologické nastroje pro ob-
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jasnéni role Ducha Svatého v ¢in-
nosti cirkve. Propojuje s oblibou
Augustinovo De Trinitate a Bazilo-
vo De Spiritu Sancto. Summa i dalsi
dila sv. Tomase Akvinského pro
néj predstavuji ,,vécné pilite teo-
logie” (s. 45-49). Pfipomina vsak
ijeden okamzik ze zivota Andélské-
ho ucitele, kdy 6. 12. 1273 v Neapoli
se rozhodne prestat psat i diktovat
své texty. Je to tajemstvi eucha-
ristie, které pfekonava vsechna
dosavadni meéfitka tajemstvi. Ne-
l1ze nezminit v této souvislosti sv.
Bonaventuru (s. 49-51). Je (spolu
s Janem Dunsem Scotem) nosi-
telem zmény nahledu na poklad
viry, ktery ma byt nejen uchova-
van, ale také rozvijen. Stigmata sv.
Frantiska z Assisi dostavaji v teo-
logické diskuzi novy vyznam: jsou
ikonou teologie. Teologie je nyni
rovnéz afektivni a kosmicka. Utr-
peni Krista je minéno jako pozva-
ni k védomé spoluticasti. Kosmos
se stava stopami jediného Boha
a Trojice. Teologie je tvtrci akt,
protoze ma za tikol zachytit duhu
barev (claritas), ktera , vyzaruje do
svéta z Boziho srdce” (s. 51). Tito
mistfi stfedovéké teologie jsou
predchidci obnovy, ktera stavi na
recta ratio a fides a na jejimz konci
se nachazi Druhy vatikansky kon-
cil. Sv. Ignac z Loyoly, sv. Terezie
Velika, sv. Jan od Kfize zacnou
byt nahlizeni v novém svétle, jez
se jiz neuspokojuje skolskym opa-
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kovanim téhoz klisé (neoscho-
lastika druhé poloviny 19. stoleti
a prvni poloviny 20. stoleti), ale
usti do obnovy teologie nacrtnu-
té Johnem Henrym Newmanem,
Antoniem Rosminim a Romanem
Guardinim, které papez Frantisek
nazyva cirkevnimi otci 20. stole-
ti. Je to posledné jmenovany, kdo
otevira modernimu clovéku ces-
tu k Augustinovi, Bonaventurovi,
Dantemu, Pascalovi, Kierkegaar-
dovi, Dostojevskému, Newmano-
vi, Rilkemu i Solovjovovi. Nastava
doba ,, probuzeni cirkve v dusich”.
Epochalni zména je pfedznamena-
na vyrokem Guardiniho: , Cirkev
je pro jednotlivce predpokladem
jeho osobni dokonalosti” (s. 56).
Roste  dtilezitost prohlubova-
ni vztahi mezi osobni identitou
a jinakosti, spolecenstvim, lidem
a kulturou. Predevsim se vsak od-
razi ve Frantiskové teologii Guar-
diniho princip poldrnich protikladii
(Romano Guarpini, Der Gegensatz.
Versuche zu einer Philosophie des
Lebendig-Konkreten, ~ Schoningh:
Matthias Griinewald Verlag, 1998;
srov. Karel V®rRANA, , Konstituti-
vum lidské osoby podle Romana
Guardiniho,” Teologické texty, ¢. 1
/2015/). Guardini a Frantisek pfe-
konavaji hegelianskou dialektiku
(teze, antiteze, syntéza) zachova-
nim polarni protikladnosti, kterou
uvadi do harmonie tim, ze nabizi
prostor vzajemného uznani a tim
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nového magis. Ontologie dialek-
ticka se stava dialektikou relaci-
onalni (s. 57). Odtud je tfeba vi-
dét oblibenou Frantiskovu ilu-
straci skutecnosti jako mnohosté-
nu: ,Modelem je mnohostén, jenz
predstavuje konvergenci vsech
jeho casti, pficemz kazda z nich
si uchovava svou originalitu. Jak
pastoracni ptlisobeni, tak i politic-
ka aktivita se v takovém mnohos-
ténu snazi od kazdého ziskat to
nejlepsi” (EG 236).

Henri de Lubac pfinasi podle
Piera Cody Frantiskovi pochope-
ni socialntho rozméru dogmatu.
T. de Chardin se stava citovanym
autorem v LS. Konecné je to jeho
oblibeny M. de Certeau s jeho Le
Fable mystique. XVIe-XVlIle siécle
(Paris: Gallimard, 1982). Zde cerpa
inspiraci, jak ¢ist modernu, vztah
cirkev — politika, otazku jiného
a cizince s velkou vyzvou pro dne-
Sek, vyjadreny sloganem: jednota
v rliznosti.

FrantiSek je v pohledu autora
prorokem cirkve kracejici z mo-
derny do postmoderny bez kom-
promisti, s bdélosti pastyte, ale ve
sluzbé Krista Krale — vitéze nad
sveétem. Je prvnim papezem, kte-
ry otevira fadu papezii na Petrové
stolci, ktery se osobné netcastnil
Druhého vatikanského koncilu.
Neni zatizen diskuzemi tcastnikti
ani tim, z jakého tthlu udalost kon-
cilu interpretovat. Ale chape jej
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jako néco nezvratného. Je pro néj
dtlezity pristup Pavla VI. a zkusSe-
nost Boziho lidu v Latinské Ame-
rice.

FrantiSek ve své apostolské ex-
hortaci EG navazuje na EN (1975)
a GD (1975) Pavla VI. Pfipomina
jeho exhortaci EG tim, Ze ¢te evan-
gelium z hlediska poslani cirkve
v dnesni dobé. Druhy dokument
je Frantiskovi jesté blizsi: ukazuje
vnitini zdroj a cil lidské existen-
ce a povolani cirkve: radost Kris-
ta (Jan 15,11). Blahoslavenstvi
evangelia jsou Panem prislibena
tém, ktefi jsou chudi, pokorni,
cistého srdce, tviirci pokoje, pla-
Cici a pronasledovani. Muzeme
v jeho pfistupu vidét navaznost na
Montiniho Ecclesiam suam a Popu-
lorum progressio. V ES je rozvinut
koncilni podnét k oziveni védomi
cirkve, ktery vyzaduje zménu jeji
struktury. PP ukazuje cirkev v je-
ji sluzbé k povzneseni naroda. Zde
je kofen Frantiskovy , cirkve chu-
dé a cirkve pro chudé”. Je proto
tfteba sejmout rousku zatemnujici
nas zrak a otevrit jej ke globalnim
problémtim i potfebam jednotlivé-
ho clovéka (s. 64). To je obsahem
papezovy , kulturni revoluce”.

V kapitole , Jak hovofit o Bohu
dnes bera do tvahy jeho zptisob
hovoru v evangeliu Jezise Krista”
(3. kapitola, s. 71-90) formulu-
je autor své stanovisko vici roli,
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kterou papez Frantisek pfipisuje
uradu papeze v univerzalni cirkvi.
Vychozi je pro papeZe FrantiSka
uvaha, kterou pfipisuje Latinské
Americe, jez byla touto volbou
obdarovana. Je pfesvédcen, Zze
utrpeni zde prozité se stalo pru-
pravou, aby tento dar rozpoznal
(srov. Juan Carlos ScanNONE, La
teologia del Pueblo. Raices teoldgi-
cas del papa Francisco, Maliafio /
Cantabria/: Sal Terrae, 2017) (s. 65
recenzované knihy). Je zde ukazan
jiny pohled nez obvykle evrop-
sky na skutecnost deklarovanou
v LG 13: klicové jsou vztahy mezi
univerzalni cirkvi, mistnimi (po-
pfipadé partikularnimi) cirkvemi
a jejich jednotlivymi institucemi.
Specificka zkusenost mistni cirkve
ma mit misto v univerzalni cirk-
vi. Specifické obsahuje univerzal-
ni (zasedani latinskoamerickych
biskupskych konferenci: Medelin
1968, Pueblo 1979, Santo Domin-
go 1992, Aparecida 2007). Dtle-
Zitd je totiz v této vizi komunika-
ce univerzalni a mistnich cirkvi,
pohled zevnitt (pohled ucednika
a ucednika-misionare), zasady
vnitini obnovy (vstoupit do proce-
st, nutnost postupného obraceni
a rozliSovani) a dialog jako zptisob
blizkosti a setkavani (s. 69). Od-
sud rozumime papezovu vyroku,
kdyz rika: , Z tohoto teologa stale
jesté hovorti Btth” (s. 72). Pozaduje,
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aby bylo znovu promysleno to, co
jiz bylo definovano. Je to minéno
tak, Ze je tfeba definice doposud
predavané promyslet vskutku
evangelné.

Setkani s Kristem je principem
a méritkem vseho (s. 72-77): Kde
,chybi pecet vtéleného, ukfizo-
vaného a vzkiiseného Krista, do-
chazi k uzavfeni se do elitnich
skupin, nehledaji se ani vzdaleni,
ani nezmérné mnozstvi téch, kdo
zizni po Kristu. Neni tam jiz evan-
gelni horlivost, nybrz falesné po-
téSeni z egocentrického sebezali-
beni” (EG 94). Opakem jsou stéle
pretrvavajici relikty pelagianismu
a gnosticismu. Ratio Dei se musi
zivit modlitbou (oratio coram Deo)
a usti do adoratio. Teologie je zva-
na, aby presla od fassendes Denken
k lassendes Denken, od mysleni,
které chce vystihnout a presné vy-
jadrit, k mysleni, které chce umoz-
nit dalsi rozvoj mysleni, mysleni,
které chce pohostit. Je si védomo
toho, ze definitivnost a dokonalost
mysleni je tfeba mit spise za iluzi,
protoze vyjit z autoreferenciality se
dafi jen zfidka (EG 8). Je zvana
k tomu, aby byla myslenim pred
Bohem, coZ je vice nez uchopit
vnéjsim zpusobem Boha. Logos
bez ducha (pneuma) a zivota (zoé)
je oklestujici (s. 76).

Byt svym myslenim pfed Bo-
hem otevira cestu k tomu, aby
Bah vstupoval do nasich vztahti
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a déjin s Kristem (EG 233). Toto
pochopeni role mysleni je pocat-
kem hledani nového jazyka pro
kiestanské kérygma. ,Kde je tvo-
je syntéza, tam je tvoje srdce” (EG
143; srov. EG 128, 164). Duraz je
poloZen na mystagogii (EG 166)
a zakouseni zevnitt (EG 177; EN
43). Zména dosavadniho zptisobu
zprostiedkovani je doprovazena
zmeénou stylu a jazyka. ,,Od hlasa-
tele evangelia to vyzaduje, aby mél
urcité dispozice, které napomahaji
lepSimu pfijeti zvésti: vstficnost,
otevienost dialogu, trpélivost,
srdecnou privétivost, ktera neod-
suzuje” (EG 165). Tajemstvi Bozi
si takto hleda svtij télesny (inkar-
novany) tvar, télo (s. 83-86). Proto
se kairos méni v procesy (s. 86-87)
a rozdily v hledani nové harmonie
(s. 88-89).

Radost nasledovini evangelia, kte-
ré ma rodit nové vztahy ve svéteé,
je nazev 4. kapitoly (s. 91-104).
Nemtizeme opomenout slova EG
87-92: nové vztahy, které ustavuje
Jezis Kristus, zrozeni v Jezisi Kris-
tu. Ty jsou onou podstatnou pfi-
tomnosti, ,nastrojem” zprostred-
kovani zmrtvychvstalého Krista
mezi nami (s. 92). Sila zmrtvych-
vstani tvofi novou antropologii
(EG 276). Proto takovy diiraz na
revoluci néZnosti, namahu poznat
Krista v druhych (EG 91) a ve spo-
lecenstvi. Proto tak silna vyzva
k usmifeni s télem druhych (,Au-
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tentickou viru ve vtéleného Boziho
Syna nelze oddélovat od sebeda-
rovani, od prislusnosti ke spole-
censtvi, od sluzby, od smifeni s té-
lem druhych. Syn Bozi nas svym
vtélenim vyzval k revoluci néhy”,
EG 88), k rozsifeni nasi niternos-
ti (EG 272) a prohloubeni smyslu
pro tajemstvi (EG 279). Té€lo je ces-
tou, po které kraci Bah (s. 94-97).
Niternost je prostor, v némz srdce
a mysl se noti do Boha (s. 97-100).
Proto se ¢lovék uci diivére ve véci
neviditelné (s. 101-102). Autor
doslova fika: , Apofaze ticha usti
do perichoreze spolecenstvi téla
k télu v Duchu” (s. 103; srov. EG
88). Pak je mozno vstoupit i do dé-
jin, je-li v nas tento kvas (EG 279).
Dynamika daru vede kenozi k pl-
nosti (plérdsis).

Obsahem posledni kapitoly
jsou Ctyfi vyzvy k reformé cirk-
ve (s. 105-123). Az doposud jsme
hovorili s FrantiSkem o Bohu
a clovéku, hovorili jsme na toto
téma s pohledem na Krista dnes.
Ve zkuSenosti a inteligenci viry
papeze Frantiska jsou tato témata
ziva. Stale nabyvaji nové aktudl-
nosti cetbou evangelia a stavaji se
novym dédictvim tradice. Pfibliz-
me si nyni, jaké dopady zanechaly
v jeho teologii vize Druhého vati-
kanského koncilu. Podle Frantiska
musi cirkev pocitovat povinnost
uchovavat tuto udalost viry zivou
(Misericordiae vultus, 4). Pavel VI
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pfirovnaval tento koncil ke konci-
lu nicejskému. Luigi Sartori jej pTi-
rovnal dokonce ke koncilu jeruza-
lémskému. V sazce je totiz identita
a poslani cirkve. FrantiSek nepo-
chybuje o tom, Ze recepce Druhé-
ho vatikanského koncilu pronika
do vsedniho Zivota cirkve. Koncil
neni jen vychodiskem, ale také ci-
lem recepce: tim, jak jej prijimame,
se stava tim, ¢im ma byt. Koncil
chce prolomit vahani a zacit exo-
dus, napomaha vyijit dale (Jan Pa-
vel I, NM, 1). V tomto pohledu
neni cirkev societas perfecta, ani se
nejedna o urovnani vztahu mezi
moci duchovni a svétskou, ale
v pohledu Frantiska se jedna o pii-
chod Boziho kralovstvi mezi nas,
o kvas a sal uvnitf cirkve, uchova-
vajici a rozvijejici Bozi zivot. Pro-
to cirkev hlasa evangelium, slavi
svatosti, rozviji dary hierarchické
a charizmatické, zasazuje se v ob-
lasti socialni, kulturni a politické.

Cirkev je zarodek a pocatek
Boziho kralovstvi (LG 5) i v dnes-
nim svété. Je aktivitou JeziSova
Srdce. Papez je ten, kdo ji sbirg,
shromazduje a stavi nam pred oci.
Nahlizi ji prorocky, uziva k tomu
v nebyvalé mife hromadné sdélo-
vaci prostfedky, odkazuje na tvo-
fivost v pastoraci, ktera je vedena
veérnosti evangeliu a nauce cirkve,
stejné jako citlivosti viici impul-
ztm Ducha.
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Jeho pastoracni a institucional-
ni gesta objasnuji Ctyfi vyrazy: mi-
losrdenstvi, synodalita, chudoba
a setkani (s. 109). Milosrdenstvi
chape jako 1€k, jako polni nemoc-
nici. Jejim obrazem je milosrdny
Samaritan (s. 114). Synod je vlastni
jméno cirkve (s. 115). Je mistem,
kde se nasloucha Bohu, az je slyset
hlas lidu; kde se nasloucha lidu,
az se zacne primo ,nasavat” vtle,
kterou nas Btih vola k sobé. Proto
je také dtlezita sila a moc Kristo-
vy smrti, ktera se projevuje na Bo-
zim lidu. Reforma cirkve vyzaduje
sviij Cas (s. 117), trpélivost, nasaze-
ni v8ech, formaci.

Forma Ecclesize je zalozena
a odviji se od forma Christi. Bth se
stal v Kristu chudy, aby se clovék
stal bohaty. Cirkev chudd se stava
cirkvi chudych. Chudoba neni jen
specificka kvalita, ale zdroj sily
cirkve (,omnia mea tua sunt”, Lk
15,31). To zanechava svij otisk ve
stylu zivota, strukturach, tuzbach,
meéfitkach posuzovani, progra-
mech cirkevnich instituci. Cirkev
je proroctvim nové kultury setka-
ni (s. 120).

Pavel Ambros
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Lucio CasuLra:
VoLTI, GESTI A LUOGHI. LA
CRISTOLOGIA DI PAPA FRANCESCO

(Roma: Libreria editrice Vaticana,
2017, 120 stran, ISBN 978-88-266-
-0037-6)

Lucio Casula, profesor syste-
matické teologie na Papezské teo-
logické fakulté na Sardinii, se ptd,
proc se zabyvat kristologii papeze
Frantiska. Hlavnim dtvodem je
pro néj ta skutecnost, ze papezo-
vo obrodné usili v cirkvi se opira
o pochopeni téch evangelnich na-
roklt vidi cirkvi, které jsou pod-
statné kristologické povahy. Vér-
nost Kristu pfedstavuje jadro jeho
uceni a apostolatu. Osoba Krista,
s kterou se kfestan setkava v uda-
losti viry v dé&jinach a pfitomnosti,
je soucasti kristologie, kterd sys-
tematizuje viru, ze Jezi§ Kristus
je vtéleny Syn Bozi. Je to Kristus,
ktery vstal z mrtvych a Zije upro-
stfed nas — pro spasu vsech lidi.
Tato jeho pfitomnost neni teorii
vyjadfenou v textech dogmatic-
kych vyhlaSeni, nybrz metodicky
zakotvenym zplsobem, jimz se
uchovavaji pravdy zjeveni obsaze-
né v Pismu, tradici a v udici cirkvi.
Tato jeho pfitomnost je zvéstova-
nim, které musi vést k osobnimu
poznani Krista, jinak vSe ostatni
nema valné ceny. Zvéstovani se
vtiskuje do mista, tvafnosti i zivo-
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ta cirkve ctyfmi tématy: 1. epifanie
milosrdenstvi, 2. vztahy t€la a kii-
ze, i v kfizi samotném, 3. kérygma
zivota, 4. pole stalého utvareni
kristoformity cirkve, stalé staveni-
sté Kristova tajemného téla (s. 11—
14).

Prvni kapitola: , Epifanie milo-
srdenstvi” (s. 15-37).

a) Kristus je tam, kde zjevuje
Otce. PtiSel s plnym védomim své-
ho poslani v plnosti ¢asu jako na-
plnéni Boziho zjeveni v déjinach
spasy. Stal se znamenim moci, ale
také pricinou odmitani. Kristus je
nejvérnéjsim zjevenim Otce (Zid
1,1-3). Nejenom zprostredkova-
va zjeveni, ale je zjevenim (2 Tim
1,9-10). Zprostredkovava nam po-
dobu Otcovy tvare, takze ,zjeve-
ni Krista je darem Otce a dilem
Ducha a je sdélovano tém, ktefi
dovoli Duchu sestoupit do jejich
duse” (s. 18). Definitivni zjeveni
Otce Jezisem Kristem vsSak bude
eschatologickou udalosti. Kristus
je nositelem i predmétem zjeveni.
Zjevuje tajemstvi Bozi i jeho zamér
s clovékem (s. 19, pozn. 15).

Preferované FrantiSkovo téma
milosrdenstvi ma jedno urcujici
vychodisko: jeho preneseni z ob-
lasti moralni do oblasti sluzby
cirkve lidem. Milosrdenstvi je kli-
cové slovo sluzby cirkve, protoze
vyjadiuje podil cirkve na Kristove
poslani. Je to Bih, ktery otevira
srdce ubohym, ktery s nimi sou-
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citi. Poodhaluje trinitarni rozmeér
milosrdenstvi, které je darovano
Otcem a Duchem Svatym (s. 18).
b) Je patrné, Ze téma milosr-
denstvi zacalo vyraznéji ovliviio-
vat celou cirkev jiz za pontifikatu
papeze sv. Jana Pavla II. Byl to
on, kdo zavedl svatek Boziho mi-
losrdenstvi (2. nedéle velikonoc-
ni). Ani akcent na socialni rozmér
milosrdenstvi nebyl Janu Pavlu
II. cizi. FrantiSek vSak pfinasi do
centra pozornosti milosrdenstvi
v jeho mystickém rozméru. Je
ovunaOewr, souciténim, kterému
dava novy vyraz, jejz je mozné
pojmenovat jako tvar. Ukazuje,
ze se Blth ve své svobodé lasky
necha zasahnout bidou clovéka.
,Jezis Kristus je tvari milosrden-
stvi Otce” (Misericordiae vultus,
1 [= MV]; srov. DV 4). Osobné se
pro néj stal nejsilnéjsim pribéh ob-
raceni apostola Matouse, na kte-
rého dolehla celd hloubka Boziho
pohledu plného milosrdenstvi
(srov. EG 141,268-269). S odkazem
na Bedu Ctihodného zde nachazi
zakladni téma svého pontifikatu:
Miserando atque eligendo (s. 25). Pro
toto své vychodisko hleda podo-
benstvi v Pismu, ktera interpre-
tuje s novym dtirazem (Lk 15; Mt
18,21-35). Vrcholem je mu teologie
ktize (s. 26-29), Kristovo vzkriseni
a plody prvniho i druhého v od-
pousténi hficht (Jan 8,1-11). S od-
kazem na sv. Tomase Akvinského



StupIA THEOLOGICA 20, ¢. 4, zima 2018

tvrdi, Ze milosrdenstvi je vrcho-
lem vsech ctnosti (EG 37). Navaz-
nost na pfedchozi uceni Benedikta
XVL. je ztejma (srov. LF 54).

¢) Milosrdenstvi je pro néj
epifanii v déjinach (s. 33-37), na
kterou odpovida clovék skutky
télesného a duchovniho milosr-
denstvi (s. 33). Kfestan se jimi pfi-
podobnuje kévwoig Krista (srov.
Mt 25,40). Proto je milosrdenstvi
zakladni dimenzi Kristova poslani
a pravidlem Zzivota jeho ucednikti
a cirkve (MV 20; EG 114). Kristo-
logicky aspekt milosrdenstvi se
stava soudasti poslani cirkve (Rim
1,5; 15,18; 2 Kor 13,3).

Druha kapitola: ,Télo a kiiz”
(s. 39-73).

Télesnost a kiiz predstavuji
dva zakladni vyznamy tajemstvi
Krista: vtéleni a pascha. Kristus
nemtize byt ,bez téla a bez kii-
ze”, ,cCisté duchovni” (EG 88).
Maji zakladni vyznam pro jeho
teologické, duchovni a pastorac-
ni vidéni. Tvofi identitu Krista
i kfestana. , Kristus je slovo Bozi,
skrze které byly stvofeny vSechny
véci, Kristus je slovo, které se stalo
clovékem” (s. 39). S celym stvore-
nim sdili jeho adél (LS 99). Btih je
v ném clovéku blizko, aby pfivedl
clovéka do Zivota Boziho.

Kristus pfijetim téla pfijal
,kulturu, zptisob byti, kategorie
mysleni, jazyk, hodnoty, déjiny”
(s.41). Prijal cestu pokoreni a sluz-
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by (s. 42). Nepfijal tim ale spiritu-
alni svétackost, zdani naboznosti
(Flp 2,21). Opakem vtéleni Krista
je gnosticismus a neopelagianis-
mus (s. 44). Ty jsou postaveny na
,domnélé véroucné ¢i disciplinar-
ni jistoté, ktera vede k narcistnimu
a autoritarskému elitarstvi” (EG
94).

Pravda vtéleni pfindsejici spa-
su se neprojevuje vnéjsimi zname-
nimi, ktera lahodi svétu. Ukazuje
se v kfehkosti Kristova téla, které
se nabizi jako dar pro clovéka.
Zde je skryt motiv spasy — sdileni
lidského udélu. Pro Frantiska je
eucharistie , kfehkosti, ktera pte-
kypuje laskou a sdilenim” (s. 45).
Presto se chléb lame, a tim pii sla-
veni eucharistie vyjadfuje smysl
vtéleni. Navic tim Kristus preko-
nava rozdéleni, ,je schopen pro-
meénit dav ve spolecenstvi” (s. 47).

Ve své meditaci Vira nasich otcii
ukazuje na vliv , katolickych ob-
razli Boha”, které jsou oklesténé
a omezené. Mohou zavadét do ilu-
zi. Hranice vtéleni cteme spravné
v kontextu vykoupeni. Proto cely
Jezistiv zivot je soucasti dila spa-
sy. Prijeti této omezenosti, kterou
Kristus svym vtélenim vzal na
sebe svobodné, je méritkem ¢in-
nosti cirkve pro spasu clovéka.
Je vyrazem lasky bez ohraniceni
(s.49; EG 178).

Vtéleni je podle autora teolo-
gickym a pastora¢nim zakladem



238

poslani cirkve, které obsahuje
vyjiti ze sebe, ono uschopnéni jit
k druhym (s. 41). Proto se ,,udalost
vtéleni pro kazdého z nas v bratru
stale prodluzuje” (EG 179). Vtéle-
ni je zakladnim hybnym ¢initelem
v zivoté cirkve a kfestana (s. 56).
,Vtéleni evangelia do Zivota cirk-
ve nese s sebou, ze Kristus je hla-
san a Ze se s nim setkavaji riznym
zptsobem podle réiznosti zemi
a prosttedi, a to tim, Ze se bere zfe-
tel na jejich vlastni bohatstvi (...)
V mnoha zemich (...) vyzaduje
hlasani radostné zvésti, ma-li byt
pfijimana uspésné, nejen aby se
nas zpusob Zzivota vyznacoval an-
gazovanosti za spravedlnost, jak
ji od nas vyzaduje Kristus, nybrz
také aby zptisob teologické refle-
xe, katecheze, liturgie a pastoracni
¢innosti byl pfizptisoben potfe-
bam, jez ukaze skutecna zkuse-
nost v prislusném prostredi” (Nase
poslani dnes. Dekret, 4,54 /Congrega-
tio generalis XXXII Societatis lesuf).

Jediny evangelni zptisob jedna-
ni je obsazen v osobé Jezise Krista,
ktera je indivise et inconfuse (EN 3).
Tato kristologicka formule (,,sub-
stantialiter unitis inconfuse et in-
divise unum eundemgque esse Do-
minum et Deum Iesum Christum®”
Chalcedon, 451; Denz. 301-302) se
mu stava paradigmatem pastora-
ce zahrnujicim soucasné: vérnost
misijnimu poslani, pfijeti kultury
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lidu a vérnost pfijatému poselstvi
evangelia.

S tajemstvim vtéleni je tzce
spjato tajemstvi Kristova pomaza-
ni: ,Otec pomazava svého Syna,
aby ho ucinil clovékem pro druhé,
aby ho poslal zvéstovat radostnou
zveést, aby clovéka uzdravil a osvo-
bodil. V Synu vsechno pochazi od
Otce, stejn€ i vSechno v ném je pro
nas” (s. 54).

Pomazani Jezise ze strany Otce
predstavuje pocatek jeho poslani
ve prospéch clovéka. V Jezisije vse
Otcovo, avsak pomazanim toto vse
Otcovo se stava ,,vsim pro cloveé-
ka“” (s. 55).

Vrcholnou udalosti Kristova
poslani je uplné vydani sebe sama
jako obétniho daru na kfizi. Zde je
plod vtéleni, ktery ma zasadni do-
pad na identitu a poslani kfestana.
V pohledu papeze Frantiska vidi-
me pohled sv. Ignace v DC. Kris-
tovo télesné utrpeni odrazi Kristo-
vu dtistojnost Syna poslusného az
k smrti jako projev jeho svobody
vedené laskou.

S odvolanim na sv. Maxima
Vyznavace vysvétluje patristickou
teorii lécky nastrazené déablem
(PG 90,1182-1186). Btth ukazuje
svoji spasnou moc skrze lidskou
bezmocnost, a tim oklame i samot-
ného dabla (s. 60).

Utrpeni a smrt Krista predsta-
vuji selhani a tipadek téla. Jezis to-
muto neuspéchu jde programove
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v ustrety. Neodoketismus skryté
vytésnuje télo, Kristovo t€lo v jeho
Zivoté i smrti. Jezis ve svém tele ale
prinasi skutecnou obét téla a krve
za hfichy celého svéta (Jorge Ma-
rio BErRGoGL1O, Aprite la mente al
vostro cuore, Milano: Rizzoli, 2014,
s. 242-245). , Knézstvi Kristovo se
projevuje v téchto okamzicich: na
kiizi (v tomto smyslu bylo jednou
provzdy); aktudlné (jako pfimluv-
ce u Otce; Zid 7,25); na konci Casti
(bez jakéhokoli vztahu ke hfichu;
Zid 9,28), kdy Kristus odevzda
veskeré stvoreni Otci” (s. 61).

Kristovo utrpeni a smrt neni
vymyslem, tim méné ,mytem”.
Kristus jako nejvyssi veleknéz bu-
doucich véci ve svém zmaru a pfi-
jeti vlastniho padu nabidl své télo
a krev jako obét za hiichy vSech
lidi. Toto télo, rany v jeho téle,
tato jeho zranéna télesnost jsou
pfimluvnou modlitbou za nas.
Nenti jiné cesty k Otci. V jeho ra-
nach vidi Otec Syna a v nich nas
pfijima za své, s nasimi ranami,
je nasi spasou. Do nedostupnos-
ti clovéka vstupuje bezmocnosti
Boziho Srdce, protoze vzkfiSeni je
silou proti bezmocnosti.

Bergoglio vzdy sleduje pozor-
né logiku DC (DC 136), kdyz uka-
zuje na zivot kiestana jako na boj,
v némz je mozna volba jen mezi
Kristem a dablem. Odtud je bran
slovnik vojenské bitvy. Vira bo-
juje v tom smyslu, ze se primyka
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k tomu, k ¢emu vede Duch (s. 63).
Timto zapasem je rozliSovani du-
chd, jelikoz kritériem je poznani
a prijeti tajemstvi Krista (1 Jan
4,2-3). Dobry duch vede ke vtéle-
ni, zly duch vtéleni odmita. Odmi-
ta pokofeni slova, popira jednotu
a odvadi od Kirista a cirkve. Duch
vede k vyznani téla jako skutec-
nosti, ktera ma znaky Krista — bo-
hoclovéka: indivisa et inconfusa,
vede k vyznani Kristova bozstvi
a lidstvi. Duch zla vede k opaku.
Takto pochopen je zivot kfestana
boj. Nelze jej vyloucit, chceme-li jit
za Kristem, ktery se namahal pro
nas a pro nasi spasu (DC 136). Tak-
to zijeme na zptisob Krista.

KfizZ je znamenim posledni
bitvy, v ni je (!) uz nyni Kristo-
vo vitézstvi jisté (s. 67). Kfestané
se stavaji syny v Synu, za Matku
maji Marii, ktera stoji u paty kii-
ze (EG 85). Tento zptisob zivota
predpoklada nasledovani Krista
(Mt 10,37-39). Kristus tento zapas
predvidal, a proto povzbuzoval
své ucedniky (s. 68-69).

K¥izje hodinou slavy pro Krista
(Lk 24,26), ale i pro jeho ucedniky
(s. 70). Takto Frantisek vysvétluje
perikopu Jan 12,23-25. Slava vy-
rtsta z kiize. Tato radost neni leh-
ce pochopitelna (Jan 12,16). Uc¢ime
se ji poznavat, kdyz pfijimame
motiv spasy (Gal 6,14). , Prilnuti
ke ktizi jako tstfednimu bodu je
posledni instance, ktera inspiruje



240

kritérium pravdy nasledovnika
vérného svému Mistru,” autor vy-
svétluje centrdlni bod rozlisSovani
(s. 71). Prilnuti ke kfizi musi byt
proto tézistém kiestanského zivo-
ta (srov. 1 Petr 4,12-19). Ztratou
vseho vSechno ziskame (srov. Mt
16,25; Mk 8,34; s. 73).

Tteti kapitola: ,Kérygma Zivo-
ta” (s. 75-102).

Kérygma je zakladnim a pod-
statnym zvéstovanim kfestanské
viry, zaméfrenym k tomu, aby pod-
nitilo obraceni, radikalnim nasmé-
rovanim ke spase, totiz k uznani
toho, ze Jezis Kristus zemrel a vstal
z mrtvych a je Panem (EG 164).
Neni jen formalni ,pravdou”, ale
obsahem toho, co cirkev a kazdy
kfestan musi pfijmout a predavat.
Z vnéjsiho hlediska je formulaci,
ktera vyjadfuje podstatné jadro
viry (s. 75). A tim je zivot sam jako
velikonoc¢ni zkuSenost.

Primat Krista je vyjadfen nej-
vystiznéji slovy EG 1-3: kfestan-
ska zkusenost je zakousenim Kris-
ta, pocatkem je iniciativa Ducha
Svatého (EG 112). S oblibou uziva
papez podle italského teologa vy-
raz z Jer 1,11-12. Dtlezité je to,
co predchazi (LF 19; srov. Ef 2,8).
Krasné to vyjadfuji slova prone-
sena pfi modlitbé Andel Piané dne
6. ledna 2014: , Laska Bozi vzdyc-
ky predchazi nasi lasku! Bith ma
vzdycky iniciativu. On nas oce-
kava a zve. Iniciativa je vzdycky
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Jeho. Jezis je Btih, ktery se stal clo-
vékem, vtélil se a narodil se nam.
(...) A Bthnas vzdycky predchazi,
vzdycky nas hleda jako prvni. On
¢ini prvni krok. Bith nas vzdycky
predchazi. Jeho milost nas pfed-
chazi a tato milost se zjevila v Jezi-
$i. On je Epifanii. On, Jezis$ Kristus,
je zjevenim lasky Bozi. Je s nami.”
Zde nachazime zdroj toho, co
v cirkvi papez pojmenovava s ob-
libou vyrazem primarear (EG 24,
s. 80; srov. vice Pavel AMBROS,
, Pastorac¢ni rozliSovani — reformni
vize papeze Frantiska pro cirkev
21. stoleti v kontextu recepce poj-
mu znameni doby,” Studia theologica
19, ¢.1/2017/: 1-20).

Kristologické konotace ma
i zpusob, jimz cirkev prijima po-
dil na zivoté druhych (s. 81; srov.
EG 24), stejné tak i cely proces
doprovazeni (EG 24). ,,Druhy va-
tikansky koncil predstavil kon-
verzi cirkve jako otevienost vici
nepretrzité obnové sebe samé, jez
se napliiuje ve vérnosti Jezisi Kris-
tu” (EG 26). Podobné je mozno
nahliZet i osobni setkani s Kristem
(s. 82-86), ktery je zdrojem nové-
ho typu ucednictvi, ucednictvi na
zpusob Kristova zivota (EG 120;
126). Stejné dulezita jako osobni
setkani jsou i mista setkdani. Proto
je setkani s Kristem konkrétni sku-
tecnosti (EG 7), kterou papez Fran-
tisSek vtipné nazyva ,realismem
socialni dimenze evangelia” (s. 87;
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EG 88). Predevsim dnes je tento
rozmér rozhodujici (EG 90). Pro-
to jsou tak dutilezité ctyfi principy,
které udavaji smér pfi vytvareni
spolecenského souziti a budovani
spolecnosti (EG 221; 222-239). To
je cesta, jak objevit tvar druhého,
ba dokonce — budeme-li citovat
papezova slova — , mystika pfibli-
zeni se druhému” (EG 272).

K tomu pfistupuje kristologic-
ka opce pro druhé (s. 91-92). Co
se tim mysli? Inkluze neni naplné-
na jeho sociologickym obsahem,
ale obsahem kristologickym (EG
186-216)! Proto Cteme tak silné
vyrazy, jako je ,imperativ’ (EG
193); nebo ,nelze relativizovat
zvéstovani chudym” (EG 194); na
jiném misté: ,jsou milacky Boha
v déjinach spasy” (EG 198); po-
dobné zni i velmi dtirazné pred-
stavené stanovisko: ,, pojem chudy
je teologickou kategorii” (EG 199)
nebo ,v nich objevujeme Krista”
(EG 209-213). Konecné: ,cirkev je
chuda tim, Ze je neustdle na ceste”
(EG 20-24). Cesta kfestana, jeho
postupné posvéceni, zraje tim, ze
meéfitkem je laska Boha jako tako-
va, sama a jedin€ Bozi laska, totiz
meéfitkem se stava ono ,byt na
zpusob Bozi lasky”. Tento rozmér
se clovéku otevira pfijetim obda-
rovani (EG 161-162). Tim se stava
proména clovéka cestou, ktera ni-
kdy nekon¢i (EG 259).
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Cesta kfestana je zivotem, ktery
se stale vice ztotoznuje s Kristem,
az na kfiz (s. 96-97). Pripodobné-
ni Kristu se uskutectiuje pfijetim
poslani a v clovéku se dovrsuje
ve vérnosti a odvaze. S odkazem
na Mk 3,13-19 hovofti papez rad
o této skutecnosti jako o Zzivoté
,podle formalitas Christi”. Kfestan
Zije sviij zivot formou Kristova zi-
vota (Flp 2,5-8). Proto potfebuje
kazdy kfestan dvé zakladni ctnos-
ti: otevienost / divéra / svobodny
pfistup k Bohu (maponoia) a vytr-
valost / trpélivost (Omopovr)). Pro-
ces pripodobnéni se Kristu vrcholi
velikonoénim vzkfiSenim, které
pronika do celého svéta (LS 100).

Ctvrta kapitola: ,,Nedokoncena
stavba” (s. 103-118).

,Tajemstvi Krista tvofi stfed
spirituality a teologické perspekti-
vy papeZze Frantiska. Lze vyvodit
z pojednavanych témat i celko-
vého vyznéni jeho vyrokd, jakoz
i z nescetnych biblickych citaci,
odkazi na patristickou tradici
i na predchozi uceni magisteria,
ze jeho kristologie je hluboce za-
kotvena v Pismu a rozviji tradici
cirkve? Navic je jeho kristologie
promyslena a Zzita ve svétle sku-
tecnosti soucasné reality Latinské
Ameriky, ustupujic od radoby spi-
ritudlnich konceptd, které ji zesla-
buji, nebo abstrakci, které ji okles-
tuji” (s. 103). Prijeti milosrdenstvi
jako hermeneutického principu
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méni radikdlné metodu, totiz od
obvyklé dedukce pfechazi papez
k induktivnimu pfistupu. Z to-
hoto zorného thlu je kristologie
chapana ne jako kli¢ k interpretaci
skutecnosti, nybrz jako cesta pro
samotnou realitu zivota. Az tepr-
ve dovrSena realita svéta v Kris-
tu miize vyjevit celou kristologii.
V pohledu papeze Frantiska zu-
stava kristologie nedokoncenym
stavenistém. Podobenstvi o Sa-
maritanu napfiklad necte jen jako
obraz Krista, ale ukazuje Krista
jako ¢inného ve sluzbe, ktery na-
rovnava konkrétni situaci clovéka
v nouzi. Nelze porozumét Kristu
v jeho uplnosti dedukci, ale jen
tehdy, kdyz se stanou soucasti
kristologie ucinky jeho ptisobeni
v dané proméné svéta. Jen zde to-
tiz 1ze objasnit realny i obecny ob-
sah Boziho zaméru vlozeného do
Kristova poslani.

Hledani odpovédi nelze omezit
na analyzu prament a intepretaci
mist z Pisma, tradice a uceni ma-
gisteria, ale nutno ji hledat i z hle-
diska lidské tucasti na Kristové
poslani, tedy z hlediska dovrseni
kristologickych otazek v onom byt
v Kristu. Nejedna se vsak, jak upo-
zornuje L. Casula, o to, abychom
antropologii postavili do protikla-
du s teocentrismem, ale abychom
pfijali antropologickou perspekti-
vu, ktera je urcena Bozim slovem
a ktera prysti z ndrokd teologie
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a kristologie vtibec, jak je tradicné
prinasi (s. 105).

Metoda vidét — soudit — jednat
(srov. Jan XXIII., Mater et magistra,
236: ,Nejprve je tfeba poznat po-
vahu situace, dale je nutno zhod-
notit tuto situaci ve svétle téchto
zasad, a konecné rozhodnout, co
je mozno a co nutno podniknout,
aby byly dané normy uvedeny ve
skutek, jak to zadaji okolnosti mis-
ta a doby. Tyto tfi momenty lze
vyjadrit tfemi slovy: vidét, soudit,
jednat”) je pro nas neocekavané
a nezvykle vidéna kristologicky,
ne sociologicky, jak je zizené trak-
tovana v modernich pfiruckach
pastoralni teologie. Vyzaduje po-
dle Frantiska tfi druhy pozornosti:
a) k realité spolecnosti a cirkve; b)
k situaci ve svétle Slova, tradice
a uceni; c) k apostolskému nasaze-
ni se ke zlepSeni podminek Zivota,
a s tim i nasi disponovanosti pro
Bozi jednani zde a nyni. Pocatkem
¢innosti je ticast na tajemstvi Kris-
ta (mystika), z kterého tryska Bozi
milosrdenstvi, jez je vlastnim ob-
sahem jeho poslani (s. 108). Pro-
to nestaci péce o ortodoxii, ale je
nutna i péce o zvéstovani (EG 36).
Prioritou papeze Frantiska je na-
lezeni nové platformy propojeni
kristologie, soteriologie a eklezio-
logie. Zdtirazniuje credere in Deum,
aniz by popiral credere Deum.

Zde se otevira pole pneuma-
tologické kristologie (s. 111-114)



StupIA THEOLOGICA 20, ¢. 4, zima 2018

a prohlubujici se tajemstvi vtéle-
ni v dile spasy (s. 114-118), tedy
magis zivota Boziho v Bozim lidu
a zrani poznani toho, ¢im Bozi lid
je (EG 117-118). Z tohoto magis,
jak mu rozumi tradicni spiritualita
jezuitského fadu, cerpa papez ve
svém pojeti kristologie. Dynamiku
jeho spirituality a teologie miuize-
me naplno pocitit az tehdy, kdyz
vstoupime do komparativti maior
gloria a magis. Ony méfi zar prv-
nich jedenacti prdtel v Panu a pa-
peze Frantiska k nim mtizeme pfi-
pocist. Podobné jako oni pfitom
papez Frantisek vibec nemysli
na vnéjsi uspéch. Zvlasté mystik
Ignac zna davérné zakonitosti du-
chovniho Zivota, duchovniho boje
a ¢innosti. Vzdyt vétsi cest Bozi
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muze téZ znamenat mensi Cest
u lidi. To vSak nemtize odradit
od nasazeni se pro zménu v du-
chu Bozich zamért s c¢lovékem,
jehoz dobro je vyusténim kristo-
logickych tvah. Z nich mtzeme
Cist jednotliva gesta lasky papeze
Frantiska, ktera se mohou a musi
stat pohorsenim tomuto svétu. Jen
organickym dovrSenim kévwolg
Krista na kfizi, ktera je jedinou
ekleziologickou odpovédi na las-
ku, jez milovala do krajnosti. Tim
kristologie pfispiva k poznani mi-
losrdenstvi Otce ve svété starého
clovéka i milosrdného Otce samot-
ného v dovrSeném svété, ve svété
nového clovéka.

Pavel Ambros



