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FraNCESscoO:

VERITATIS GAUDIUM. COSTITUZIONE
APOSTOLICA CIRCA LE UINIVERSITA
E LE FACOLTA ECCLESIASTICHE

(Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 2018, 144 stran, ISBN
978-88-266-0080-2)

Apostolska konstituce Veritatis
gaudium (VG) je strategicky pojaty
dokument, ktery ma pomoci kato-
lickym univerzitam, teologickym
fakultam a ostatnim cirkevnim
institucim vyssiho (i tercialniho)
vzdélavani rozvijet svoji c¢innost
v jednotlivych mistnich cirkvich.
Obrysy vychozi myslenky obnovy
vyssiho vzdélavani byly znamy jiz
z prednasky papeze Frantiska ad-
resované formou videoposelstvi
Katolické univerzité v Buenos Ai-
res z roku 2015 (1l fiumo vivo,” in
L’Osservatore Romano, 155/201 /5. 9.
2015/, s. 8). V ni vymezuje tfi obry-
sy zasad klicovych zmén v pojeti,
uloze, vnitini struktufe a poslani
vyssiho katolického vzdélavani.
Vyuka i vyzkum jsou podle ni
tésné spjaty se tfemi tématy: a)
s Bozim lidem, s jeho povédomim,
¢im cirkev je a jaké je poslani ji
nejvlastnéjsi; b) dale s virou jako
zivotni zkuSenosti a zakouSenim
stale pfitomné udalosti tajemstvi
osoby JeziSe Krista, pravého Boha
a clovéka, mezi nami; z nich vy-
ristd zasvéceni zivota ucasti na

Kristoveé poslani na poli vyssiho
vzdélavani; c) konecné s proroc-
kym poslanim cirkve, ktera i pro-
stfednictvim vyssiho katolického
vzdélavani uchovava a rozviji veé-
domi minulosti (kontinuity) a sys-
tematicky reflektuje dovrseni dila
stvofeni a vykoupeni v Kristu ja-
koby imperativ dany pro jeji sluz-
bu doprovazet, rozlisovat a integ-
rovat (diskontinuitu). Proto kazdy,
kdo ptisobi v téchto institucich, se
ma stat ,,clovékem schopnym de-
maskovat kazdou formu odcizeni,
protoze tusi a reflektuje, ze v fece
tradice, kterou od cirkve dostal, je
nadéje, k niz jsme povolani. Timto
pohledem vybizi a probouzi uspa-
né védomi. Neni ¢lovékem, ktery
se prizptisobuje a zvyka si. Na-
opak, je clovékem pozornym ke
vSemu, co muze poskodit a znicit
jeho lid.” (,,Il fiumo vivo,” tamtéz).

Jiz samotny prvni clanek VG
(VG 1, s. 3-6) — s odkazem na sv.
Augustina (Vyzndni, X, 23,33;1,1.1)
— nepozaduje nic mensiho, nez
aby teologie nechala na sebe do-
padnout otazky soucasnosti jako
radostnou vyzvu a nechala v sobé
riist sklon a schopnost k dialogu
se vSemi hledajicimi, bez rozdi-
Iu vyznani ¢ svétového nazoru.
Podstatna je solidarita s témi, ktefi
vnimaji spole¢nou odpovédnost
ve spolecnosti pred budoucnosti.
Teologie vstupuje do téchto disku-
zi s védomim tajemstvi evangelia,



216

které do naseho svéta stale a vy-
trvale vnasi jako poselstvi zivého
Krista (Sk 1,18). Z tohoto hlediska
miizeme vySe zminéné vzdélavaci
katolické instituce nazvat ,jistym
druhem kulturni laboratore,” (VG
3, s. 12) prozfetelné nam svéfené.
Umoziiuje pozorovat v daném
Casovém useku promény, jejich
rychlost ¢ pomalost, zjevnost
nebo jejich skrytost, naptiklad de-
periferizaci, autonomizaci, utvare-
ni a opakované redefinovani vy-
znamt, znameni, symbold, jimiz
lidé sdileji smysl véci a déja. Tento
vyraz (kulturni laborator) neni no-
votou. Novinkou je velky dtiraz,
ktery se klade na pojeti prace a po-
slani téchto instituci. Mtizeme jej
vnimat z celé dikce dokumentu.
Vyssi katolické vzdélavani se ma
stat spiSe mistem ,objevovani”
nez tovarnou na institucional-
né garantovanou standardizaci
poznavani nebo ucelové zamé-
fenou profilaci absolventti. Teo-
logicky pristup se ma stat jasné
citelnou alternativou vedle napii-
klad onéch nejnoveéjsich tendenci
v religionistice, jez buduji akade-
micka pracovisté chapana jako
kognitivni laboratofe pro vyzkum
naboZenstvi, které jsou zalozené
na empirickych pfistupech k po-
znani. Pro prostfedi ceskych teo-
logickych fakult je tento moment
neprehlédnutelny, vezmeme-li do
tuvahy kontext ceského prostredi

Recenze a zprdvy

charakterizovany jako ,laboratof
sekularizace” (Petr Fiala). Otazka
interkulturality (napf. pojmy jako
fr. méttisage, ném. Hybriditét)
je dnes zatizena pojmovou nive-
lizaci, ba i zplosténim, a proto
zakotveni teologie i ostatnich ob-
lasti vzdélavani a vyuky vyzadu-
ji mnohem zfetelnéjsi vymezeni
oborové a mezioborové.

VG je velkym ocenénim teo-
logie péstované na akademické
darovni. Je zfejmym posilenim
véech téch rozlicnych nazoro-
vych proudtt uvnitf cirkevnich
instituci, které se o rozvoj teologie
zajimaji a citi za ni odpovédnost.
Ocitaji se totiz nezfidka v situa-
cich neopravnéné kritiky z fad
tradicionalisticky ladénych popu-
listti, pragmaticky uvazujici cir-
kevni administrativy nebo téch,
ktefi poslani cirkve prevadi na
zlzen€ pojaty prakticismus, at uz
pastoracni, pravni nebo socialné-
-politicky. Zaroven je napomenu-
tim, ba dokonce i varovanim pro
ty, kdo by akademickou rovinu
teologie chtéli zaclenit bez dalsi-
ho do bézného chodu soucasného
univerzitniho systému vzdélava-
ni, zalozeného bohuzel neziidka
na relativisticky chapaném pojeti
hodnot a jednostranné pojatych
pozitivistickych vychodiscich.
Nelze si nevSimnout, zZe soucas-
né tercialni vzdélavani se potyka
s vaznymi krizemi zptisobenymi
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rozkolisanymi kritérii hodnoceni
veédecké prace. Predevsim vsSak
zapasi s dusledky zavislosti na
zdrojich financovani vyuky a vy-
zkumu (srov. napt. kritika sou-
¢asného stavu urovné vzdélanost
Paul Konrad LiessmanN, Teorie ne-
vzdélanosti: Omyly spolecnosti véde-
ni, Praha: Academia, 2009).

Papez FrantiSek formuluje
ocekavani spjatd s moznym ob-
rozenim teologie na akademické
urovni pro nékteré akademiky
provokativneé, kdyz ukazuje na
jeji propojeni s misijnim hlasanim
evangelia a rozvojem zivé tradice
jako primarni Sitz im Leben teolo-
gie. PtiSel cas ,procesu rozliSova-
ni, ocistovani a reformy” (VG 3,
s. 12; srov. EG 5), ktery ,usti do
moudré a odvazné obnovy cirkev-
nich studii, jak ji pozaduje misijni
proména cirkve” (VG 3, s. 12). Ta
je vice nez naléhava. , Prvofadym
tkolem dneska se dnes stava pii-
prava Boziho lidu objasiovat
v duchu (srov. EG 259-283) novou
etapu evangelizace” (VG 3). Tim
cirkev pfispiva k obnové kultury
védy (nejen védy jako takové) vii-
bec. Proto je dtilezité, aby se teo-
logie nesoustfedovala pouze na
vyzkum sméfovany jen k pozna-
ni slouzici ji samotné (,teologo-
-centrické” pojeti), ale aby jiz svym
metodologickym zaméfenim vy-
chazela ,,mimo sebe” a ,slouzila”
ke spase vsech skrze Krista i tim,

ze povede dialog se soucasnym
sveétem. Proto se musi stat partne-
rem cirkevniho magisteria, Boziho
lidu putujictho déjinami i vsech
hledajicich, bloudicich a vylou-
cenych, ktefi jsou na pokraji spo-
lecnosti a jsou chudymi v ocich
tohoto svéta (srov. VG 3; VG 4b).
Jimi jsou i ti ve svété védy, kdo
nepoznali nebo nechtéji poznat
osvobozujici Slovo pro tento svét.
Z tohoto hlediska neprekvapuje
takovy dtiraz na mezioborovou
spolupraci (VG 4c), vytvareni siti
mezi védeckymi institucemi (VG
5) a propojeni teologie s problémy
lidi a spolecnosti dnesni doby.

Dokument je rozdélen, podob-
né jako Apostolska konstituce Jana
Pavla II. Sapientia Christiana (SCh),
do dvou casti: VSeobecné predpi-
sy (s. 35-60) a Specialni predpisy
(s. 61-75). Konstituce je doplnéna
o prilohu, ktera opakuje tvod do
SCh (s. 77-91) a normy Kongrega-
ce pro katolickou vychovu (s. 93—
137), jak ji aplikovat v praxi.

Jiz avod (VG 1-6, s. 3-33) na-
znacuje néco jiného nez to, co ob-
vykle od tvodu ocekavame. Na-
stoluje otazku radikalni obnovy
teologie jako akademické discipli-
ny tim, ze predklada pozadavek
zmény paradigmatu, ktery by vy-
astil ve schopnost teologie spolu-
vytvaret kulturu nového clovéka.
,Snaha prekonat rozvod teologie
s pastoraci a viry s Zivotem byl je-
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den z hlavnich pfinostt Druhého
vatikanského koncilu. Osmélim se
Fici, Ze v jistém smyslu uskutecnil
revoluci statutu teologie, zptiso-
bu jednani a premysleni véfici-
ho.” (VG 2, s. 7) Odvolavaje se na
Laudato si’ (LS 114) stavi teologii
pred naléhavou potfebu pfistou-
pit k ,,odvazné kulturni revoluci”
(VG 3). Zajimavé je, ze Specidlni
predpisy, které by mély byt hybnou
pakou této zmény, zlistavaji témer
nezmeénény, jestlize je srovname
se SCh. Ptebiraji doslovné usta-
noveni SCh 65, vcetné uvodu (VG
69, s. 61). Oba dokumenty rovnéz
uvadéji dodatky (,Predpisy pro
vypracovani statutu univerzity
nebo fakulty” , Obory cirkevnich
studii, jak jsou nyni v cirkvi”).
V ,Predpisech pro vypracovani
statutu univerzity nebo fakulty”
se jiz v VG neuvadi studijni fad
jako soucast statutti. Statuta vsak
nové maji obsahovat normy pro
pripusténi ke studiu téch, ktefi
nemohou pfredlozit vSechny po-
zadované dokumenty v piipadé,
ze zadatel je uprchlik. Nové jsou
koncipovany podminky pro zfize-
ninebo zruseni katolické univerzi-
ty a fakulty (VG 67, s. 60). Taktéz
v obsahu jednotlivych disciplin je
mozné vidét jen drobné zmény.
Tak napft. je doplnén pokyn, aby
spolecné s ateismem byly studo-
vany i jiné soucasné myslenkové
proudy (VG 72,3, s. 63), pricemz

Recenze a zprdvy

cely tento clanek je rozdeélen do tii
odstavcu (srov. SCh 69). Podobné
v prehledu jinych moznych fakult
nebo institutti ad instar jsou navic
uvedeny tfi nové oblasti ¢i obory
cirkevnich studii: bioetika, studia
komunikace a studia o manzelstvi
a rodiné. Nékteré oblasti ¢i obo-
ry byly prifazeny pod obecnéjsi
pojmenovani (napriklad obory
Srovnavaci studia prava kanonic-
kého a civilniho, Studia ateizmu,
Pedagogiky, Studia katolického
nabozenstvi nebo Studia teologie
nabozenského zivota, Studia me-
dievalistickd), nékteré teologické
discipliny pak pod kategorii Teo-
logie (Studia katecheticka, Studia
mariologie, Studia moralni, Studia
ekumenicka, Studia pastoracni,
Studia patristiky). Nyni soucasny
seznam obsahuje 22 oborti (v SCh
jich bylo uvedeno 27). Neni rovnéz
dana vétsi pravomoc biskupskym
konferencim, jak pozadovalo tzv.
kolinské prohldseni. Komunikace
s Kongregaci pro katolickou vy-
chovu se ma dokonce jesté zin-
tenzivnit a prohloubit. Naznacuji
to normy kongregace, ktera uvadi
v zivot oficialné — doposud pracu-
jici na bazi dobrovolnosti — novou
agenturu pro hodnoceni prohlou-
beni kvality univerzit a cirkevnich
fakult (AVEPRO, L’Agenzia della
Santa Sede per la Valutazione e
la Promozione della Qualita delle
Universita e Facolta Ecclesiasti-
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che, zfizena papezem Benediktem
XVI. dne 19. zafi 2007: Institutio
AVEPRO conditur, in AAS, 101
(2009), s. 12; Statuto dell’Agenzia
della Santa Sede per la valutazione
e la promozione della qualita delle
Universita e Facolta Ecclesiastiche,
AAS, 101 (2009), s. 13-20).

Je typické pro jazyk papeze
Frantiska, plny zivych a vnima-
vost podnécujicich metafor, jimiz
chce docilit sirsi dopad VG na cely
zivot a poslani cirkve. Propojeni
mezi akademickym svétem a Bo-
zim lidem, ktery je na cesté, je
dano specifickym porozuménim
Bozimu slovu jako slovu Krista
pfitomného po zmrtvychvstani
v jeho cirkvi. Cirkev, vcetné jejich
vzdélavacich instituci je svédkem
tohoto slova. ,V setkdni s nim,
Zivym (srov. Zj 1,18) a prvoroze-
nym mezi mnoha bratfimi (srov.
Rim 8,29), srdce clovéka zakousi
jiz nyni, v Serosvitu déjin, svétlo
a svatek bez konce jednoty s Bo-
hem a s bratfimi a sestrami ve spo-
le¢ném domé stvoreného, v némz
se bude tésit bez prestani z plného
spolecenstvi s Bohem” (VG 1, s. 3).
Tento clovek ma zit kulturu ldsky
(VG 1,2) i v situacich netplné vy-
reSenych politickych, socialnich
a technickych otazek, které nas
vedou k tomu, ze musime zcela
nové definovat to, co znamena po-
jem pokrok (VG 3, s. 13-14; srov. LS
194). Proto jednou z tloh obnovy

studii je rtst schopnosti pfinaset
zivotni orientaci putujicimu Bo-
zimu lidu (VG 1). Proto je tfeba
pecovat o svét jako o Bozi dilo
v jeho celku. I z toho dtivodu se od
teologie bude pozadovat nova po-
zornost a bdélost, ochota vstoupit
s odvahou do vétsi blizkosti lid-
skych problémi.

Svét védy se méni i vlivem
celkové socialnitho, kulturniho
a politického prostfedi. Tim je na-
stolen podnét, ktery — v pripadé
trvalého opomijeni — by mél pro
vyssi cirkevni studia nezadouci
dopady. Celé vytsténi samotné-
ho konciluy, i jeho stale pokracuji-
cl recepci v teologii, naznacil Jan
XXIII. svym slavnym vyrokem
o otevieni oken a cerpani z obno-
vené studnice cirkevni moudrosti.
Frantisek se na teologii diva velmi
podobnym zptisobem. Obnovené
nasazeni se pro teologii se proje-
vuje v promysleni velkych otazek
dneska ve svétle kiestanské viry.
Je nezbytnosti a nelze se od ného
dispenzovat. Proto prekonavani
rozdéleni mezi teologii, pastoraci
a zivotem (VG 2, s. 7-8) bude jed-
nou z dulezitych znamek obnovy.
Kdo chce aktivné prispét, musi se
jeho teologie udomacnit v Pismu,
liturgii, systematickém studiu
teologie a v duchovnim zivoteé.
Soucasnost spojena s naléhavou
Casovosti cely dokument ochucu-
je nezameénitelnym ,aromatem”
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papezova ptisobeni. Pokousi se
pojmenovat pfirozenym jazykem
vnitfni hnuti uvnitf cirkve samot-
né, ale chce dosahnout jesté dale.
,V nasi dobé se musi teologie uji-
mat i konflikt: nejen téch, které
vnimame uvnitf cirkve, ale také
téch, které se tykaji celého svéta”
(VG 4d, s. 27). To je mozné jen za
predpokladu, bude-li prodchnuta
otevienym myslenim. Jinymi slovy:
védomim teologa, Ze jeho teolo-
gické mysleni je stale a vzdy jesté
nehotové, , oteviené k tomu, co je
maius Bozi” (VG 3, s. 15). Proto je
vzdy slovem, které na Slovo v ¢ase
a déjinach odpovida.
Neptekvapuje, ze VG opakuje
jiz to, co cirkev ucila ve své soci-
alni nauce: katolické univerzity se
maji zaméfit na usilovné angaz-
ma na poli , kulturniho a socialni
zprosttedkovani evangelia” a na
poli , dialogu s raznymi kultura-
mi” (VG 3, s. 12). Zaroven z druhé
strany neni mozné teologii zplostit
na socialni uceni. Nami recenzova-
né konstituci jde o teologii, ktera
nevzdaluje od soudobych védec-
kych a aktualnich spolecenskych
diskuzi, dokonce ma byt v jejich
samém jadru. Nemtze vsak ani
utikat pred narokem Boziho slova
a bozsko-lidskou synergii v po-
znani, rozhodovani a jednani.
I kdyz je zaméfena vyrazné na
vnitini usporadani jedné dilezité
oblasti cirkevniho Zivota, zvazuje

Recenze a zprdvy

i Sirsi aspekty, vcetné téch poli-
tickych. Bézné se teologii namita,
Ze se radéji drzi stranou a nerada
vstupuje do ostrych spolecen-
skych sporti, nebo ze své postoje
formuluje na vefejnosti smiflive.
Tuto cestu VG nesleduje, predkla-
da k implementaci ctyfi zasady
obnovy, sméfujici k prohloubeni
misijni identity cirkve. Tyto ctyfi
principy ji chrani pfed tim, aby se
nestala indoktrinaci (poucovanim
,zvenci”, nedopovidajicim vnitini
potiebé, hledani a tazani, obecné-
ji prostym sdélovanim definitiv-
né platnych poucek bez dalsiho)
nebo banalizaci Boziho zjeveni,
které ji bylo svéfeno v daru viry.
Prvnim kritériem obnovy stu-
dia teologie se stava jeji zameteni.
Centrem je evangelium nejen jako
text Pisma ¢i rtizné podoby cirkev-
nich tradic, nybrz hlasané evange-
lium vyrGstajici z kontemplace
vlastniho jadra kérygmatu, to je
radostné zvésti zmrtvychvstalého
Krista. Teologie predevsim uvadi
do kérygmatu duchovné, intelek-
tualné poctivé, navic s existencial-
nim nasazenim (VG 4a, s. 15-18).
Zde papez odkazuje na své diiveéj-
$i uceni: jakakoli formace a vzdeé-
lavani je prohloubenim kérygma-
tu, , které se ma stale vice a vice
vtélovat do kiestanského Zivo-
ta” (EG 163). Hlasani kérygmatu
neni mozné prosazovat bez zajmu
o spravedlnost a milosrdenstvi,
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k nimz patfi zohlednovani social-
nich predpokladti, okolnosti a do-
padi v celku i jednotlivostech. Jiz
sama biblicka zvést neni prosta
této socialni dimenze lidského Zi-
vota. Biblicka vira se formuje v ur-
¢itém odpovidajicim déjinném,
kulturnim a politickém rozpoloze-
ni. Papez proto klade pred teology
otazku, zda je jejich teologie zasa-
Zena realnym zivotem lidi (nesta-
¢l radoby pastoracni rétorika, ale
je tfeba doptat sluchu ,jak kfiku
zemé, tak kiiku chudych” [VG 4a,
s.17; srov. LS 49]). Pfedevsim chu-
di ¢ekaji na zvéstovani osvobozeni
od hfichu, od kotene bidy, nemo-
ci, bolesti a smrti.

Druhé kritérium jde mnohem
dale: pozaduje dialog ,jako vnitf-
ni pozadavek zakouset spolecné
radost pravdy a prohlubovat jeji
vyznam i jeji ucinnost v praxi”
(VG 4b, s. 18). Proto se od teologie
ocekava pripravenost k dialogu,
ktery zahrnuje vSechny oblasti lid-
ského poznani a praxe. Nejedna
se o takticky pfistup, ale o vnitini
postoj. Ten, kdo se chce spolecné
tazat po pravdé a zkoumat jeji
praktickou dtlezitost, musi stavét
na kultute setkdvini (VG 4b s od-
kazem na EG 239), aby tak napl-
nila teologie své povolani , byt ve
velkodusné a oteviené synergii se
véemi kompetentnimi iniciativa-
mi” (tamtéz, s. 18). Zvlasté v tom-
to bodé prekonava VG predchozi

pfistup obsazeny v SCh. Mezi
tkoly teologie patii i vyporadani
se s otazkami véricich i nevéricich,
vyhodnoceni jejich predpokladti
a posouzeni dopadti jejich tvrzeni
na lidské vztahy a zivotni zamé-
feni. Obohaceni — v navaznosti
na GS 44 (Pomoc, kterou cirkev
pfijima od dnesniho svéta) a GS
62 (Soulad kultury a civilizace
s kfestanskou vzdélanosti) — tak
miize byt oboustranné. Setkavani
vSech nefalSovanych a zivot roz-
vijejicich kultur je mozné ,diky
vzajemné vyméné vlastnich jed-
notlivych darti v prostoru, ktery
otevira svétlo dané vSemu stvo-
reni od Boha” (VG 4b, s. 19; srov.
Benepiktr XVI., Caritas in veritate,
4). Proto k teologii pfinalezi ne-
dilné i uctivy zptsob jednani
s ostatnimi kfestany jinych cirkvi
a cirkevnich spolecenstvi, a také
s témi, kdo , prijali jiné nabozen-
ské nebo humanistické presvéd-
ceni” (VG 4b, s. 19). Tento pfistup
ma ovlivnit tvorbu studijnich pla-
nil. Zde se naskyta otazka, jak tyto
podnéty rozvijet v konkrétnich
normach zdkladnich dokumentti
katolickych univerzit a teologic-
kych fakult a jak je promitnout do
struktury jednotlivych standardt
studijnich programi zachovavaje
pfi tom nutnou rovnovahu mezi
vlastnimi prameny teologie, jeji
metodou a aplikaci vyse vymeze-
nou.
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Tteti kritérium se tyka vzajem-
ného vztahu teologickych obo-
rit mezi sebou, zapocitavaje v to
vztahy tyto jednotlivé obory teo-
logie presahujici (VG 4c, s. 20-23).
Jedna se o takovy metodicky pri-
stup propojovani a aktivni spo-
lupraci mezi rtznymi védnimi
obory, které dosahuji integralnéj-
Sich a synergictéjsich vysledkt
v teorii i praxi. Mezioborova
spoluprace proto vyzaduje z jedné
strany rozsifeni diferencovanych
pfistupti, z druhé strany nové
pokusy o syntézu. Jen tak je
mozné se vyhnout na tradici se
odvolavajicimu konzervativnimu
populismu, povrchni teologizujici
agitaci, kulturnim hybridnim
valkdm, neuvazenému zesvétste-
ni, ztraté kritického uvazovani
a rozliSovani ve vécech vztahu
ortodoxie a ortopraxe. Smyslem
je porozumét hloubéji z hledis-
ka zjeveni soucasné dobé a byt
bliz clovéku, abychom - jinymi
slovy — ,objevili a sdileli mystiku
spole¢ného zivota” (EG 87; srov.
VG 4a, s. 16, pozn. 34). ,Plurali-
ta poznani” (VG 4a, s. 20-21) ve
védeckém svété ma svij zaklad
v bohatstvi rtiznych forem vnima-
ni skutecnosti, takze se setkavame
s napétim mezi mimofadné speci-
alizovanym poznanim a jednotou
poznani. Aby se teologie vyhnu-
la neuzitecnym diskuzim, musi
zlstat dtivéryhodna i tim, Ze si
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uchova svoji celistvost. Proto musi
rozvijet svijj transcendentalni roz-
meér i schopnost se orientovat ze
své déjinné zkuSenosti i tam, kde
zazniva pozadavek po védeckosti
a interdisciplinarité velmi silné,
tak siln€, Ze by se teologie presta-
la modlit nebo slySet Bozi slovo.
Uplné poznani v celém jeho bohat-
stvi odkazuje v teologii na Krista,
v némz ,jsou skryty vsechny po-
klady moudrosti a poznani” (Kol
2,3; VG 4c, s. 21). Interdisciplinarni
dimenze ,,umoznuje vife, teologii,
metafyzice a védam, aby nalezly
své misto ve spolupraci pfi sluzbé
Cloveku”, cirkev muze uskutec-
novat svoji ,sapiencialni dimen-
zi”, protoze ,jednou z pficin zao-
stalosti je nedostatek moudrosti,
reflexe, mysleni, jez by bylo s to
vypracovat orientacni syntézu”
(Benepikr XVLI., Caritas in verita-
te, 31; srov. VG 4c, s. 21-22). V ni
musi prokazovat pozadovanou
,flexibilitu, organické rozclenéni
a dynamiku” (VG 4c, s. 21) jed-
notlivych védnich oborti. Nemtize
vSak ani obejit otazku, ktera mtize
(a musi vzdy znovu) byt kladena
cirkevnim vdélavacim institucim
pfi rozsifovani védnich oborti nad
(mimo) ramec teologické dimen-
ze lidské skutecnosti a stvoreni
viibec. Je to tato dimenze, ktera je
soucasti poslani cirkevnich studii.
,Tato pfesna a orientaci skytajici
nasmérovani nejen jasné vyjad-
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fuje samotny vnitfni smysl sys-
tému cirkevnich studii vzhledem
k pravdé, ale podtrhuje tim prede-
vsim dnes svij skutecné kulturni
a humanizujici vyznam” (VG 4c,
s. 22). Pfikladem mtize byt mys-
leni bl. Johna Henryho Newwma-
NA, Idea univerzity, Praha: Krystal
OP, 2014) a bl. Antonia RosmMINIHO
(Delle cinque piaghe della Santa Chie-
sa, Roma, 1998).

Teologické fakulty v CR maji
bohaté zkuSenosti s vytvarenim
sitl. Jsou nastrojem, ktery zaclenu-
je periferii cirkve a spolecnosti do
sttedu uvazovani a déni. Decent-
ralizace je proto doprovazena no-
vou kvalitou jednoty. To je jadrem
¢tvrtého zakladniho kritéria insti-
tucionalni obnovy cirkevnich stu-
dif: vytvareni siti (VG 4d, s. 24-28).
Pti vsi dtlezitosti rozvoje jednot-
livych obortl a mistnich priorit se
nesmi zapominat na soucasné kul-
turni, stale globalnéjsi paradigma-
ta, v nichZ se vSe odehrava. Ten-
dence povazovat celou planetu za
jeden spolecny dtim usti do védo-
mi nutnosti ,, uvazovat o jediném
svéte a o spolecném projektu” (VG
4d, s. 24; srov. LS 164). Je to zaji-
mava myslenka, totiz propojovat
teologické védecké instituce celo-
sveétove a nechat vstupovat rtizné
kultury a tradice do konkrétnich
projektti spoluprace. Synergie se
dotyka nejen vsech pozitivnich
iniciativ, jak jiz bylo feceno (srov.

VG 4b, s. 18), ale i samotnych cir-
kevnich instituci (VG 4d, s. 24).
Papez se zde vraci k obrazu mno-
hosténu, ktery , predstavuje kon-
vergenci vsech jeho casti, pricemz
kazda z nich si uchovava svou
originalitu” (VG 4d, s. 25 s odka-
zem na EG 236). Teologie ma mit
specifickou funkci sjednocovat
rtizné obory a metody poznavani
a prispét i k synergii rozdilnych
kultur a tradic. Teologie nema zt-
stat védou pro sebe samu, ale ma
umoznit, aby , védci, ktefi pochazi
z rliznych svétovych nabozenstvi
a rozdilnych védeckych kompe-
tenci, spolupracovali na zakladé
odpovédné svobody a vzajemné
transparence” (VG 5, s. 30 s odka-
zem na LS 201). Je tfeba pfiznat,
Ze v jinych oborech jsou moznos-
ti institucionalnich siti uzivany
mnohem déle, v oboru teologie
je neziidka vazana na konkrét-
ni spiritualitu (fadu nebo hnuti)
nebo sdileni financnich zdrojt.
Provincialismus je stejné rizikovy
jako zplostujici globalni ideologie.
Papezské instituce si v této oblasti
vedou podstatné 1épe nez mnohé
diecézni vzdeélavaci instituce, kte-
ré jsou mnohem vice naklonény
vliviim lokalniho lobbovani. Pro-
sazovani dil¢ich zajmt fragmento-
vané akademické obce a sektorové
pusobeni na predstavitele vefejné
moci s cilem ovlivnit jejich roz-
hodovani neprobiha, bohuzel ani
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v nasich podminkach, vzdy trans-
parentné a podle jasnych pravidel.
Pfedevsim tam, kde jsou cirkev-
ni vzdélavaci a védecké instituce
soucasti verejné sluzby uspotradané
zakonem, se nehleda hranice zdra-
vé a potfebné autonomie lehce
predevsim proto, ze slozité vniti-
ni struktury uvnitf téchto instituci
jsou naklonény se fidit spiSe oby-
¢eji a zvyklostmi nez dikci zdko-
na a predpisy. Proto nachylnost
k nematerialni korupci (vyhody,
snizovani kritérii kvality, nerovny
pristup k informacim, spojovani
na zdkladé zajmi a pragmatic-
kého prospéchu, vliv v grémiich,
ktera rozhoduji o dotacich atd.), se
nevyhybaji i cirkevnim vzdélava-
cim institucim.

Ukoly, pted které tato apostol-
ska konstituce stavi vyssi cirkevni
vzdélavani v CR, nejsou nové.
Napiiklad pokusy o distancni
formy vzdélavani (srov. Norme
applicative, 32, § 1, s. 109) byly jiz
ucinény, jejich vyuziti je tfeba vy-
hodnotit. Je ziejmé, Ze si vyzada
mnohem vétsi financ¢ni investice,
véetné stalého vzdélavani peda-
gogickych pracovnikii i absolven-
ta. Co znamenaji slova konstituce:
,Cirkevni studia budou muset
byt schopna vnaset sviij specific-
ky a nenahraditelny pfispévek
(ke vzdélani), inspirovat a udavat
smér a objasnovat a vyjadrovat
jej novou formou, promyslenou
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a realistickou vzhledem ke svému
vlastnimu tikolu,” bude muset byt
predmétem hlubsi diskuze z toho
dtivodu, Ze musi obapolné roz-
vijet kvalitu vlastniho vyzkumu
a vzdorovat nivelizujicim tenden-
cim v akademickém svété. Navic
kritériem vykladu VG je i ta sku-
tecnost, Ze je reakci na bolonsky
proces, jehoz cilem je zvysit do-
stupnost, pfitazlivost a kvalitu
vysokoskolského vzdélavani a vy-
tvotit Evropskou oblast vysoko-
Skolského vzdélavani. Napomaha
v tomto kontextu k tomu, aby vys-
8i cirkevni vzdélavani si uchovalo
svoji autonomii, zadroven se napl-
nily jeho obecné pozadavky v péti
bodech, totiz aby a) bylo srovna-
telné s jinymi vzdélavacimi sys-
témy; b) bylo studium rozdéleno
do tfi cyklii; c) byl zaveden kredit-
ni systém studia; d) se podpoiila
mobilita studenti; e) mezinarodni
spoluprace umoznila pozadova-
nou kvalitu studia.

Shrneme-li  poselstvi  celé-
ho textu, muZeme Fici: instituce
vyssiho Kkatolického vzdélavani
a vyzkumu maji byt vice misij-
né zalozené, schopné vést dialog,
ukazovat propojeni jednotlivych
disciplin a vytvaret sité. Znovu
je zdtraznén pozadavek jednoty
poznavani, harmonie pluriformi-
ty, jednoty dé&jinného a transcen-
dentalniho, poznani a moudrosti
(Kol 2,3). Zde je mozné vidét jadro
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recepce VG a zaroven i inspiraci
pro rozsifeni perspektiv vyssiho
cirkevniho vzdélavani v nasich
podminkach. Konstituce ma plat-
nost od zacatku akademického
roku 2018/2019 podle mistniho
kalendafe. Do 8. prosince 2019
musi byt pfedlozeny statuta a fad
studia Kongregaci pro katolickou
vychovu.

Pavel Ambros

Erika BRODNANSKA (ed.):
Sv. GREGOR z NAzIANzu: MOy Zivor
(I, 1,11)

(Trnava: Dobrd kniha, 2017, 142
stran, ISBN 978-80-8191-091-3)

To, ze sv. Gregor z Nazianzu
(329/330-389/390) bol nielen jeden
z velkych cirkevnych otcov, ale
aj basnik, nie je vzdelanym slo-
venskym Ccitatefom uz nezname.
Je to tak vdaka vedeckej a pre-
kladatel'skej praci nasej odbornic-
ky na jeho basnické dielo, Eriky
Brodnanskej. Po moralnej basni
Proti Zendm, ¢o sa prilis krdslia, kto-
ra bola sticastou zvazku O nepra-
vej Zenskej krdse (Starokrestanska
kniznica 2, Trnava 2007), sloven-
ska Ccitatel[ska verejnost dostala
monograficka publikaciu Gregor
z Nazianzu — Listy vo versoch (Pre-
Sov 2012), kde autorka predstavila

Gregorovu spoloc¢enskul angazo-
vanost. A v nedavnej dobe vysiel
dalsi zvdzok, obsahujuci rozsiahlu
basent Moj Zivot (Starokrestanska
kniznica 10, Trnava 2017).

Samotnu basen (s. 43-116) v tej-
to publikacii predchddza Gvodna
stadia (s. 7-39). Autorka nds naj-
prv strucne uvadza do Gregorov-
ho diela vo vSeobecnosti a potom
sa podrobne venuje literdrnemu
a myslienkovému pozadiu basne
Moj Zivot. Tato basen je pozoru-
hodnd nielen tym, Ze je to jedina
grécka autobiografia vo versoch,
ale predovsetkym svojim obsa-
hom. Gregor néas tu nechava na-
zriet do svojho vnuitra — moze-
me spoznat jeho sposob myslenia
a prezivania rozli¢nych Zivotnych
situdcil. V prvej Casti vykresluje
svoje detstvo na kappadockom
vidieku, Studentské roky a pria-
telstvo s Bazilom Velkym (verse
1-551). Hlavny doraz je vSak na
Case stravenom v Konstantinopole
(verSe 552-1918). Gregor totiz toto
dielo koncipoval ako istt1 apologiu
voci Skodoradostnym hlasom rea-
gujucim na jeho predc¢asny odchod
z konstantinopolského koncilu,
ktorému kratku dobu predsedal.
Tymto spoésobom chcel vysvetlit
skuto¢nti motivaciu tohto svojho
zivotného rozhodnutia.

Hoci Gregor svojou povahou
inklinoval k zivotu v samote,
bol ordinovany za kniaza. Nebol
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z toho nadseny, ale bral to ako svo-
ju povinnost. Neskor bol vysvite-
ny aj za biskupa. Aj to bolo proti
jeho presvedceniu — ba bolo to
este horsie ako s jeho knazstvom,
lebo za tymto rozhodnutim boli
cirkevno-politické dovody (zabra-
nit Sireniu arianizmu zriadovanim
novych biskupstiev s biskupmi
vernymi nicejskému vyznaniu).
Gregor vSak na svoj biskupsky
stolec v Sasime nikdy nenastupil.
Odisiel k svojim starym rodicom
a po ich smrti sa utiahol do klas-
tora.

Ked v roku 379 velmi pred-
casne zomrel pilier pravej viery,
Bazil Velky, Gregor si uvedomil,
Ze sa predsa bude musiet spolo-
censky angaZzovat. Prijal pozvanie
malého nicejského spolocenstva
a odisiel do Konstantinopola. Tu,
v meste, v ktorom dominovali
priaznivci arianskeho vyznania,
predniesol svoje sldvne teologic-
ké redi, v ktorych vylozil nicejské
vyznanie o Trojici (380). Gregor
mal v hlavnom meste vela nepria-
tefov uz len tym, Ze bol bystry
a teologicky dobre podkuty

redstavitel mensSinovej strany.
Dalsich si ziskal svojou naivitou
v cirkevno-politickych intrigach.
To vsetko sa ¢oskoro obratilo proti
nemu.

Cisar Theodosios sa rozhodol
razne urobit koniec s arianizmom.
Zosadil aridnskeho biskupa Dé-
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mofila a na konstantinopolsky sto-
lec dosadil Gregora. Ako takého ho
uznal aj prave zvolany snem (381),
ktorému predsedal antiochijsky
biskup Meletios. Meletios v3ak
zakratko zomrel a jeho néstupcom
vo vedeni koncilu sa stal Gregor.
Ale neuspel ani v presadeni teo-
logickych rieSeni, ani v personal-
nych otazkach. Odpovedou na
jeho aktivitu bolo spochybnenie
jeho volby za konstantinopolské-
ho biskupa. Gregor to riesil tak, ze
podal rezignaciu, ktorti bez namie-
tok prijalo 150 biskupov konci-
lu aj sam cisar. S pocitom krivdy
Gregor odisiel z hlavného mesta
a zvysok Zzivota stravil v strani.
Ako vidno zo struéného
prehladu deja, dielo — hoci je for-
malne basnické — po obsahovej
stranke je vo vysokej miere nara-
tivne. To sa prejavuje aj na skutoc-
nosti, Ze moderné preklady tejto
basne su prozaické. Erika Brod-
nanska sa vsak rozhodla zachovat
v slovencine poetickti formu ori-
gindlu a v spolupréci s Danielom
Skovierom pretlmocila grécku
Casomieru, jambické trimetre, do
nasej prizvucnej prozddie. Mo-
derni Citatelia st sice azda trochu
plachi, pokial ide o poéziu, ale
v tomto pripade sa netreba nicoho
bat. Dielo je prelozené do krasnej,
modernej a pruznej slovenciny
a vyborne sa ¢ita. Autorka navy-
Se urobila eSte jedno rozhodnutie,
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ktoré ulahcuje vnimanie obsahu.
Do textu, ktory v originali nie je
nijako cleneny, pridala na okraj
¢leniace nadpisy so strucnou cha-
rakteristikou obsahu danej casti.
Publikdcia je spracovana na vy-
sokej odbornej tirovni aj preklada-
tel'sky, aj vecne. Tato utla knizka,
ktora je dostojnym korunovanim
prvej desiatky diel vedeckej edicie
Starokrestanska kniznica, ma vsak
aj rozmer, ktory by mohol oslovit
aj ovela SirSie publikum. Je to sa-
motnd osobnost svatého Gregora.
Svatému Gregorovi z Nazian-
zu tradicia dava Cestny titul Teolog
na zaklade jeho piatich teologic-
kych reci o Trojici, ktorymi vyrazne
ovplyvnil formovanie krestanské-
ho ucenia. Na obalke publikacie
Moj Zivot je reprodukcia starobylej
mozaiky so sv. Gregorom, kde na
nas pokojne hladi asketicky muz
ozdobeny gloriolou. Gregorova
vlastna autobiografia vSak dava
tomuto vzneSenému obrazu drsnu
pozemsku dimenziu. Ku gloriole
velkého Teologa viedla cesta dost
disharmonicka. Gregor musel ne-
ustdle riesit konflikt medzi svojimi
osobnymi predstavami o svojom
Zivote a tlakom prostredia, me-
dzi tazbou sluzit cirkvi a jedova-
tym vplyvom cirkevnych intrig.
V ociach Tudi tento boj prehral:
,Som ziva mrtvola, / som poraze-
ny” (1920-1921). Ale v poslednych
verSoch basne predsa zaznieva

jeho Zzivotnd nadej, ukotvend vo
Svatej Trojici: ,Kam smerujem?
To, Slovo Bozie, daj mi znat! / Kiez
do pribytku nezdolného, kiez ta,
kde / Trojica bozska ziari, svetlo
jednoty. / Jej odlesk zrejme vyvysi
nas nad tiene” (1945-1949).

Helena Panczovd

MARIA CAMPATELLI:
KREsT: KAZDY DEN U PRAMENU
NOVEHO ZIVOTA

(Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2010, 155 stran, ISBN 978-80-7412-
-055-8)!

Marie Campatelli, narozena
v Italii, doktorka teologie, je clen-
ka ekipy Centra Aletti v Rimé,
reditelkou italského nakladatelstvi
Lipa a Teologického ateliéru ,Car-
dinal Spidlik“. Zabyva se studiem
kiestanského Vychodu, eklesio-
logii a teologii kultury. Povazuje
tradici krestanského Vychodu
za mimoradny zdroj podnétt
pro lepsi chapani nasi kiestanské
tradice Zapadni. Byla sekretarkou
kardinala Spidlika.

Knihu II battesimo: Ogni giorno
alle fonti della vita nuova vydala
v Italii v roce 2007, do cestiny ji

1 Prelozil Robert Svaton, pfedmluva
Marko I. Rupnik.
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preloZil Robert Svaton a vydalo ji
pod stejnym nazvem Krest: Kazdy
den u pramenii nového Zivota v roce
2010 nakladatelstvi Refugium
pri pfilezitosti roku kitu béhem
cyrilometodéjského vyrodi.

Tématem kitu se v letech ko-
lem ptekladu této knihy v naSem
¢eském prostiedi teologické prace
zabyvaly spiSe méné, a pokud, tak
ne jako prace zaméfujici se vyluc-
né na teologii a liturgii kitu v jejich
Sirsim, zvlasté prvokiestanském
kontextu. V zahranicni literatute
najdeme takovych dél vice, napf.
dilo Spinkse Bryana Early and Me-
dieval Rituals and Theologies of Bap-
tism vydané v USA v roce 2006
(190 stran) nebo velmi podrobné
a ucelené, téméf encyklopedické
dilo Fergussona Everetta Baptism
in the Early Church: History, Theolo-
gy, and Liturgy in the First Five Cen-
turies vydané v Anglii v roce 2009
(953 stran), nebo v roce 2012 v Né-
mecku vydané dilo kolektivem au-
torti (ed. Martin Stuflesser — Karen
Westerfield Tucker — Patrick Pré-
tot) Die Taufe: Riten und christliches
Leben (230 stran).

Kniha Marie Campatelli je vSak
jedinecna tim, Ze se ji nejednad je-
nom o rozbor historie a na to na-
vazanou teologii liturgie kitu, ale
svym dil¢im pohledem na krestni
liturgie a jejich chapani v prvotni
cirkvi, zvlasté (ale nejen) v cirkvich
na Vychodé (zejm. v prvnich kfes-
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tanskych staletich) se snazi hledat,
co znamend krest v Zivoté kiestana
dnes a kazdy den (s. 21), nebot ktest
se nevycerpava jeho liturgickym
oslavenim. Tento jeji tmysl se jiz
odrazi v podnazvu knihy. Nevaha
také na vice mistech kriticky upo-
zornovat na tézkosti soucasnych
pohledii na krest.

Hlavni prameny a vychodis-
ka, ze kterych autorka cerpa, kro-
meé liturgickych a homileticko-
-katechetickych texttl, sama uvadi
v poznamce ¢. 14: jsou to autofi
Sebastian Brock, Gabriel Winkler
a Jean Daniélou. Celkové je ob-
divuhodné, v jaké Sifi védomosti
a prament autorka pracuje.

Kniha ve svém uvodu obsa-
huje zakladni predpoklady pro
chapani kitu a jeho vyznamu, na-
sledné postupuje podle posloup-
nosti obfadu kftu v SirSim smyslu
— od pripravy na néj az po dovrse-
ni: 1. kapitola se zabyva pripravou
na kfest, 2. nejobsahlejsi kapito-
la kitem a vSemi jeho soucastmi,
3. kapitola zivotem ze kitu.

Jeji zakladni metoda, jak ji sama
na konci tvodu popisuje, nava-
zuje na metodu cirkevnich otcti:
prochazi kiest krok za krokem
a vysvétluje jej. Popisuje a srov-
nava prubeh téchto krokt, jejich
symboliku a soudobé chapani. Ta-
kovy postup nam mitize podle ni
poslouzit k chapani vyznamu kitu
a celého Boziho tajemstvi, které
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v ném Btith clovéku dava, pro-
toze ,obfad je zjevenim toho, co
se v ném uskuteciiuje” (s. 21; srov.
s.10 a pozn. ¢. 1).

Autorka cerpa a téz vhodné
vybira a hojné cituje z mnoha
kfestnich liturgii, homilii a ka-
techezi soudobych autorti, které
musela mit autorka dobfe pro-
¢tené, velmi casto cCerpa z Cyrila
Jeruzalémského, Rehote z Nyssy
a hojné ze syrské tradice: Teodora
z Mopsuestie, Efréma Syrského,
ale i u nads méné zndmého syrské-
ho biskupa pfelomu 5. a 6. stol. Ja-
kuba ze Sarugu a dalsich. Nesrov-
natelné vice se zaméfuje na tradici
vychodni nez zdpadni. Skutecnost,
Ze nam miiZe byt pfinosné pocho-
peni i téch liturgii, ze kterych pfi-
mo nase zapadni soucasna podoba
nevychdzi, vidi v jednoté tradice
celé cirkve,? kterd ma jenom jeden
kfest, i kdyZ s moznymi odlisnost-
mi (s. 15), a v tom, ze ndm mohou
pripomenout prvky, které mame
néjak zastinéné (s. 21-22). Vse pak
vyklada v hlubokém chapani jed-
noty dila spasy uskutectiovaném
v zivoté cirkve, zvlasté v jeji litur-
gii.

Prace autorky je hluboko zako-
fenéna v mysleni prvnich kfestan-
skych staleti, zvlasté cirkevnich
otcd, a to nejen v obsahu, ale sku-
teéné i v metodé. To je v souladu

2 Vychazejici od Krista.

s vyzvami koncilnich otcti a bez
toho vlastné ani nelze zpracovat
téma liturgie. V tom je také jeden
z hlavnich p¥inosti jeji prace. Totéz
Ize fici o zakofenéni biblickém.

Nyni se pokusim knihu po-
drobnéji prochazet a komentovat:

V uvodu (15 stran) autorka
predstavuje ¢tenari zakladni my-
Slenkova vychodiska, u kterych je
tfeba zacit, aby bylo mozno o kitu
mluvit a sméfovat k jeho pochope-
ni:

Zacina tim nejdiilezitéjsim, co
musime mit na paméti, kdyz mlu-
vime o Bohu: Ze je pro nas fajem-
stvim, coz vychazi podstatné také
z osobni a vztahové podstaty Boha
a kazdého lidského piistupu’
k nému. Proti tomu v podtextu
kritizuje takovou teologii, ktera
hovofi o Bohu jen zvnéjsku
a fundamentalisticky (napf. s. 9,
13, 40-41). Nejen zde, ale i v celé
knize je vychodiskem také to,
Ze podstatou Boha je ldska (s. 9).

Dal$im diilezitym myslenko-
vym vychodiskem je chapani stvo-
feni: vSechno je stvofeno Bohem,
nese jeho stopu, na Boha a jeho
neviditelny svét odkazuje a je pro-
pojené (s. 9, 11-14); Zvlastni misto
maji urcité stvofené skutecnosti,
které ve shodé s vykladem Pisma
cirkevnich otcti* nazyvame pred-

3 A tenje mozny ve vife.
4 Jejich zplisobem vykladu se v souladu
s Magisteriem zastava.



230

obrazy, sméfujici k naplnéni toho,
na co ukazuji, ale také symboly.
Autorka velmi dobfe vysvétluje
jejich misto také v celych déjinach
spasy a ukazuje, Ze nejsou jen ,,mi-
nulosti” Pisma, ale pokracuji dale
v cirkvi a liturgii, a proto je tfeba
je znat. Vyznam stvofeni a pred-
obrazli pak vrcholi ve svatostech,
kterym vSechno stvoreni a zvlas-
té ony privilegované skutecnosti
slouzi (s. 14). V tomto myslenko-
vém bodé nasledné spociva ijeden
z hlavnich plodt kitu pro jednot-
livce, ale i diirazti knihy, jak pfipo-
menu niZe.

Jako nutné k pochopeni dale
Maria Campatelli ukazuje pojeti
Casu (s. 15-20),° kdy je vSedni cas
déjinny, zvlasté v Kristu, silou
Ducha, jedinecné v liturgii, pro-
stupovan casem posvatnym, Bo-
zim.® Téz autorka hezky predava,
jak muizeme chapat cas u Boha
a jaky vyznam ma déjinny cas
pro clovéka, jakou souvislost
ma s laskou na jedné strané
a s hfichem na strané druhé (s. 18).

Prvni kapitola (30 stran) se za-
byva katechumendtem, ktery byl

5 Srov. Maria CampaTELLI, ,Tvardi
a utvarejici sila liturgie,” in Nové cesty
pastordlni teologie: krdsa jako vijchodisko,
ed. Tomés Spidlik - Marko Ivan Rupnik,
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2008, s. 492493, 496-497.

6 I jednotlivé body v minulosti ¢asové
oddélené se v Bohu stavaji jednotou
(s. 19-20).

Recenze a zprdvy

v prvnich staletich silné pfitomny,
ale i odkazy na kiest déti.”

Nejprve zdaraziuje a vysvét-
luje cirkevnost vseho, co souvisi
se kitem a celou cirkevni iniciaci
(s. 24-27), a to ve vztahu k celé
cirkvi i ke konkrétnim cirkevnim
spolecenstvim. Iniciacni svatosti
vedou k postupnému sjednocova-
ni s cirkvi, Kristovym télem. Také,
a to nejen v této casti, ale v celé
knize, vyzdvihuje jednotu vsech
tfi iniciacnich svatosti i smysl je-
jich chapani jako od sebe odlis-
nych (zejm. s. 25-26).

Autorc¢ina schopnost reagovat
na tézkosti a nejednotu v cha-
pani urcitych véci se kitem spo-
jenych je zde vidét napf. na vy-
svétleni potfeby katechumenatni
pripravy (s. 27) nebo ptivodniho
i soucasného vyznamu kmotri
(s. 28).

Téz na zakladé svého studia
umi odkryvat mnohé nejasné
otazky historie, napf. ptivod doby
postni (s. 31).

Zvlasté dobfe je vysvétlen
téZ rozdil stavu katechumena
co do jeho svobody na zacatku
a na konci pfipravy a s tim sou-
visejici  charakter liturgickych
modliteb a aklamaci samotného
katechumena (s. 34-39 a 48-50),
charakter zla (s. 36), neoddélitel-
nost vice prvkt piipravy, zejm.

7 Tyto odkazy se objevuji i v dalSich
¢astech knihy.
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nauky, ocistovani, zivota, spole-
Censtvi (s. 34 a 40-41, 136), dale
dobfe vysvétluje, coje vira (44-45),
vyznam slova (s. 43), ale také cirk-
ve (s. 45-46) pro viru nebo dnes
diskutovanou otazku modlitebni-
ho obraceni k vychodu a dalsi.
Druha a nejdelsi kapitola (83
stran) se velmi podrobné zabyva
vSemi prvky kfestniho obfadu.
Autorka dokaze jednotlivé
prvky obfadu popsat v jejich tpl-
nosti, od slov, symboll az k vnéj-
i podobé, k tomu mi pro ctendte
v nasem prostiedi piijde zvlas-
té cenny napf. popis baptisteria
(s. 54-55). Predobrazy a symboly
popisuje velmi podrobné. Pouziva
k tomu hojné, jak bylo jiz feceno,
vykladu otcli, soucasného biblic-
kého vykladu® i vykladu pomoci
liturgickych modliteb, zna ale také
tradici Zidovskou (napf. s. 70-71)
i pohanskou (napf. s. 72), bere
v uvahu déjinny vyvoj obfadii.
Kdyz mluvi o tucincich kitu,
nevyklada je tizce, ale v Sirokych
souvislostech spiritudlnich poj-
m, napt. kdyz mluvi o maponoia
(s. 57-60) nebo duchovnim zivoté
a smyslech danych energiemi
Ducha s. 116-120), pomaha ¢tenafi
orientovat se v pojetich kitu, ktera
se prolinaji,” nebo v symbolech, je-

8 Vyznamny exegeticky prvek, ktery stoji
za povsimnuti, je na s. 82.
9  Zejm. dvé zakladni (srov. s. 15 ¢i 72).

jichZ vyznam se vyklada rtiznymi
zplisoby (napft. s. 94).

Dobfte se potyka asi s nejvétsi
tézkosti ve vykladu kitu, a to je
misto, které zaujima ve kitu po-
mazani (62-75 a 111-116). S nad-
hledem se snazi ukazat vyznam
a spojitost pomazani s celym
kitem, at je v jakémkoli obfadu na
kterémkoli misté.

Jak uz jsme to zminili v souvis-
losti s pozndmkami k tvodu kni-
hy, autorka umi zaujmout zdravy
postoj k chapani a vykladu litur-
gie. Stavi se a varuje pied zjedno-
dusujicim a fundamentalistickym
vykladem (napf. s. 67-68), pfinos-
né v této knize je jeji zdtraznovani
jednoty vsech iniciacnich svatosti
(napf. s. 109, 112-116, 134-135)
nebo chdpani, Ze proména obfa-
di v déjinach je pravoplatnym
vyrazem zivé Tradice (s. 112). Jeji
znalost liturgie je obdivuhodna.
V otazkach, kterymi se zabyva, téz
umi reagovat na soucasnou situ-
aci (napf. s. 74). Zde to plati také
o otazce bifmovani, v niz varuje
pred jeho jednostrannym chéapa-
nim — na Zapadé zejména pfi jed-
nostranném  zdtiraznovani jeho
vychovného vyznamu — a navrhu-
je, Ze je to spiSe vyzva pro kateche-
zi hledat cesty a zastavat vychov-
ny vyznam pro mladé lidi.

Z myslenek, které autorka vy-
zvedava a jejichz pfipomenuti by
nam v nasich oblastech prospélo,
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je zdtraznéni tlohy Ducha svaté-
ho, ktera se neda ,Skatulkovat”,
ale je nepostradatelna v celém
priibéhu kitu od touhy po ném
az k jeho eschatologickému do-
vrseni (napf. s. 74-75, 115, 123);
dale souvislost a neohranicitelnost
jednotlivych udalosti déjin spa-
sy (také s. 87 nebo 90), jak o tom
mluvi jiz v ivodu. Velmi dobte
vysvétluje ucinky kitu ve vztahu
ke smrti a zivotu, co a pro¢ zname-
na a ptisobi svatostné pripodob-
néni Kristové smrti (s. 103-106).
Cennd je i jeji okrajova poznamka
k pojeti feholniho Zivota (s. 118)
a zvlasté obohacujici je kapitolka
vénovana kfestnim dartim (s. 123):
privtéleni ke Kristu a jeho mystic-
kému télu, pfijeti za syny a ucast
na knézském, kralovském a pro-
rockém rozméru ¢lovéka v Kristu.

Presto, ze sama tik4, ze vyklad
neni zdaleka komplexni (s. 123), je
mnohostranny, a tak mnohym cte-
naftm nebude k pochopeni a ori-
entaci pro mnozstvi pohledt stacit
tyto vyklady cist jen jednou.

Posledni kapitolku o Zivoté ze
kitu (11 stran) povazuji za nejza-
sadnéjsi, zaroven vsak nejhutnéj-
§i, a proto také nejednoduchou
na pochopeni. Vyzaduje znat sou-
vislosti i z jinych pramenti. Mnohé
myslenky dobfe uceluji to, co uz
bylo o kitu feceno, mnohé zase
tematiku rozsifuji a nechavaji ote-
vienou.

Recenze a zprdvy

Je zaméfend na to ,kazdy den”
v nadpisu knihy, kdy se ma osvét-
lit, jaké misto ma svatost kitu v zi-
voté toho, kdo jej jiz (davno) pfijal:
autorka zde mluvi o nutnosti zit to
vSechno, co vyjadfoval obfad kitu,
ve vSsednim Zivoté: to je poslanim
kiestana (s. 138). Krestni liturgie
je také skolou celého jeho dalsiho
liturgického Zivota (srov. tamtéz).

Podstatnou myslenkou, o kte-
ré se jiz autorka v knize castecné
nepfimo zminovala (s. 53), je sy-
nergie, tedy potfeba s Bozi sva-
tostnou milosti spolupracovat.'
Ta je zakladem pochopeni nejen
celé treti kapitoly. Bozi milost, zde
tedy zejm. kiestni, ndm byla dana,
ale musi byt postupné stale zralejsi
svobodou clovéka prijimdna,' tedy
svatost ,,neni mozné beze zbytku
ztotoznit s okamzikem udélovani
svatosti” (s. 139), coz plati stejné
tak pro kfest déti (tamtéz). Ptija-
ta milost je nam dana jako zfidlo
— pramen, ze kterého mutiZzeme
a mame neustale cerpat (srov.
nadpis knihy). Kfest do nas vkla-
da milost, schopnost zit novym,
Bozim zivotem, vklada do nas po-
dobu clovéka dovrSeného, avsak
svoji svobodou k ni budeme smé-
fovat cely zivot. Je to véc celého
duchovniho Zivota (s. 142), je to

10 O tom téznas. 136.

11 Srov. Pavel Amsros, Krest: priivodce
k obnové kfestniho vyznini, Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2011, s. 22.
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zapas (s. 144). Jako biblicky zaklad
uvadi Maria Campatelli uryvek
ze 3. kapitoly listu Kolosantim:
... usilujte o to, co pochazi shi-
ry... vas zivot je s Kristem skryty
v Bohu.”

Tato cinnost clovéka je vy-
vazena dal$i ucasti na liturgii
(s. 143-145). Liturgie je tim prame-
nem, ze kterého je mozné neustale
Cerpat, mostem, v ni ndm Kristus
dava ucast na svém zivoté (s. 10,
14).2 Je cestou zjeveni toho, kym
jsme, cestou k proméné naseho
pohledu v pohled viry, ktery za-
¢ne vidét Bozi pfitomnost (s. 146).
Jak jsem naznacil v komentafi
k ttvodu knihy, vracime se k mys-
lence, ktera, fekl bych, pfinasi nej-
charakteristi¢téjsi novost pohledu
na téma kftu a zivota z néj: a to je
pravé duraz, ze kiest dava novou
schopnost vidét pfitomnost Boha
ve vSem, v celém stvofeni a v kaz-
dé udalosti.”® Novy clovék je cha-
rakterizovan jako ten, kdo necha
Krista silou Ducha (s. 147) ozivo-
vat a proménovat kazdou chvili
svého Zzivota (s. 145), zejm. obno-
vit ,mysl po jeji duchovni stran-
ce” a vidét Kristovyma ocima to,
co je skutecnéjsi, Bozi (s. 146-147).
Toto se promita v prorockém tudé-

12 Srov. Maria Campraterri, ,Tvardi
a utvarejici sila liturgie,” s. 495.

13 Srov. s. 43, 116-120; srov. Pavel
Awmsros, Kiest: privodce k obnové
kfestniho vyznani, s. 20-21.

lu na roviné vidéni, v kralovském
na roviné ¢innosti (s. 129, 147).

Jako dilezity vidim také diraz
autorky na spolecenstvi (s. 141),
souvislost se svatosti smifeni
(kfest v slzéch — s. 142-143) a také
opét reakci na soucasnou pastora-
ci, tentokrat vyzvu, aby se kate-
cheze vice zaméfila na liturgii.

Skoda, e je treti kapitola tak
zhutnéna. Bylo by jisté pfinosné
samotné téma jesté rozvinout, také
téma povolani, které autorka zmi-
nila. Kniha ale kon¢i hezky novym
diirazem na nutnost liturgie v ces-
té naSeho pfijimani kitu a citdtem,
z néjz je citit cil (s. 148).

Tématem knihy je sice kfest,
ale zabér knihy je mnohem vétsi,
stejné jako tomu je se samotnou
skutecnosti kitu. Tento zabér je
nejenom ve spiritualité, ale v mno-
hych dalSich tématech, o kterych
autorka mluvi.

Knihu vidim jako cennou pra-
vé proto, Ze umi uvést do souvis-
losti, Ze se nezastavuje u historic-
kého pohledu nebo jen zkoumani
podoby liturgie, ale hleda vyklad
zplisobem navysost teologickym
a zpristupnuje ho kazdému kies-
tanu, ktery chce védét, kym je. Au-
torka ma velice zdravy a celistvy
pohled na liturgii a dalsi oblasti
kfestanského Zzivota a umi reago-
vat na soucasné vyzvy a otazky.
A pfinasi nejen fimskokatolic-
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kému ctenafi soucasnosti cenny
vhled do celého bohatstvi tradice.

Metoda prace je velice precizni,
stejné tak je tomu gramaticky i sty-
listicky s pfekladem knihy do ces-
tiny.

Kniha je vhodna pro Sirokou
veTici Ctenarskou vefejnost. Autor-
ka tuto moZznost pfipravuje i mno-
hymi vysvétlujicimi poznamkami.
Na druhé strané ne pro kazdého
Ctenafe bude uplné jednoducha.
Zvlasté je ale vhodna pro ty, kte-
i na kfest pfipravuji a udéluji jej.
Dozvi se zde mnoho souvislosti,
které by méli znat, zvlasté knézi,
ktefi mohou obsah pfedavat tém,
kdo by se k témto myslenkam
sami nedostali.

A na zavér znovu zopakuji,
Ze by stalo za to téma kitu a jeho
kazdodenniho pfijimani se vsim,
co k tomu patfi, jak se tomu autor-
ka vénovala v posledni kapitole,
dale rozsifit. , Beh, ktery musime
zvladnout, vede odtamtud sem,
totiZ ze dne vzkfiseni (...) smérem
k proménéni hodin, dnti a mésicti,
z nichz je tvofen cas, ktery jesté
nebyl oziveny Kristem a jeho Du-
chem” (s. 145).

Jivi Brtnik

Recenze a zprdvy

PavoL MAcCALA:

NACRT PERSONALIZMU SLOVANOV.
PRiSPEVOK K ANATOMII VYCHODNYCH
prtic Eurory sv. JANA Pavia Il

(Bratislava: Post Scriptum, 2015,
260 stran, ISBN 978-80-89567-38-6)

Kniha Pavla Macalu, historika
a archeoldga, prinasa novy po-
hlad na cyrilo-metodsku tradiciu.
Prehlbovanie Specializacie vedie
k tomu, Ze vedec — Specialista sa
stane nevedomym vzhladom na
celok, preto historik by mal ve-
novat pozornost nielen svojej
vlastnej tuzkej Specializacii, ale
tieZ prinosom v ostatnych discipli-
nach a vednych odboroch. Preto sa
nikto z Citatelov nemusi obavat, ze
si z interdisciplinarnych prienikov
s dejinami v recenzovanej knihe
nevyberie to svoje.

V roku 2018 si pripomenieme
1155 rokov od prichodu Cyrila
a Metoda na nase tizemie. Publi-
kacia je krasnym pochopenim ich
diela a odkazu pre dnesné casy.
Autor vo svojej knihe cerpa zo za-
hranicnej, ako aj slovenskej odbor-
nej literatary. Hned na zaciatku
kratky a priehladny obsah roz-
del'uje knihu na tivod a dve vadsie
casti.

Na tvod Pavol Macala citu-
je slovenského myslitela Pavla
Straussa, ktory vidi tragédiu sve-
ta v rozume a nerozume, a tym
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si sam clovek zaclana vyhlad na
to podstatné. ktorym je blikajtice
svetlo z Betlehema (Boh). , HTa-
dame ,bozskd’ Casticu v najdrah-
som vedeckom projekte vsetkych
¢ias — hadrénovom urychlovaci
Castic v CERNe...” (s. 8). Autor si
v prvom plane svojej eseje kladie
otazky, co sa stane, ked ju obja-
vime, ¢i bude svet lepsim a spra-
vodlivejsim a preco vzdelanci re-
zignovali dokazat bozsku casticu
v cloveku. Vel'mi vystizne to napi-
sal uz v 16. storo¢i Francois Rabe-
lais vo svojom romane Gargantua
a Pantagruel, v ktorom opisuje di-
Sputu velkého anglického ucenca
Thaumasta a Panurga v prizemnej
sale navarrského teologického ko-
légia. Vedu sa siahodlhé dispu-
ty, vymyslaju sa drahé pristroje,
vynakladajiu obrovské financné
prostriedky, aby sa dokazalo to,
Co sa dokazaft neda. Je to ten , ro-
zum a nerozum”, ¢o zaclana viere,
aby videla neviditelné. Odpoved
na otazku, kde hladat pravdu
o c¢loveku a o zmysle jeho Zivota,
nachadza autor v slovach sv. Au-
gustina: ,Pravda byva vo vnttri
cloveka” (s. 9). Macala v druhom
plane svojej knihy hlada odpove-
de na otazku, preco sa zo stcCasnej
kultiry a vedy vytratil clovek,
Tudska osoba, ktora dava zmysel
dejinam. V tretom plane sa Maca-
la zamysla nad tym, preco sa stal
papezom Slovan Jan Pavol II. Na

otazku, kto su Slovania a aké maji
korene, hlada odpovede cez roz-
mer cyrilo-metodského dedicstva.
Toto dedi¢stvo moZeme zmyslu-
plne pochopit len cez redlne his-
torické poznanie Slovanov, po-
znanie myslenia Cyrila a Metoda
a cez poznanie tych, ktorym bolo
ich posolstvo urcené. ,Odpove-
de na tieto otdzky umoznia lep-
sie pochopit (vyznam) symbol(u)
vychodnych pltuc Eurdpy sv. Jana
PavlaIL.“ (s. 13). Autor sa v posled-
nej téme svojej prace vyrovnava
s teoretickymi a metodologickymi
normami sucasnej vedy. ,Mame
uprimna tazbu, aby kniha moti-
vovala ¢itatelov v hladani a klade-
ni otdzok o zakladnych hodnotach
Tudského zivota...” (s. 15).

Prva cast knihy s nazvom:
,Personalisticka misia sv. Cyrila
a Metoda” (s. 18) sa deli na viacero
kapitol.

,Kde si, Adam? Veda ako de-
personalizované poznanie, ktoré
prestalo byt mudrostou” (s. 21).
Autor tu cituje franctizskeho hu-
manistického filozofa Edgara Mo-
rina, ktory kritizuje vedu a tvr-
di: ,Zapadnd civilizacia nutne
potrebuje kritickti reflexiu vedy
a rozumu Vv rovine epistemolo-
gickej (...) ako aj etickej” (s. 21).
Morin nepovazuje vedu a rozum
za ,prozretelnost”, co prinesie
Iudstvu spasu. Na obmedzenia
poznavacich moznosti vedy pou-



236

kazal aj Victor Frederick Weissko-
pf, atémovy fyzik, vo svojej praci
Hranice a medze vedy. Pavol Macala
sa zamysla nad vztahom ,veda
a osoba” (s. 25). ,Veda dnes nepo-
zna vedomy subjekt ,ja’ ako objek-
tivne uvedomenie si seba samého
v kontexte ,vSechsveta’...” (s. 25).
Macala vidi nestlad medzi pri-
rodnymi vedami a humanitnymi
vedami (vedy o ¢loveku). Prehlbo-
vanie Specializacie vedie k tomu,
ze vedec — Specialista sa stane
nevedomym vzhladom na celok.
,Vyvoj vedy vedie paradoxne
k novej nevedomosti” (s. 26). Vo
svojom uvazovani pokracuje dalej
a zamysla sa nad vztahom ,filozo-
fia a osoba” (s. 27). Poziadavkou
sucasného myslenia je vedeckost.
,Sucasna filozofia odmieta otazky
tzv. klasického realizmu — kym je
clovek, ¢o je zmyslom jeho Zivota”
(s. 27). Autor uvazuje, aku tlohu
ma ,humanizmus a antropolégia
v sucasnej vede a mysleni” (s. 29).
Podla Luca Ferryho, franctizskeho
humanistického filozofa, moderny
humanizmus umoznuje pristup
k autentickej duchovnosti tym,
Ze je zakorenena v cloveku a nie
v dogmatickej predstave boz-
stva. Macala tvrdi: ,,Zrod moder-
nych vied a s nim zrod svetského
priestoru zrusil primat bozského”
(s. 30). Strukturalna antropolégia
a historicka antropoldgia odmie-
taji objektivny vedomy subjekt,
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pretoze podla nich clovek Zije svet
imagindcie a to imaginarno vy-
svetluje podstatu viery a sprava-
nia sa I'udi. ,Rozum a veda zbavili
cloveka jeho prirodzenosti — per-
sonalnosti a transcendentnosti...”
(s. 31). Jan Pavol II. nazval clo-
veka zbaveného persondlnosti
bezdomovcom, pretoze ,mimo
Krista su vsetci bezdomovcami”
(s. 32). Macala v hladani mudrosti
nastoluje naliehava otazku: ,Kto
prinesie nové zvestovanie pre
vedu a rozum v osudovom stimra-
ku postmodernej doby (...) ? Epi-
fanickda Minervina sova vedy?
Alebo to bude Epifania Mudrosti
vychodnych kralov - mudrcov,
ktori prijali Pravdu vsSetkych
dias...?” (s. 32).

,Personalizmus v misii svatych
Cyrila a Metoda” (s. 35) — autor
reaguje na konkrétnu vyzvu Jana
Pavla IL, v jeho encyklike Slavo-
rum apostoli, aby sa odkaz sv. Cy-
rila a Metoda prejavil v nasej dobe
a priniesol nové ovocie. Macala
upriamuje pozornost na osem od-
kazov soltnskych bratov pre mo-
derné casy.

Prvy odkaz: ,Mudrost som si
vybral (ZK 1I13), lebo Ziari vacs-
mi ako slnko (ZK IIL8)...” (s. 36).
Tieto slova st z pasaze Zivota
Konstantina opisujucu sen sv. Cy-
rila. Macala vedie spor ,,mudrost
verzus veda”. Veda je podla neho
depersonalizovanym poznanim,
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ktoré prestalo byt mudrostou. Po-
trebuje rozum mudrost sv. Cyrila
a Metoda, alebo je rozum len sle-
pym podriadenim sa viere? Odpo-
ved ,Kto veri, mysli” (s. 37), autor
nachadza v encyklike Jana Pavla
II. Fides et ratio.

Druhy odkaz: ,Chcem hladat
sldvu a bohatstvo pradeda (ZK
IV,14)...” (s. 38). Pradedo sv. Cy-
rila mal velmi blizko cisara, ale
z vlastného rozhodnutia odvrhol
slavu, a preto ho vyhnali. Maca-
la tieto slova sv. Cyrila dava do
kontextu i inou pasazou zo Zivota
Konstantina, ktora hovori o prvom
hriechu a vyhnani z raja. ,, Grécke-
mu hovorenému slovu apokata-
stasis, znamenajuicemu navrat (...)
dal Origenes novy duchovny vy-
znam — navrat k Bohu, stratenému
raju” (s. 39). Macala vidi tento na-
vrat (apokatastasis) v u¢inkovani
sv. Cyrila a Metoda, ktori ukazali
cestu navratu k Bohu. V apokasta-
ze vidi naplnenie zmyslu Zivota
kazdého ¢loveka.

Treti odkaz: ,,Nau¢ ma ume-
niu gramatickému (ZK 1I1,23)...”
(s. 40). Tato prosbu adresuje sv.
Cyril, odhodlany daf cely svoj
majetok nemenovanému cudzin-
covi, ktory bol uceny v gramati-
ke. Gramatika ako cesta do hlbin
poznavania, ktort si chcel osvo-
jit sv. Cyril, nema ni¢ spoloc-
ného s gramatikou v dneSnom
chapani. Spor ,Vedecka definicia

verzus tropy (alegdria, symbol,
podobenstvo)” (s. 40) riesi autor
tvrdenim: ,Vdaka sucasnej ,gra-
matike’ — vede — nedokadzeme sa
vzdeldvat vo vyznamovej hibke
Svédtého pisma, ktoré nemozno
c¢itat doslovne...” (s. 44). Moder-
na neuroveda a kognitivne vedy
vysvetlujl, Ze poznavanie sa tvori
v konceptudlnych vyznamovych
priestoroch. Znamena to, ze Boh
sice. nevedecky, ale pravdivo
hovori k cloveku v alegodriach,
podobenstvach a symboloch, doci-
tame sa v Macalovej knihe.

Stvrty odkaz: ,Bez pismenok
— pisma st vsetky narody nahé
— bez zbroje (Proglas)...” (s. 45).
Macala pojmu ,nahota”, ako sym-
bolu vo vyjadreni sv. Cyrila, pri-
pisuje duchovny symbol a tym je
strata zitia v BoZej pritomnosti. ,,...
bez ,svitych knih’, pisaného Bo-
zieho Slova nem6zu narody spiet
k moralnosti (...) — ku transcen-
dencii...” (s. 47). Stcasna kulttra
dnes tomuto symbolu nerozumie,
pretoze ho vnima ako telesnti na-
hotu (chybajuce Saty). No obraz
symbolu nahoty nachadza Macala
aj v Andersenovej rozpravke Ci-
sdrove nové Saty. Odievame sa do
,klamstva, ziadostivosti, pychy,
lakomstva” (s. 48).

Piaty odkaz: ,,Pravdivo hovoris
(ZK1X, 13)...” (s. 48). Svojou mtid-
rostou poraza sv. Cyril Zidov,
Arabov a pohanov. Macala prirov-



238

néava, na zéklade Zivota Konstanti-
na, sv. Cyrila k biblickému Davi-
dovi, ktory porazil obra Golidsa
kameniom vystrelenym z praku.
,I1i kamene v zapase o pravdu”
(s. 48) je podnadpis piateho od-
kazu. Ucenie o Trojjedinom Bohu
bolo tym symbolom troch kame-
nov, ktorymi sv. Cyril polemizo-
val s nekrestanmi o pravde.

éiesty odkaz: ,Sv. Cyril pr-
vym pismenom abecedy urobil
,Azb’ (Chrabr o pismenach)...”
(s. 50). Tieto slova patria mnichovi
Chrabrovi, ktory hovori, ze Zidia
maju prvé pismeno alef, ¢o zna-
mena ,uc sa”. Preto dostali zdroj
poznania, mudrosti v podobe
svatych knih. Gréci prvé pismeno
maju alfa, ¢o znamend ,hladaj”,
k tomu dostali nduky (gramati-
ku, rétoriku, filozofiu), aby mohli
dosiahnut dokonalt slobodu. Slo-
vania dostali ,,Azb“, ¢o v staroslo-
viencine znamena ,ja“. Je to vyja-
drenie osoby, vedomého subjektu.
Pre toto pismeno mnich Chrabr
pouziva symbol plného otvorenia
ust a znamena plnost Mudrosti.
Pre pismeno ,azb” (,ja”) sv. Cyril
urobil graficky znak v tvare Kris-
tovho kriza ako znaku viery, moci
a mudrosti. Kedze Kristus je za-
¢iatkom gramatického systému,
cestou k Mudrosti a poznaniu,
Macala konstatuje: ,Osobové bytie
ako najvyssie bytie a najvyssia za-
sada poznania” (s. 50). Alef a alfa
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sa vyslovuji malym otvorenim
ust. Antropologia Zidov a Grékov
nepoznala pojem osoby.

Siedmy odkaz: ,Hla brat, boli
sme obaja zaprahom, ¢o tahal jed-
nu brazdu (ZM VIL2)...” (s. 53).
Slova zo Zivota Metoda, ktoré po-
vedal sv. Cyril pred svojou smrtou
sv. Metodovi, sltiZzia Macalovi uva-
zovat nad pojmom kultara. Od-
vodzuje sa od korena slova ,,colo”
(colere, colui, cultum) a vyjadruje
rad vyznamov od osidlenia zeme,
cez kultivaciu az po nabozensky
kult. Latinska sémantika koncen-
truje svoj pohlad na kontext for-
movania sveta. Grécka sémantika
na formaciu samého cloveka. Au-
tor v tom nachadza symboliku:
,Clovek ako pole urcené na kulti-
vaciu Bozim slovom” (s. 53). Toto
je podla neho povodny vyznam
kultary. Kultira sucasného sve-
ta nemda s povodnym vyznamom
kultiry ni¢ spolo¢né. ,,Moderna
doba cloveka natolko zdevastova-
la, Ze sa neciti byt polom uréenym
na sejbu Slovom” (s. 56).

Osmy odkaz: ,Ci neprichddza
dazd od Boha na vsetkych rov-
nako? Ci slnko nesvieti takisto na
vietkych? Ci nedychame na vzdu-
chu rovnako vsetci? (ZK XVL4)...”
(s. 56). Tieto slova vyslovil sv. Cy-
ril v Benatkach v polemike s bis-
kupmi, knazmi a mnichmi, ktori
vyznavali len tri liturgické jazyky
(hebrejcinu, gréctinu a latincinu).
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Sv. Cyril hovori, Ze kriz uctievame
len vtedy, ked je uplny. Macala
dodava: ,,Univerzalne su len tie,
ktoré st uplné, to znamena, ze st
prelinanim pravdy horizontalnej
— o cloveku a pravdy vertikalnej
— o0 Bohu” (s. 57). Slovami z knihy
Proroci a pfedchudci, Macala uza-
tvara tato podkapitolu: ,Kazdy
clovek, komunista alebo kapitalis-
ta, moslim alebo budhista je pre-
dovSetkym naSim bratom v tvor-
stve” (s. 59).

,Dominancia aristotelovsko-
-kartezianskeho myslenia v Cirk-
vi“ (s. 61). Autor je presvedceny
o tom, ze pociatkom krizy sucas-
ného sveta, ktora je dosledkom
starSej pseudokrestanskej ¢i polo-
krestanskej nauky, je ,blud troch
jazykov” (s. 61). Tento blud sa
v Cirkvi presadil nasilnym ukon-
¢enim misie sv. Cyrila a Metoda.
»~Ani scholastika, ani metafyzika
rozvijana na principoch aristote-
lovského a neskor aristotelovsko-
-kartezianskeho myslenia nemohli
tato misiu rozvijat” (s. 74). Vdaka
strate vSeobecnych zdsad a prin-
cipov osobového bytia sa v ne-
skorom stredoveku rozliSovanie
medzi vedou a vierou premenilo
na definitivne rozdelenie. Osobo-
vé bytie, mysliaci subjekt, predsta-
vuje plnost intelektudlnej vybavy
potrebnej aj na hladanie vysvet-
leni vonkajsieho sveta — prirody,
mysli si Macala.

,Navrat k realizmu stvoren-
stva” (s. 77). Autor sa pokusa,
vnesenim prirodovednych po-
znatkov do poznavania, odpove-
daf na vyzvu sv. Jana Pavla II,
ktory povazuje sticasny vyvoj vo
vede za omnoho hlbsiu vyzvu pre
teoldgiu, ako bolo uvedenie Aris-
totela do myslenia zapadnej Eu-
ropy v 13. storoc¢i. Neurovedci uz
dokazali, Ze sa Descartes mylil vo
svojich vychodiskach. Neuroveda
dokazuje realnost osobového sub-
jektu, osobového podmetu , Azb”
- ,Ja”. Za zakladné principy my-
slenia povazuje redlnost vedomia
a jeho celistvost. Podla Macalu
nemdzeme ostat len na tirovni ne-
urovedy, ale kompletnt odpoved
na plné pochopenie ontologickej
podstaty pontkaju filozof — feno-
menoldg kardinal Karol Wojtyla
a autor systému univerzalneho
personalizmu Cz. S. Bartnik.
,Stari velki majstri gramatického
umenia nepochybovali o redlnosti
osobového podmetu, o realnosti
jeho kognitivnych moznosti, kto-
rych plnost bola dana celistvos-
tou vedomia vdaka zitiu viery...”
(s. 87). Osoba dava plny zmysel
veci a nie rozum. Macala navrhuje
model personalizmu ako ,novej
vedy” prinasajucej plnost pozna-
nia. ,Metédou secundum regulam
personologicam treba systemati-
zovat, reorganizovat a integrovat
vedy o ¢loveku, humanitné a soci-
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alne vedy a vytvorit novu celistva
vedu o ¢loveku — personoldgiu...”
(s. 104).

,Velki majstri vstant (namies-
to zaveru prvej Casti)” (s. 107) — sa
autor eSte raz vracia k znakom
nasich ¢ias a pomenovava len tie,
ktoré koresponduju s odkazom
sv. Cyrila a Metoda. Pre Macalu
verSe, v zavere putovania ocist-
com v Danteho BoZskej komédii,
znamenaju avizo navratu velkych
majstrov v nasich ¢asoch. Svitého
Cyrila povazuje za posledného
velkého majstra. , Navrat k odka-
zu sv. Cyrila a Metoda je ndvra-
tom ,velkych majstrov’, ktori nam
v podobenstvach vyrozpravaju
,prastaré tajomstva zivota a sveta’”
(s. 138). A dalej pokracuje, Ze na-
vrat velkych majstrov u Danteho
moze byt proroctvom zasadného
obratu v mysleni, to znamena
navratu ku krestanskému novo-
platénskemu mysleniu v znament
personalizmu, ¢ize navratu k oso-
be (s. 138).

Aj druha cast knihy: , O Slova-
noch, State a narode personalistic-
ky” (s. 146), sa deli na kapitoly.

,Etnogenéza alebo persono-
genéza Slovanov?” (s. 149). Autor
povazuje Slovanov za domace eu-
ropske obyvatelstvo, ,dedinsku
civilizaciu” az do obdobia, ked
zacnu tvorit vlastné elity. ,St au-
tentickymi nositelmi eurdpskej
historickej a kultrnej tradicie, na
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tzemie Europy neprisli zo svojej
(mytickej) pravlasti” (s. 153).

,Personalisticky o State a na-
rode” (s. 165) — v exkurze z diela
Ch. B. Renouviera sa Pavol Macala
dotyka personalistického pohladu
na stat a hl'ada odpoved na otaz-
ku, ¢i stat je nositefom pravdivej
— univerzalnej idey. Podla auto-
ra dav nie je nositefom poznania
a konstatuje: ,Svetu hrozi najvac-
Sia vzbura davov v jeho dejinach,
vzbura frustrovaného cloveka...”
(s. 174). Vychodisko vidi v tom,
vratit sa ku konceptu naroda, kto-
ry je zaloZeny na fakte univerzal-
nych hodnét osoby.

,, Koniec novoveku: chaos vzni-
kajici priamo v Iudskom diele
(namiesto zaveru druhej Ccasti)”
(s. 181), autor parafrazuje slova
R. Guardiniho v jeho eseji Koniec
novoveku. Je to chaos v samom
vnutri stvorenstva, chaos v Euro-
pe. ,Ak Europa kontakt s Bohom
neudrzi, zahynie” (s. 187).

,Zaver” (s. 191) — Macala uva-
dza navod pre pochybujucich
a hladajucich, ako prekonat kri-
zu viery. Ten navod je v kateché-
ze Jana Pavla II. z augusta 2005.
Papez dava za priklad troch mu-
drcov z vychodu, ktori sa prisli
poklonit novonarodenému Jezi-
Sovi do Betlehema. ,,...aby nasa
mudrost bola mudrostou Mudr-
cov” (s. 192). Oni napriek vsetkej
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absurdnosti prijali Pravdu a padli
na zem pred Bohom.

,Post scriptum: Non possu-
mus!” (s. 199) - Cirkev stoji
pred vyzvou povedat zapadnej
aristotelovsko-kartezianskej teles-
nosti ,,...Non possumus!” (s. 199),
konstatuje Macala. Clovek je ces-
tou Cirkvi, hovori sv. Jan Pavol
IL” (s. 201).

,Supplementum I” (s. 205)
— Macala uverejiiuje ,Realizmus
sv. Gregora Nazianskeho — Teo-
loga. Fragment reci 42 a rozlacky
s koncilovymi otcami” (s. 205).
Tiez ,Fragment re¢i na I. Kons-
tantinopolskom — II. vSeobecnom
koncile v jani r. 381, ktorou sa ltcil

s biskupskym stolcom a patde-
siatimi koncilovymi otcami (PG
36, 457-492) (s. 231).

,Supplementum 1II” (s. 235)
— Macala uverejiiuje , Prihovor
Jana Pavla II. k ucastnikom me-
dzinarodného sympdzia ,Ivanov
a kultara jeho doby’” (s. 235).

,Noeticko-teologické aspekty
personalizmu Jur Chovan Rehak”
(s. 239) — konstatuje: ,,...na Sloven-
sku sa autorovou zasluhou objavi-
la publikacia, ktora tu velmi dlhy
Cas absentovala a ktora ma vsetky
predpoklady zaujat Siroky okruh
odborného publika rézneho za-
merania, ¢i vobec vnimavého cita-
tela” (s. 245).

Lenka Mihovi



