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MiLoS LICHNER:

KONTEXTUALNY POHEAD NA SVIATOST
KRSTU V SERMONES SVATEHO
AUGUSTINA

(Trnava: Dobrd kniha, 2015, 203 s.,
ISBN 978-80-7141-923-5)

Kniha M. Lichnera je zauji-
mava z hladiska viacerych ,vrs-
tiev”. Jednou z nich je tradicia. Je
vSeobecne znamy termin Nouvelle
Théologie, ktorym sa oznacovali
rozne smery vo franctizskej teo-
logii (predovsetkym v obdobi po
Druhej svetovej vojne), ktorych
spolo¢nou charakteristikou bola
tradi¢na teologicka reflexia tizko
prepojena s biblickou a patristic-
kou teoldgiou, s novovekou filo-
zofiou a s cirkevnymi dejinami.
A vsetko to preto, aby ohlasovanie
Cirkvi bolo zrozumitel'nejsie a vie-
rohodnejsie pre dnesného cloveka.

Zauzivany je aj nazov Ressour-
cement — navrat k pramenom,
k tradicii, a tiez ad Patres. Z tohto
povstala v 1940 roku séria ,Sour-
ces Chrétiennes”, zaoberajiica sa
kritickou publikaciou diel Cirkev-
nych Otcov (na jej pociatku stali
H. de Lubac a J. Daniélou).

Navrat k tradicii, a teda aj ad
Patres, neznamenal doslovne opa-
kovanie ich ucenia. Naopak, zna-
menal najprv dobré poznanie ich
kultarno-filozofického  kontextu
ako aj spbsobu, ktorym ohlaso-
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vali Otcovia, vtedajsia Cirkev, ¢i-
niac ich krestanské ohlasovanie
zrozumitelnym a doveryhodnym
v konkrétnom kontexte Iudského
zivota. Prave monografia Milosa
Lichnera je takpovediac nadviaza-
nim na tieto teologické motivy.

Na druhej strane je zaujimava
kvoli tomu, Ze mapuje takpove-
diac existenciadlny kontext Sermo-
nes, ako aj ich obsah, ktoré nam
umoznuju pozorovat proces in-
kulturacie krestanstva v Severnej
Afrike v ¢asoch sv. Augustina, ako
aj velkost charizmy a odvahy Au-
gustina ako biskupa a pastiera. Je
venovana dolezitej a zaroven kon-
troverznej téme augustinianskej
teoldgie, predovsetkym vo svetle
skorSej teologie, ktora Adamov
hriech chdpala inak, a v désledku
toho boli odlisné aj dorazy v teo-
logii krstu.

Monografia sa sklada z piatich
zakladnych casti, ktoré pozosta-
vaju z Uvodu, ktory predstavuje
systematickt analyzu knihy z hla-
diska historického, chronologické-
ho i zanrového, potom tri kapitoly
zaoberajlce sa samotnymi Sermo-
nes a Zaver, ktory zhrnie vysledok
vyskumu v tejto oblasti.

V tvode autor venuje vo svojej
praci trocha pozornosti nacrtnutiu
chronolégie jednotlivych Augusti-
novych diel (s. 16-22), pretoze
neskor velmi starostlivo hovori
o tom, v akom poradi boli pred-
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nesené ¢i napisané jednotlivé die-
la (napr. s. 25), ¢o je vzhladom na
dlhé obdobie Augustinovej tvorby
nesmierne dolezité.

V tvode autor dalej poukazuje
na terminoldgiu, ktort Augustin
pouziva, na také pojmy ako bap-
tismus, tinctio, lavacrum, submer-
sio, signum, character, sacramentum
¢i forma (s. 26). Poukazuje tiez na
to, Ze najpInsimi biblickymi typmi
krstu bol pre Augustina odchod
Izraelitov z Egypta a prechod cez
Cervené more a tiez obriezka.
V tejto tivodnej podkapitole sa
obmedzuje na toto ako na najpod-
statnejsie prvky typolégie, v na-
sledujucich kapitolach vsak bude
venovat pozornost aj inym bib-
lickym prikladom, ktoré pouziva
Augustin.

Prave prva cast monografie ne-
sie titul Corpus katechetickych kdzni
v priprave na krst. Prvym kontex-
tom Sermones bola Cirkev ako con-
vocatio, evocatio veriacich, Cirkev
zvolavajuci Tudi na cestu spasy,
pozyvajuci do spolocenstva veria-
cich. Toto spolocenstvo bolo od
zaciatku nazyvané Matkou nasho
narodenia a obrodenia pre novy
zivot, zivot viery. V Cirkvi clo-
vek dozrieva a vychovava sa pre
¢nostnu zrelost krestanskej muz-
nosti. Cirkev je Matkou jednoty —
komunitou svétych, v nej sa totiz
realizuje jednota a dozrieva jedno-
ta komunity veriacich.

Recenze a zprdvy

Pri rozbore katechetickych spi-
sov venuje svoju pozornost tiez
spojeniu prima poenitentia, pouzi-
vanému na oznacenie krstu. Tymto
pojmom Augustin oznacuje prave
krst, a nie skutky kajucnosti, kto-
ré musel vykonavat katechumen
v ramci blizsej pripravy na prijatie
krstu, ako je post, almuzna ¢i iné
umftvovania a bdenia. Augustin
v tom nebol osamoteny, lebo ten-
to pojem bol sucastou cirkevnej
reci vtedajSej doby. Krst zname-
nal prvé obratenie, prvit zmenu
zivota a do latin¢iny sa preklada-
lo formulaciou prima poenitentia,
a kedZe poenitentia v tomto jazyku
oznacovala aj skutky kajucnosti,
namiesto o obrateni sa hovorilo
Coraz viac o pokani, alebo — ako
v tomto pripade — akoby sa tato
formulacia vztahovala na skutky
kajtcnosti, ktoré boli odporticané
v Case pripravy na krst.

Pri rozbore druhej fazy kate-
chumenatu, zavrSenej krstom, po
ktorom vzdy nasledovali myst-
agogické kazne, ktoré vzdy pred-
nasal biskup, autor prace velmi
spravne upozoriuje na to, ze Au-
gustin v nich predovsetkym po-
vzbudzuje ku krestanskému Zzivo-
tu, a nie k tomu, ¢o sa v neskorsich
storociach stalo doélezitym prika-
zom, konkrétne chodit do kostola
kazdda nedelu a iné nabozenské
tukony. Augustin novokrstencom
hovori priamo, Ze sa iste nestretnti
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v kostole, len na najvécsie sviatky
(s. 48, Sermo 209).

Druhti kapitolu monografie
pod nazvom Corpus antidonastic-
kych kdzni tvoria Sermones, v kto-
rych Augustin v dialégu s donatis-
tami ukazuje, aké je ucenie Cirkvi
v problémoch predstavenych do-
natistami. V pociatkoch tohto se-
veroafrického hnutia nachadzame
postavu biskupa Donata z Karta-
ga (IV). Prenasledovanie kresta-
nov na zaciatku stvrtého storocia
sa charakterizovalo nie iba fyzic-
kym utrpenim, ale aj moralnymi
dilemami - vplyvom prenasledo-
vania mnoho krestanov vystupo-
valo z Cirkvi. Donatisti zastavali
nazor, ze odpadlikov je treba vy-
lacit z Cirkvi navzdy. Hoci zostali
odstideni na synode lateranskom
(313), ako aj synode v Arles (314)
avroku 316 vydal cisar Konstantin
proti nim velmi prisne pravne
predpisy, nezastavilo to ich Sireni
sa. V roku 336 zhromazdil Donat
v Kartagu priblizne 270 biskupov,
ktori zastavali jemu podobné na-
zory. Vyhlasili, ze sviatost krstu
a knazstva navzdy stracaju vsetci,
ktori odpadli od viery. Tvrdili, Ze
platnost sviatosti zalezi od vyslu-
hujtceho ich knaza, ¢o znamena-
lo, ze sviatosti udelené katolickou
Cirkvou, vernou Rimu, neboli
platné; z tohto dovodu donatis-
ti zacali opakovane krstit svojich
veriacich. Cisar Konstantin odsu-
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dil Donata na vyhnanie, v ktorom
v roku 355 aj zomrel.

V roku 411 sa v Kartagu usku-
tocnila verejna diskusia (collatio),
ktora trvala tri mesiace a za pritom-
nosti 284 biskupov donatistickych
a 286 biskupov katolickych. Za
ciel mala definovat, ktora zo stran
je ,katolickou Cirkvou”, v zavere
Marcelin, cisarsky komisar, vydal
verdikt odsudzujuci donatistov.
V roku 412 cisar Honorius odsudil
donatistov na vyhnanstvo. Dona-
tizmus tplne zanikol po vitazstve
Vandalov v Afrike. Jeho hlavnymi
protivnikmi boli Optat z Mileva
a sv. Augustin.

V uceni Augustina, ako na to
poukazuje autor, nachadzame
ucenie tradicie v kontexte novych
vyziev a potrieb casu v jazyku,
ktory robi krestanské ohlasovanie
pochopitelnym a déveryhodnym.
A teda tajomstvo obrodenia ¢love-
ka v sviatosti krstu a zaclenenie sa
do zivého organizmu Cirkvi - je
dielom JeziSa Krista. Cirkev je iba
Jeho nastrojom. Kristus — Ipse est
qui baptizat (s. 83).

V tomto kontexte autor uvad-
za zaujimavé rozliSenie medzi in
Ecclesia a Ecclesia in (odsek medzi
s. 111 a 112). Augustin pouziva
toto rozlisenie in Ecclesia (v Cirkvi)
predstavujiice zmiesant Cirkev,
a preto sa vyjadruje, ze v Cirkvi
tohto veku (in Ecclesia) st dob-
ri aj zli pospolu a maja tcast na
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sviatostiach: ,, Ak sme dobri, sme
v Kristovej Cirkvi, sme zrna; ak
sme zli, sme v Kristovej Cirkvi ple-
vy”. Naproti tomu Augustin cha-
pe pojem Ecclesia in ako oznacu-
juci autentickt Cirkev, v ktorej st
iba ti, ktori maja podiel na Duchu
Svatom.

Napokon tretia cCast prace —
Corpus  antipelagianskych  kdzni.
je témou doktrinalneho dialégu
severoafrickej Cirkvi s ucenim
Pelagia a s ideami jeho nasledov-
nikov — Celestia a Juliana z Ekla-
na. Zvysné dva odseky sa venuju
Cirkvi ako telu Krista dozrievaju-
ceho vo veriacich. A pretoze Kris-
tus je Hlavou Cirkvi, veriaci st
Jeho. Tak teda Christus totus nie je
Jezis Kristus Clovek, ale Cirkev,
ktora je Jeho Telom (s. 94).

Spor s pelagianmi, v spore
o krst deti a vobec o krst, sa tykal
hlbsieho obsahu dolezitého pro-
blému. Tykal sa udalosti v Tud-
skosti, ktoré Augustin nazval
a opisal ako peccatum Adae, pecca-
tum originans, a v ludstve ako
peccatum originale (s. 140). Vraca-
juc sa k prvému odseku Baptismus
parvulorum — zvyk vysluhovat krst
detom, tvrdi autor prace, existoval
v severoafrickej Cirkvi uz skor,
eSte pred sporom s pelagianmi.
Augustin poukazoval na nepisa-
nu apostolskt tradiciu, ktora sa
prejavovala v liturgii — matky pri-
nasali svoje deti na krst — veriac,

Recenze a zprdvy

ze Kristus ich vyslobodi od vSetkej
poskvrny hriechu a d4 im novy zi-
vot. Tento zvyk je quod semper re-
tenendum est; quod universum tenet
Ecclesia (s. 151-152).

Text tejto kapitoly mozeme
z pohladu recenzie prezentovat
ako teologicky jasny, preferujaci
teoldgiu milosti s prienikom do sa-
kramentologie — Specificky krstu,
kristologickym zddvodnenim so-
teriologickej pravdy Krista — Pro-
strednika — Vykupitela a ako text
kristotypicko-eklezidlny (,, Augus-
tinova kristoldgia je vSak podstat-
ne eklezialna”, s. 155). Toto tvr-
denie podporuje aj prezentovanie
sposobu chdpania Cirkvi u sv.
Augustina, ktory ,bol presvedce-
ny, ze existovala davno pred vte-
lenim Bozieho Syna” (s. 156). Nase
poznanie je obohatené pristupom
biskupa z Hippo, ktory hovori
o Cirkvi od Abrahama (Ecclesia ab
Abraham) a Cirkvi od Abela (Eccle-
sia ab Abel). Cirkev vzdy predsta-
vuje cestu osobného posvicovania
a vzrastu vo viere.

Autor uzatvara svoju monogra-
fiu rozsiahlym sumarom primar-
nej i sekundarnej literatury, uvad-
za rozne edicie a casopisy, skratky
a oznacenia jednotlivych vydani
a komentarov, i velmi podrobnym
vecnym a mennym indexom.

Vykaz literatury, s ktorou au-
tor pracuje, ako aj samotny spo-
sob vyuzivania textov poukazuje
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na vynikajicu orientaciu autora
v samotnych dielach a preciznu
teologicku reflexiu, ktora ma svo-
je naplnenia aj v spracovani po-
znamkového aparatu. Autor pra-
cuje jasnou metddou, pricom od
témy neodbieha a prinasa zauji-
mavé zavery, ktoré by mohli byt
urené aj pre Sirsiu teologicku
verejnost, hlavne v otazke chapa-
nia a vysluhovania sviatosti krstu
dnes. Knihu vrele odporticam tak
sirokej, ako aj uzsej odbornej verej-
nosti.

Rastislav Nemec

WALERIAN BUGEL:

ANAFORA JAKO TEOLOGICKY TEXT:
VYBRANE OTAZKY NA PRIKLADU
POKONCILNICH EUCHARISTICKYCH
MODLITEB RIMSKE LITURGIE

( C’erveny’ Kostelec: Pavel Mervart,
2015, 316 s., ISBN 978-80-7465-
-191-5)

Eucharisticka modlitba, zvana
také anafora, zaujima centralni
misto ve struktufe eucharistické
¢asti mse, kdy propojuje jeji tvod-
ni ¢ast pfinaSeni darGi se zavé-
recnym pfijimanim. Porozuméni
tomuto euchologickému prvku
z hlediska jeho obsahu i struktu-
ry ma proto velky vyznam nejen
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pro rozvoj liturgické teologie, ale
i pro prohloubeni tcasti véricich
na mesni slavnosti. Proto Ize pfivi-
tat studii Waleriana Bugela Anafo-
ra jako teologicky text, nebot prinasi
poznatky a podnéty v oboji této
dimenzi.

Autor rozclenil cely text do
tfi oddilti. V prvnim (s. 17-80) je
zachyceno obdobi od schvaleni
Konstituce o liturgii (4. 12. 1963)
az do nasledné promulgace Rim-
ského misalu (26. 3. 1970). Tehdy
cela tize zavedent liturgické refor-
my spocivala na noveé vytvoreném
grémiu s nazvem Consilium ad ex-
sequendam Constitutionem de sacra
liturgia, jehoz jednotlivé sekce byly
povéreny dil¢imi konkrétnimi ob-
lastmi — pro reformu mse to byl
Coetus X (10). Klicovym prame-
nem k priibéhu a organizaci toho-
to procesu jsou ,paméti” sekretare
Consilia Annibale Bugniniho (La
riforma liturgica, Roma: CLV, 1997),
ktery mél rozhodujici podil na re-
alizaci reformy. V Bugelové studii
se pak objevuje mnoho novych po-
znatkt jednak na zakladé konkrét-
nich pracovnich dokumentt toho-
to grémia, ale i rozsahlé nasledné
sekundarni literatury k tématu.
Dtlezité rozhodnuti ohledné re-
formy fimského kanonu - tedy
ponechat jej v zasadé beze zmeé-
ny a vytvofit nové eucharistic-
ké modlitby — mélo samoziejmé
rozhodujici vliv na dalsi vyvoj,
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nebot otevielo prostor pro tvirci
aktivity v této oblasti. Této pro-
blematice se autor vénuje v dru-
hém oddile (s. 81-158). Analyzuje
situaci v neékterych zapadoevrop-
skych statech, je zminéno i tizemi
byvalého Ceskoslovenska, ram-
cové také asijské a africké zemé.
Pro alespon c¢astecné poznani celé
mnohdy komplikované situace je
uveden rozbor nékterych anafor,
spojenych s jinymi obfady (kfest,
snatek, pohteb), také anafor urce-
nych tematicky, nebo uzivanych
pro jednotlivé specifické skupiny
(déti, dospivajici). Celad situace
kolem (zatim) neautorizovanych
anaforickych textti byla feSena
ustanovenim zvlastni subkomise
pfi Kongregaci pro bohosluzbu
v roce 1971; ta se snazila na zakla-
dé vzniklé situace stanovit hlavni
kritéria pro tvorbu novych anafor.
Vysledkem prace tohoto grémia
byla instrukce, ktera formou obéz-
niku (litterae circulares) byla zasla-
na predsedim jednotlivych bis-
kupskych konferenci v roce 1973.
Ve treti Casti studie (s. 139-216)
je pak zachycen dalsi vyvoj ohled-
né nové vytvorenych anafor, kte-
ré byly oficialné aprobovany, a to
jak pro celou oblast fimské litur-
gie, tak i pro jednotlivé biskupské
konference. Jsou to tfi anafory
pro mse s détmi (1973), dvé ana-
fory s tématikou smifeni (1975),
dale pak anafory vytvarené pro

Recenze a zprdvy

udalosti mistnich cirkvi, coz byly
vétsinou plenarni synody; nejzna-
méjsi je pripad anafory pro sy-
nodu Svycarskych diecézi (1972),
ktera byla nakonec prejata do
Rimského misalu v jeho Editio ty-
pica tertia (2002). Jako projev inkul-
turace fimské liturgie je ve studii
zminéna anafora pro Aborigence,
pro diecéze v Zaire, na Filipinach
a v Indonésii.

V téchto tfech oddilech textu se
podarilo zmapovat tfi stupné pro-
cesu pokoncilni liturgické reformy
v oblasti eucharistické modlitby,
vcetné jeho obtizi a zapasti. Autor
jej chtél jesté systematicky shr-
nout a vyhodnotit v planovaném
Stvrtém oddile; ten vsak z davo-
du omezeni rozsahu textu musel
byt nahrazen stru¢nym zavérem
(s. 217-228).

V priloze (s. 241-313) jsou pak
nabidnuty texty nékolika vybra-
nych anafor, a to napf. pro mse
s détmi, pro mse spojené s jinymi
obfady apod.; synoptickym zpu-
sobem je v Sesti jazykovych ver-
zich uvedena synodalni ,svycar-
ska” anafora.

Zda se, ze pocet deseti oficial-
nich anafor pro celou oblast fim-
ského obfadu je v soucasnosti
maximem mozného, schvalovani
novych anafor jen pro omezenou
oblast bude také ziejmeé obtiznéjsi.
Vyvoj se vSak zcela jisté nezasta-
vi a bude pokracovat, zatim zfej-
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mé v prohlubovani teologického
pojeti jednotlivych anaforickych
prvkd, také vsak celkového pojeti
anafory, kdy kromé kristologické
dimenze je tfeba prohloubit roz-
mér trinitarni i pneumatologicky.
Nové vytvarené texty museji byt
vzdy podlozeny kvalitni liturgic-
kou teologii. Bugelova studie pro
tento proces nabizi mnoho inspi-
rativnich podnétt.

V zavéru recenze lze jen upo-
zornit na nékteré nepfesnosti a ne-
dostatky, které jsou v praci tako-
vého rozsahu pochopitelné. To, ze
by Jezis slavil svou posledni veceti
v utery, neplyne z janovské chro-
nologie (s. 125), ale jde o (dnes jiz
pul stoleti starou) hypotézu fran-
couzské historicky Annie Jauber-
tové, kterou uvetejnila ve studii La
date de la Céne (Paris: Librairie Le-
coffre, J. Gabalda et C'¢, 1957), kde
na zakladé analyzy kumranskych
text navrhla, zda by rozpor mezi
synoptickou a janovskou chrono-
logii pasijovych udalosti nemohl
byt preklenut tim, Ze pravé synop-
tické pojeti by mohlo odrazet situ-
aci, kdy termin slaveni pesacho-
vé vecere byl zvolen na zakladé
slune¢niho kalendare kumranské
komunity (a snad i event. sym-
patizantti z esénskych kruhi),
podle kterého svatek pesachu pfi-
padal vzdy na stfedu, pesachova
vecefe pak na tuterni vecer. Tedy
podle synoptického — nikoliv ja-
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novského - podani slavil Jezis
,esénskou” stfedecni paschu, dle
Jana pak zemfel v den pfiprav na
,zidovskou” paschu, ktera toho
roku pfipadla na sobotu. Tato hy-
potéza byla vsak jiz v dobé svého
vzniku odmitnuta ze strany bib-
listh (Jeremias, Schnackenburg)
i judaistt (Schubert) jako vysoce
nepravdépodobna.

Pokud jde o slaveni liturgie
v predkoncilni podobé (s. 224),
prvni (zcela necekané a nekonzul-
tované) povoleni bylo vydano za
pontifikatu Jana Pavla IL jiz v r.
1984 (AAS 76, s. 1888n.), v roce
1988 byla pak Motu proprio téhoz
papeze ztizena komise Ecclesia Dei
pro vztahy s knézskym bratrstvem
Pia X. (AAS 80, s. 1995-1998).

Je skoda, ze v praci chybi bib-
liograficky tidaj o rozsahlé, sou-
¢asné dosud neprekonané antolo-
gii textlt vychodnich i zapadnich
anafor, jejimz editorem neni pou-
ze biskup Anton Hénggi (s. 71), ale
i prof. Irmgard Pahlova; jde o titul:
Prex eucharistica: Textus e variis li-
turgiis antiquioribus selecti, 3. vyd.,
Fribourg: Editions universitaires,
1998, 513 s.

Z  lingvistického  hlediska
predstavuje jisty problém uzivani
archaismti v prekladech eucha-
ristickych modliteb, uvedenych
v priloze. Jde o prechodnikové
vazby (jejich tcelem je vyjadrit
soubéznost déje, coz soucasny ja-
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zyk dokaze vyjadrit jinak) napf.
,fka”, ,bera” (passim), pak také
i formulace ,Velmi velky Otce”
(s. 245), ,povstani z mrtvych”
(s. 244), ,nas vSechny... ucin ma-
jici radijedny druhé” (s. 250), ,,vy-
rkl pozehnani” (s. 243 — pro mse
s détmi je to nesrozumitelné), , fid
nas” (s. 291 — misto ,ved nas”).
V dtsledku takovych formulaci
jsou tyto zde uvedené, a mnohdy
zajimavé a inspirativni, anaforic-
ké texty jen obtizné pouzitelné.
Naopak termin ,bratfi” (s. 247
passim) je tfeba vzdy doplnit sub-
stantivem ,sestry”, nebot v sou-
vislosti liturgickych text(i — na roz-
dil od latiny a fectiny — v cestiné
vyraz ,bratfi” neni inkluzivni.

Téchto nékolik zminénych ne-
dostatkd nikterak neubira studii
Anafora jako teologicky text auto-
ra Waleriana Bugela na hodno-
té a pfinosu, ktery pfedstavuje
v soucasné produkci textti, zaby-
vajicich se liturgickou teologii.
I kdyz zatim nelze odhadnout,
jakym zptisobem se konkrétné
vyvoj v oblasti uzivani a tvorby
eucharistickych modliteb bude
ubirat, reflexe dosavadniho vyvoje
i teologické podnéty v této studii
obsazené mohou byt cennym pii-
nosem pro vytvoreni prostoru pro
jeho kvalitni pribéh i pozitivni
perspektivu.

Frantisek Kunetka

Recenze a zprdvy

Jozer KuLisz, SJ

— ANDREJ FiLipexk, SJ:

JEZ1S KRISTUS: JEHO EXISTENCIA
A zMYSEL: THEOLOGIA
FUNDAMENTALIS — CHRISTOLOGIA

(Trnava: Dobrd kniha, 2016, 308 s.,
ISBN 978-80-8191-003-6)

Umyslom autorov tejto knihy
bolo ponuknut vysokoskolsku
uCebnicu - prirucku zakladnej
teoldgie pre Studentov zakladov
teoldgie, kniha vsak posluzi kaz-
dému Citatelovi, ktory hlada
odpovede na otazky, ¢o sa dnes
velmi casto kladu krestanstvu.
To kratke slovko , dnes” v spojeni
s otazkami, ktoré sa kladu kres-
tanstvu, sugeruje, ze obsah knihy,
problematika zakladnej teolo-
gie, bola spracovana v kontexte
nasej sucasnosti. Treba pripome-
nut, ze kazda ucebnica ¢ ina
prirucka fundamentalnej — za-
kladnej teoldgie tak klasickej, ako
aj sucasnej, sa tvorila istou meto-
dou a konkrétnym filozofickym
systémom. Tak ucenie Druhého
vatikanskeho koncilu, ako aj Svity
Otec Jan Pavol II. v encyklike Fides
et ratio (64-79, 80-99) davaju doraz
na presnt metddu a systém. Pra-
ve ,systém” — pojmy a jazyk, kto-
ré zodpovedaju naSej sucasnosti
a kultare, mdzu urobit obsah vie-
ry zrozumitelnym, a tym prinasat
zmysel ludskej existencie.
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Nik nemdze popriet, Ze dejiny
Tudstva st priestorom, v ktorom
clovek od svojho pociatku hlada
zmysel svojej existencie. Clovek
je bytostou, ktora ,vie, ze vie”,
ako to vyjadril Pierre Teilhard de
Chardin. Ak ,,vie, ze vie”, ide o to,
¢o vie a ¢o nevie. Celkom isto vie,
Ze sa ocitol vo svete, hoci si nik
nepytal od neho stihlas na to. Ta-
kisto vie, ze zivotny proces je ob-
rovskym zdrojom energie, ktora
nici vsetko, co nesie — aj samotny
Tudsky zivot. No uvedomuje si
aj to, ze nechce byt tym, ¢im je
od prirodzenosti (Emil Rideau).
Vedomie odstidenia na jestvova-
nie sa stdva pramenom nepokoja
a hladania zmyslu svojho jestvo-
vania. Potreba zmyslu zivota je
vpisana do Iudskej prirodzenosti
a v kazdodennom Zzivote sa preja-
vuje v nabozenstve. StotoZznenie
nevyhnutnosti zmyslu jestvovania
s potrebou nabozenstva zacali po-
pierat rozlicné filozofické smery
19. a 20. storocia, predovsetkym
marxizmus a existencializmus.
Filozofia 19. a 20. storocia, pre-
dovsetkym marxizmus, videla
v nabozenstve hrozbu vylucenia
cloveka z toho, ¢o je v nom naj-
Tudskejsie. Marxizmus poprel
existenciu definitivneho zmyslu
Tudskej existencie. Odpovedou
na tento sposob nazerania a my-
slenia boli diela Mircea Eliadeho,
Ericha Fromma aj Pierra Teilhar-
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da de Chardin, ktori jednoznacne
dokazali, ze nabozenstvo je bio-
logickou nevyhnutnostou ludskej
existencie, pricom Pierre Teilhard
de Chardin poukazoval aj na krité-
rium dejinného smeru duchovné-
ho zivota — krestanstva ako cesty
stretnutia Boha s ¢lovekom (kapi-
tola 1., ,Nabozenstvo je sebareali-
zaciou c¢loveka”).

Pravdu o ¢loveku a jeho defini-
tivny ciel zjavuje Bozie slovo — Bo-
zie zjavenie. Osvietenstvo svojou
filozofiou deizmu, odmietanim
Bozieho zjavenia vlastne vzdalo-
valo cloveka od Boha, preto teo-
logia v dialégu s osvietenstvom
poukazovala na deizmus - priro-
dzené naboZenstvo rozumu — ako
na nepouzitelnt hypotézu, ako na
protézu, ktora neprinasa nic¢ nové,
skdr naopak, posiliiuje ludsky
egoizmus a osamotenost cloveka.

Uvedenti autori ukazuj, ze po-
pieranie a odmietanie Bozieho zja-
venia je dokazom neznalosti ud-
skych dejin, kedZe Bozie zjavenie
vel'mi hlboko ovplyvnilo cas i de-
jiny, lebo tvorilo a aj nadalej utva-
ra dejiny, a dokazom toho je cela
europska civilizacia. Dejiny cirkvi
v Eurdpe su ukazkou toho, ako
kulttira objavovala a vysvetlovala
obsah zjavenia v dejinach Cirkvi
a v Tudskych dejinach vobec. Vy-
svetlovanie zjavenia a jeho chapa-
nie sa vzdy vyjadrovalo pojmami
a jazykom kultiry daného casu.
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V 20. storoci to pomocou pojmov
a recou nasej doby najlepsie uro-
bil Druhy vatikansky koncil, ked
jasne hovori, Ze obsahom zjavenia
nie je depositum fidei, ale osoba Je-
ziSa Krista, ktory svojim ucenim,
smrtou a zmrtvychvstanim zja-
vuje Otca — kto videl Jezisa Krista,
videl a osobne zakusoval, Ze Boh
miluje cloveka. Tajomstvo Bozie-
ho zjavenia v osobe Jezisa Krista
vstapilo do casu a dejin, prinies-
lo a aj nadalej v dejinach prinasa
cloveku definitivnu pravdu o jeho
zivote a o cieli dejin. Jezis$ Kristus,
ako zjavenie Otca, je vlastne po-
zvanim do spolocenstva s Otcom
a do budovania jednoty celého
Tudstva (kapitola 2. ,Zjavenie
utvarajtce dejiny”).

Krestanstvo nie je nabozen-
stvom knihy, v jeho zaciatku nie je
Svita kniha, ale osoba Jezisa Kris-
ta, ktora dejinami svojho Zivota,
smrti a zmrtvychvstania rozdeli-
la dejiny na dejiny pred Kristom
a po Kristovi. On - jeho osoba
zjavujtica Boha ako Otca — premo-
hol svojim zmftvychvstanim smrt
a zalozil novy rozmer existencie —
spolocenstvo, ktoré v dejinach
existuje ako krestanstvo, ako cir-
kev. V jeho zaciatkoch je Kristus
a apostoli, ktori vdaka Boziemu
osvieteniu pochopili zmysel zi-
vota, smrti a zmrtvychvstania Je-
ziSa Krista. Tento zmysel uvadza
cirkev do dejin a premieria nim
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Tudské dejiny. Prave o krestanoch
pisali ako prvi rimski historici
Suetonius, Tacitus, Plinius Mladsi,
Jozef Flavius, zidovsky historik,
a poukazali na to, Ze svoje pome-
novanie maju krestania od Krista,
ktory zomrel za Poncia Pilata (Ta-
citus). V dejinach vsak nechybali
ani spory o Jezisovi Kristovi, jeho
existencii a o vedomi jeho identity.
Tieto spory nachadzame v dielach
autorov od cias osvietenstva, cez
20. storocie (Geschichte der Leben-
-Jesu-Forschung), ked marxizmus
negoval vsetko, ¢o sa spajalo
s nabozenstvom, predovsetkym
s krestanstvom.! Pre autorov re-
cenzovanej knihy rozhodujticim
momentom v spore o historicite
Jezisa Krista je predovsetkym spo-
lo¢enstvo krestanov, ktori si uve-
domuju tajomstvo JeziSa Krista,
prinasajiceho novy rozmer zivota
v dejinach Eurdpy, zjavujuceho
zmysel [udskej existencie v spolo-
censkom rozmere. Podstatu tohto
dokazovania nachadzame v casti
,Jezis ako spolocenska udalost”
(kapitola III., ,Jezis v dejinach”).
Spor o JeziSovi Kristovi sa do-
tykal a aj nadalej sa dotyka nielen

1 Na to, aku kritiku krestanstva pontikal
sovietsky ateizmus slovenskym
marxistickym vychovavatelom v 50.
rokoch dvadsiateho storocia, ukazuje
kniha: A. N. JerreEmov — V. I. Kosorarov,
Vedecko-ateistickd vijchova Ziakov, prel.
Juraj Paska, Bratislava: Slovenské
pedagogické nakladatelstvo, 1958.
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jeho jestvovania, ale aj tajomstva
jeho osoby — jeho Bozieho synov-
stva. Na tomto spore sa so svo-
jimi stcasnikmi ztcastnil aj sam
Jezis, ktory si bol vedomy svojho
Bozieho synovstva — synovstva
Boha svojho naroda. Verny tomu-
to vedomiu, obetoval svoj zivot
na krizi a Boh to potvrdil v jeho
zmrtvychvstani. Autori knihy
predstavujt jeho zapas s neverou
jeho sucasnikov a i jednostranné
interpretacie JeziSovho tajomstva,
interpretacie, ktoré nam odovzda-
vaju dejiny. Podla autorov sam
Jezis odhaloval a zjavoval svoje
tajomstvo mnohorakymi spdsob-
mi. To naznac¢uju autori v tituloch
Jezisa: Mesias, Syn Boha (Otca),
Syn cloveka. Poradie tychto titu-
lov ukazuje, ako sa Jezi$ stotoz-
nuje s veénym Bohom — Otcom, ¢o
tradni predstavitelia Zidov uznali
za bohortthanie. V tomto zmysle
autori rozoberaju pracu Neusne-
ra? Zida, ktory predstavuje Jezi-
Sa Krista v kontexte MattiSovho
evanjelia. Podl'a Neusnera Jezi$ vo
svojom uceni, ktoré opisuje Matus,
poukazuje na svoje Bozie synov-
stvo tak, Ze svoje Ja stavia na tu
istt rovinu, ako je Bozie Ja. Tak Je-
ziSa predstavuje sv. Matus, lenze,
ako tvrdi Neusner, to je nemozné,
kedZe Boh je len jeden. Neusner,

2 J. NEUSNER, Rabin mluvi s Jezisem, prel.
P. Dolezalova, Brno: Spolecnost pro
odbornou literaturu, 2008.
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v usili branit monoteizmus Sta-
rého zakona, tvrdi, Ze Boh zjavil
vsetko v Zakone — v Tore a od cias
Tory uz nejestvuje nijaké nové zja-
venie, len jeho interpretacia. Preto
podla Neusnera Jezi$ bol len clo-
vekom v ramci ludskych dejin (ka-
pitolaIV., ,Jezis Kristus — Zjavenie
Boha*).

V dejinach teologie sa vzdy,
ked sa hovorilo o spase, kladol
doraz na JeziSov kriz a jeho utr-
penie za l'udstvo. Dokonca este aj
v patdesiatych rokoch minulého
storocia sa ucenie o vykupeni kon-
¢ilo udalostou kriza.

Lenze bez zmrtvychvstania by
nebolo spasy, preto autori prace
ukazujt, ze zmftvychvstanie Je-
ziSa Krista je zavfSenim celého
stvorenia, takisto ukazuju aj nad-
prirodzeny rozmer, ku ktorému je
povolané celé Iudstvo.

V JeziSovom zmrtvychvstani
dosiahlo clovecenstvo svoje napl-
nenie a k tejto plnosti pozyva Jezis
vsetkych tym, Ze im zjavuje pravi
podobu Boha, svojho Otca. Ta-
jomstvo zmrtvychvstania ukazuju
autori v kontexte Tudského vedo-
mia — v kontexte bezradnosti voci
smrti. JeziSovo zmftvychvstanie
je novy krok v pokroku ludstva,
o Jezis Kristus stvarnoval svojou
pritomnostou v procese stvorenia
a v udalosti Velkej noci previedol
vitazne cez smrt. Apostoli, sved-
kovia Zmftvychvstalého, az vte-
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dy, ked nadobudli osobnt skuse-
nost v novom rozmere jeho bytia,
pochopili, kto je ich Majster, Ze je
synovskeé Bozské Ja Boha, Otca ich
naroda. Vo svetle zmrtvychvsta-
nia a ovplyvneni Duchom Sva-
tym odovzdali historii interpreta-
ciu udalosti zivota, ucenia, smrti
a zmrtvychvstania Jezisa Krista.
K tejto interpretdcii sa ma teologia
znovu a znovu vracat, ma ju ak-
tualizovat v novom kontexte bez
toho, Ze by menila historické fakty
a ich zmysel (kapitola V., ,Kris-
tovo zmrtvychvstanie — splnenie
tazby cloveka”).

V strucne predstavenom ob-
sahu prace nachadzame mnoho
podrobnosti a historickych faktov,
ktoré tvoria predmet zdakladnej
(fundamentalnej) teolégie. Spra-
cované su istou metédou — systé-
mom, ktory ma pomoct v pozna-
vani krestanstva ako zjaveného
nabozenstva, ako pozvania v Jezi-
Sovi Kristovi do spolocenstva s Bo-
hom a k utvaraniu jednoty celého
Tudského pokolenia. V tomto sys-
téme je aj clovek predstaveny ako
bytost vo svojej existencii otvorena
prijat svoje naplnenie, ako bytost,
ktora hlada silu, ¢o by ju mohla
oslobodit od egoizmu a priviest
ku spolocenstvu a ku zmrtvych-
vstaniu. Obsah prace vychadza
z  antropologicko-filozofického
systému Pierra Teilharda de Char-
din. Citanie tejto knihy prebudza
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v Citatel'ovi hlad, lebo tento systém
je vlastne sotva nacrtnuty. No pra-
ve taka teoldgia sa stava zaujima-
vou a pomaha nachadzat zmysel
existencie v kulttre nasej doby.

Jozef Kyselica S]
TF Trnavskej univerzity

MaRrek HEczer:
KONCEPCIA SPOLOCNE] ESCHATOLOGIE
u WOLFHARTA PANNENBERGA

(Warszawa: RHETOS, 2015, 128 s.,
ISBN 978-83-89781-88-8)

Této knizka ma ambiciu pred-
stavit pohlad protestantského
teologa W. Pannenberga na stcas-
ny prakticky vyznam spolocnej
eschatologie v spolocnosti vo vizii
reality zjavenej v Kristovi. Obsah
tejto knihy je umiestneny v kon-
texte dejin teologie a filozofie.
Dobra znalost dogmatickej teo-
logie, ako aj historickych otazok
z filozofie a teologie umoznila
Marekovi Heczeiovi, jej autorovi,
vhodne a prezieravo interpreto-
vat teologické idei Pannenberga
v aspekte spolocenskej eschatolo-
gie a zaroven predstavit kontext,
v ktorom sa zrodila.

Kniha je rozdelena na desat ka-
pitol a postupne sa venuje témam,
ako je kontextualny obraz spoloc-
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nosti v obdobi, ked tvoril Pannen-
berg, ako ajjeho moralnemu a etic-
kému pohladu na spoloc¢nost. Na
sekularizaciu spolo¢nosti vzhliada
ako na vyzvu pre teoldgiu, neob-
chadza ani vyrazové prostriedky
eschatologie v Pannenbergovej
teoldgii, rovnako ani jeho koncept
eschatologie. Eschatologiu zasad-
zuje do dejin a venuje sa tiez vy-
znamu spoloc¢nej eschatologie pre
sucasnost. Zaverom popisuje zja-
venie ako prichadzajucu buduc-
nost, rozobera Bozie sebazjave-
nie v dejinach a napokon opisuje
vzkriesenie ako spolocnu nade;j.
Uvodné Casti venujtice sa kon-
textudlnemu obrazu spolocnosti
v obdobi Pannenbergovej tvorby
a moralno-etickému pohladu Pan-
nenberga na spolo¢nost maju vse-
obecny charakter a autor v nich
pontika pohlad na Pannenbergo-
vu teologicktl tvorbu s poukaza-
nim na eschatologiu a jej miesto aj
v systematickej teologii. Cast ve-
novana sekularizacii spolocnosti
ako vyzve pre teoldgiu sa da po-
vazovat za centralnu a autor v nej
objasnuje prepojenie medzi kon-
Struktivnou a kritickou funkciou
eschatologie, ktoré je ponimané
ako vzajomny vztah spolocnej
a individualnej nadeje. Kedze
eschatologia je realitou dotykaju-
cou sa udskej existencie vo svete,
vzhladom na tuto realitu ma vse-
obecny charakter a dotyka sa pri-
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rody a sveta vo vSeobecnosti. Tym
sa zaroven otvara priestor pre
vztah eschatoldgie a kozmologie.
Cast venovana zjaveniu v kontex-
tualnom vyjadreni eschatologickej
pravdy prinasa pohlad na vyra-
zové prostriedky eschatologie,
v ktorej clovek zavrsi svoj zivot
v eschatologickej plnosti.

Citanie tejto knihy si vyZadu-
je od citatela solidnu filozoficko-
-teologickt pripravu, a to vratane
znalosti dejin filozofie a teologie.
Marek Heczei Studoval Pannen-
bergov teologicky koncept z hla-
diska spolocenskej eschatologie
a z perspektivy procesu jeho tvor-
by. Zaroven ozrejmoval postupné
dozrievanie chapania idei spolo-
Censkej eschatologie a samotnu
spolocenskul eschatolégiu opisuje
v procese jej rozvoja. Zaraduje ju
do dejinného kontextu idei tak fi-
lozofickej, ako aj teologickej. Tam,
kde je to potrebné, autor kon-
textuadlne zachadza aj do oblasti
socioldgie, antropologie a etiky.
Vzhladom na to, Ze Marek Heczei
zhromazdil obSirny material pra-
menov, ktory solidne rozanalyzo-
val v perspektive svojho badania,
je tato kniha prvym pramenom
umoznujucim spoznat v danom
ramci tvorbu tohto protestantské-
ho teoldga.

Kedze ani v slovencine, ani
v Cestine neexistuje preklad prac
W. Pannenberga, Marek Heczei
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bol ntiteny tvorit slovensku termi-
nolégiu v snahe ¢o najpresnejsie
odovzdat zmysel idei nemeckého
teoldga, samozrejme vzdy v kon-
texte jeho tvorby. Tato praca ma
vynimocny vyznam tiez tym, Ze
je tak umiestnena nielen v protes-
tantskom filozoficko-teologickom
kontexte, ale aj v katolickom. Je
tiez prinosom vzhladom na pred-
stavenie teologického diela pro-
testantského teologa, ktory na
europskej aj svetovej tirovni zauji-
ma vyznamné miesto a z hladiska
jeho postojov a vztahov v ekume-
nizme je vyraznym obohatenim
teologického poznania a rozvoja
teologickej vedy.

Stadium eschatologie je vy-
znamné aj v sucasnosti, kde sa
cloveku pontika vselico, len nie
to podstatné. V dnesnej sekula-
rizovanej spolocnosti je tato Pan-
nenbergova systematicka teologia
reflektovana v eschatologickej di-
menzii brilantnou prezentaciou
autentického krestanského a inte-
lektualneho pohladu na realitu.

Autor Marek Heczei v tejto
knihe komplexne preskiimal Pan-
nenbergov  koncept eschatolo-
gie v perspektive jeho tvorby
a predstavil spolo¢ny charakter
eschatologie skrze jeho pohlad
na spolocnost, zjavenie ako deji-
ny a eschatologickt nadej buduc-
nosti vo vzkriesenom Kristovi.
Poukazal na pozitivny aspekt Pan-
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nenbergovho konceptu eschatolo-
gie, ktory vyplyva predovsetkym
z perspektivy, Ze eschatologickt
budticnost Bozieho kralovstva za-
zivame uz pocas nasho pozemské-
ho Zivota a sticasného stavu sveta.
Autor predstavil aj Pannenbergov
koncept nahliadania na skutoc-
nost pritomnosti v perspektive
budtcich udalosti, ktoré formuju
postoj teoldga k sucasnému sve-
tu v otvorenosti otazky voci vede
a ekumenickému dialéogu v ramci
cirkvi. Vynimocnost Pannenber-
govho nazerania na eschatologiu
spociva v doslednom prepajani
teoldgie a vedy, ktoré je vyjadrené
ako nutnost kombinovania teles-
nych a duchovnych prvkov [ud-
skej existencie v kontexte eschato-
logickej nadeje a finality.

Simon Marincdk

MicHAL VaALcCo:

KONCEPCIA SUBJEKTU A VIERY U S.
KIERKEGAARDA A D. BONHOEFFERA!
ETICKE IMPLIKACIE

(Ljubljana: KUD Apokalipsa, 2016,
122 5., ISBN 978-961-6894-79-1)

Technologicky a hospodarsky
pokrok po Druhej svetovej vojne
zasadnym spdsobom pozmenil
obraz, ktory mal clovek o sebe
samom, ako aj o svojich moznos-
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tiach zasahovat do vlastného by-
tia. Prvotné nadsenie nad novymi
moznostami vSak vystriedalo vel-
ké znepokojenie. V sticasnosti sa
clovek nachadza prvykrat v situa-
cii, ked mdze kontrolovat mnohé
aspekty svojej existencie a ucinne
ich ovplyvnovat. Zaroven [udské
konanie, ako konanie jedinca a ko-
lektivu, ma dnes skuto¢ne dosah
na celti Zem. V suvislosti s global-
nymi vojnami, vyhladzovacimi
tabormi, teroristickymi akciami,
finan¢nou krizou a v konfrontacii
s moznostou nuklearnej a ekolo-
gickej katastrofy ¢lovek na pociat-
ku tretieho tisicrocia trpi stratou
nadeje. Vo filozofickom diskurze,
ale aj v zivotnej praxi sa otvaraju
etické témy, ktoré chct poskyt-
nut odpoved na otazku, ¢o clo-
vek ma a musi konat. Radikalne
spochybnenie subjektu s novou
naliehavostou kladie otazky suvi-
siace s Tudskou identitou a vie-
rou, dostojnostou cloveka a jeho
prezitia v spletitosti kultirnych,
nabozenskych, politickych i socio-
-ekonomickych vztahov, ktoré de-
finuju realitu Zivota.

Doc. Mgr. Michal Valco, PhD.,
vedtuci Katedry nabozenskych
stadii a garant na Fakulte huma-
nitnych vied Zilinskej univerzity
v Ziline, autor monografie Korncep-
cia subjektu a viery u S. Kierkegaarda
a D. Bonhoeffera: etické implikdcie,
pre nasu dobu prehlbujicej sa
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fragmentacie hodndét a moralnej
integrity Iudi odportca vratit sa
k narativam tych tradicii, ktoré
podporujii dialektiku medzi au-
tentickym subjektom a komuni-
tou. Monografia ma tri hlavné cie-
le:

e Poukdzat na znacnu mieru
kontinuity medzi Kierkegaardom
a Bonhoefferom vo vybranych
otazkach teoldgie a teologickej an-
tropologie (so zameranim na ich
predstavy o ,viere” a ,subjekte”
jednotlivca);

e Identifikovat  konkrétne
prieniky a odlisnosti v ponimani
,viery” a, subjektu” medziKierke-
gaardom a Bonhoefferom s ohla-
dom na ich Specificky kontext;

e Nacrtnut mozné etické im-
plikacie Kierkegaardovho mysle-
nia v suvislosti s pojmami ,, viera”
a ,subjekt” s pouzitim teologicko-
-etickej reflexie Dietricha Bon-
hoeffera ako hermeneutického
kltca pre lepsie pochopenie Kier-
kegaardovho posolstva.

Autor monografie si nestanovil
lahky ciel, ked si zaumienil najst
ideova kontinuitu medzi Kierke-
gaardom a Bonhoefferom, nakol-
ko velka cast badatelov ju bud po-
piera, alebo jej nevenuje zvlastnu
pozornost, pricom sa odvolavaju
na Bonhoefferov postoj ku Kier-
kegaardovi vyjadreny v jeho di-
zertacnej praci Sanctorum Commu-
nio (1927). Aj Valco konstatuje, ze
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jestvuje priepastny rozdiel medzi
Kierkegaardovym individualiz-
mom a Bonhoefferovym dorazom
na komunitu cirkvi ako kontextu
krestanskej formacie a nasledo-
vania Krista, ale zaroveni dovodi,
Ze Bonhoeffer odmietal Kierke-
gaarda iba v ranej faze svojho
filozoficko-teologického  vyvoja.
Vtedy vnimal danskeho myslitela
vel'mi povrchne ako prilisného in-
dividualistu, ktory definitivne od-
mietol cirkev. Nemecky myslitel
svoj postoj vSak neskor prehod-
notil. Autor monografie nachadza
ideovu kontinuitu medzi Kiereke-
gaardom a Bonhoefferom v antro-
pologickej a soteriologickej oblasti,
s poukazanim na etické implikacie
pre sticasnost.

Michal Val¢o na zaklade svoj-
ho skiimania konstatuje, ze me-
dzi spolocné, podobne chapané
pojmy mozno zaradit najma tieto:
bezprostrednost,  vynimocnost,
napodobnovanie, bud/alebo, jed-
noducha poslusnost, lacna milost.
Svoje stanovisko Val¢o podopie-
ra aj Stadiou Tietza, ktory ideové
prieniky v ponimani ,viery”
a ,subjektu” medzi Kierkegaar-
dom a Bonhoefferom potvrdil
v stadii, v ktorej identifikoval
pojmy Bonhoefferom tidajne pria-
mo prebrané od Kierkegaarda:
jednotlivec (der Einzelne), vaz-
nost (Ernst), moment (Augen-
blick), sucasnost (Gleichzeitig-
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keit), pohorsenie/ urazka (Arger-
nis), rozhodnutie (Entscheidung),
nasledovanie (Jungerschaft/Nach-
-folge), jednoduchost (Einfalt)
a vynimocnost (das Ausseror-
dentliche). Autor monografie na
zaklade analyzovaného materialu
potvrdzuje kontinuitu myslenia
v tvorbe Kierkegaarda a Bonhoef-
fera podobnym vnimanim Kris-
ta. Kierkegaard vnima Krista ako
priklad nasledovania (exemplum)
a zaroven ako toho, ktory naplnil
zakon ,za nas” (Christus pro no-
bis), ¢o je v zakladnej zhode s Bon-
hoefferovou kristologiou. Podob-
ne ako Kierkegaard aj Bonhoeffer
povazoval odmietnutie teologickej
a etickej abstrakcie za zakladny
predpoklad pre rozvoj etiky na-
podobnovania Krista. Tato pozia-
davka sa neskor objavuje aj v teo-
logii agapé Josefa Zvétinu, ktory
podobne pozaduje, aby teoldgia
nebola neznasanlivou ucditelkou,
ale sestrou pri hladani pravdy,
pri¢om sa nesmie obrnit abstrakci-
ami. Musi sa starat o srdce cloveka
v tomto svete, aby mu priblizila
Boha.

Bonhoeffer v skuto¢nosti pova-
zoval Kierkegaardov ttok na ,,ide-
alizmus” za klucovy odkaz pre
nabozensko-filozoficki  reflexiu
v 20. storo¢i. PodIa oboch autorov
je autenticka existencia subjektu
neoddelitelna od autentického
prezivania viery, ktora je vzbude-
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na Kristom a ktora je zamerand na
nasledovanie Krista — ba priam sa
rodi a uskutocnuje v akte nasledo-
vania. Zdrava a sebaista identita
Tudského subjektu, ktora by clo-
veku umoznovala stat sa uplne
transparentnou voci nemu samé-
mu, si vyzaduje vztah k Bohu ako
subjektu bezpodmienecnej lasky
(agapé personalizmus).
Bonhoefferov doéraz na pri-
tomného Krista (Christus praesens)
a ontologicku realitu existencie ve-
riaceho subjektu en Christo, v ram-
ci ktorej sa Iudsky subjekt nacha-
dza v novom existenciadlnom stave
autentickej viery, je vyvrcholenim
a zaroven trinitarnym, ako aj ekle-
ziologickym domyslenim Kierke-
gaardovej koncepcie ,autentické-
ho subjektu”, ktory Zije vo vztahu
viery. Valco uzatvdra, Ze takéto
,bytie v Kristu/en Christo” prina-
Sa so sebou svoje neuniknutelné
etické implikacie — a to nielen ako
nové, prekvapivé moznosti roz-
hodovania sa, ale ako prirodzeny
prejav a aktualizaciu svojho bytia
en Christo, pricom diskurz o etic-
kych implikaciach stavu en Christo
daného udského subjektu tak pre-
sahuje rovinu kognitivnej reflexie
a prechadza do roviny hlbsej, on-
tologickej, nabozensko-mystickej.
Autor monografie upozornuje
na konzumné a poézitkarske od-
vratenie sa od najpodstatnejsieho
Tudského povolania, ktoré na-
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miesto pokroku a rozvoja prinesie
totalitu, ekonomickt mizériu, zna-
silnené zivotné prostredie a vSa-
depritomny konflikt medzi lTudmi.
Zelany zdravy, fungujici a udr-
zatelny systém spravovania veci
verejnych (vratane jeho ekonomic-
kej dimenzie) potrebuje robust-
nu moralku a sudrznu obciansku
spolo¢nost. Predlozena publika-
cia Koncepcia subjektu a viery u S.
Kierkegaarda a D. Bonhoeffera: etické
implikdcie je v. mnohych ohladoch
nesporne zasluznym dielom. Plne
sthlasime s autorom, Ze ,kon-
cepcia subjektu a viery u Kierke-
gaarda a Bonhoeffera, ak ju zobe-
rieme vazne a ak k nej pridame aj
Kierkegaardovu a Bonhoefferovu
kritiku stidobej spolocnosti, nam
moze posluzit ako prorocky na-
hlad a zdroj inspiracie pri hodno-
teni dnesnych skutoc¢nosti.”

Pavol Dancik
Greéckokatolicka TF, Presov

JAN HERUFEK A KOL.:
PoJETI DUSTOJNOSTI CLOVEKA
OD ANTIKY PO SOUCASNOST

(Ostrava: Filozoficka fakulta
Ostravské univerzity, 2015, 214 s.,
ISBN 078-80-7464-781-9)

Neni sporu, ze téma lidské dui-
stojnosti hraje zcela zasadni roli
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nejen ve védeé, ale také v celé lid-
ské spolecnosti, v jejim pravnim
a etickém povédomi. Jedna se po-
chopitelné o téma v mnoha ohle-
dech klicové také pro kiestanskou
teologickou antropologii. Z uve-
deného diivodu by se o recenzo-
vany sbornik méli vaznéji zajimat
také ti, kdo ptisobi na vsech na-
ich teologickych fakultach. Cel-
kem mame pifed sebou jedenact
prispévka ceskych, slovenskych
a polskych autord, z nichz vétsina
vykazuje historickou a analytic-
kou povahu.

Problematice individuality
a dustojnosti v antice vénuje po-
zornost Lubor Kysuéan. Ctyfi pii-
spévky pojednavaji o textech rtiz-
nych stfedovékych autorti: Michal
Chabada konkrétné o Boéthiovi
z Dacie, Jakub Varga o Walteru
Burleym, Lukas Licka o Petru Au-
riolovi, Maciej Manikowski o Mi-
stru Eckhartovi. Mélo by byt po-
chopitelné, Ze na tomto misté neni
mozno vénovat pozornost kazdé-
mu detailu zminénych piispévki.

Dalsi oddil je vénovan dobé od
renesance po soucasnost: Martin
Zemla nés informuje o pojeti lid-
ské dtistojnosti od Alberta Veliké-
ho po Valentina Weigla; Radoslaw
Lazarz se vénuje tématu diistoj-
nosti v polském renesancnim
mysleni; Domink Jacyk pokryva
prostor novovékeé filosofie az po
I. Kanta, coz je jisté neopomenu-
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telna tematika; nas kolega Jaroslav
Franc prezentuje koncept lidské
distojnosti v arabské krestanské
teologii. Osobné mi v tomto pfe-
hledu mimo jiné schazi zejména
téma dialogického personalismu,
jehoz prinosy k problematice lid-
ské dustojnosti jsou zcela nespor-
né.

Specifickou pozornost si za-
sluhuji zejména dva posledni pii-
spévky, které nas uvadéji do zhavé
soucasnosti. David Cerny kriticky
analyzuje tematiku lidské diistoj-
nosti v tak zvaném preferencnim
utilitarismu Petera Singera, ¢imz
vstupujeme na pole dnesni bio-
etiky. Velmi znepokojivé je, ze
bioetika ,,az na vyjimky neni nau-
ce o dustojnosti a rovnosti vSech
lidskych bytosti prilis naklonéna
a vétsinou se priklani k néjaké
funkcionalistické teorii zakladajici
rozdilnou hodnotu lidského Zivo-
ta” (s. 161).

Osobné jako clovék a teolog
nemohu hluboce nesouznit se za-
vére¢nym konstatovanim D. Cer-
ného: ,Odmitneme-li doktrinu
o dtstojnosti, rovnosti a hodnoté
vsech lidskych bytosti bez ohledu
na jejich vék, socialni postaveni,
zdravotni stav, stupen rozvoje
kognitivnich funkeci ¢ kapacitu
prozivat hodnotné zkusenosti,
stojime na stejné startovni care, na
niz stali kdysi (ale ne tak nedavno)
i nacisté.”
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Velmi provokativni je pfispé-
vek Antonina Doldka, ktery se
zabyva filosofii 20. stoleti az po
soucasnost a problematikou védo-
mi ve vztahu k neurovédam: , Dua-
stojnost neexistujictho jastvi?!” Na
to, ze zadné ,jastvi” neexistuje,
ukazuji podle kolegy Dolaka ur-
c¢ité sméry buddhismu, D. Hume
a nekteré poznatky neurovédy.
Autor zcela konsekventné uzavi-
ra: ,Pokud je tomu tak, ze jastvi
neexistuje, miize mit pak néjakou
distojnost? Muze mit viibec né-
jaky moralni status? JistéZze ne”
(s. 178). Konstatovani kazdopadné
nesmirné znepokojivé, které by
naprosto rozvratilo mravni i prav-
ni systém celé spolecnosti.

A. Dolak pak pfipomina: , Po-
dle mnohych neurovédeckych
studii se zda, ze trvalé jastvi nee-
xistuje. Mozna mutzeme uvaZovat
o mikroidentitach, jejichz existen-
ce je omezena kratkodobou pame-
ti, tedy existuji maximalné dvacet
vtefin” (s. 179). Stojim-li pred tvr-
zenim tak zasadnim a na prvni po-
hled absurdnim, zda se povinnosti
vyslovit alesponl sumarné protiar-
gumenty sveédcici o existenci ,ja-
stvi”:

¢ Je neurovéda metodologicky
adekvatnim oborem pro zjistova-
ni existence ,jastvi“? Nepodoba
se pravé nastinény pfistup tomu,
s ¢Im se setkavame na pocatku
novovéku, kdyz se pfi prvnich
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pitvach néktefi anatomové pidi-
li po tom, kde vlastné sidli lidska
duse? Lze ,jastvi” plné materia-
lizovat a nasledné uchopit jako
pouhou véc?

e Vlastni ,Ja” jako normalni
clovék nevnimam coby promeén-
livé stavy védomi, ale jako ne-
vécnou danost presahujici tyto
stavy védomi, diky niz mohou
uvedené a Casto rozporuplné sta-
vy védomi byt mym prozivanim,
mym citénim. Diky této nevécné
transcendentalni a zaroven trans-
cendentni danosti se jednotlivé
udalosti stavaji mym pribéhem,
mym procesem sebeuvédomova-
ni, sebeutvareni, sebedovrsovani.
Tuto nevécnou danost vlastniho
Jjastvi” si uvédomuji diky vzta-
hovosti k jinému jastvi” (Ty)
ke spolecnosti (My) a k ,neja”.
Neexistovalo-li by toto ,jastvi”,
pak by vse bylo jen fikci, a to ne-
vyhnutelné vcetné toho, co fikaji
neurofyziologové. Nezbyvalo by
mi pak nic jiného nez propadnout
totalni skepsi, rezignaci, a proto
skoncit v deliriu momentalniho
pozitku, bez identity a bez jakékoli
distojnosti, bez jakéhokoli prava
na cokoli.

¢ Nedostava se sama neuro-
véda do rozporu sama se sebou?
Dlouhodobé badani vedené v da-
ném smeéru totiz nutné predpokla-
da, Ze badatelé si cilevédomeé uveé-
domuji, co délaji, pro¢ to délaji,
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kam sméfuji, coz vSe, podle mne,
predpoklada vic nez pouze dvace-
tivtefinové mikroidentity.

e Pro¢ vsechny jazyky lid-
stva operuji sltivkem oznacujicim
vlastni ,Ja”? Neni to projev Siroké
intersubjektivni, bezmala univer-
zalni a bytostné lidské zkusenosti?

e Snad vSechny pravni systémy
lidstva pocitaji jako s jednoznac-
nou danosti, ze ,jastvi” opravdu
existuje. Na tom pak stoji jeho
pravni a mravni odpovédnost,
alespon u lidi s nenarusenou psy-
chikou. Platilo-li by to, co tvrdi do-
tycni neurologové o neexistujicim
Jjastvi”, pak klidné mtizeme né-
koho zavrazdit, aniz by nas za to
kdokoli mohl soudit, nebot v dobé
skutku jsme méli tplné jinou mik-
roidentitu, nez tu, ktera je v nasem
védomi nyni.

e Jak neurovéda vysvétli pra-
zvlastni jev, s nimz se setkdvame
sami v sobé i u téch, kdo hledaji
nasi pomoc, totiz tizi a vycitky
vlastniho svédomi. Pro¢ by néco
takového clovéka mélo tryznit,
kdyz jeho ,jastvi” vlastné neni?
Neni to doklad trvalosti pritom-
nosti oné nevécné danosti ,jastvi”
transcendujici proud aktualniho
védomi?

e Jsou-li neurologové a autofi
podobné ,genidlnich” a ,védec-
kych” inovaci v oboru antropolo-
gie diisledni, pak by se méli zfici
jakékoli mzdy za svou praci, pro-
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toze ve skutecnosti nalezi pouze
oném dvacetivtefinovym mikro-
identitam, k nimz se ale nyni jiz
nelze na zakladé onéch odosob-
nujicich teorii pravoplatné hlasit,
a proto také neni narok na to, aby
za ony vykony byla vyplacena
mzda néjaké jiné mikroidentité
spjaté se zcela novym proudem
védomi v jejich mozku.

Vratme se ale k Doldkovu tex-
tu. Teolog asi jenom stézi bude
souhlasit s tim, jak A. Dolak de-
finuje osobu: ,,... osoba je ono ja-
stvi zde nazyvané mikroidentita
s invariantem, které jedna, pro-
ziva a je vzdy védomé” (s. 180).
Z teceného by totiz vyplyvalo, ze
ten, kdo nema aktudlné védomi,
by nebyl osobou, a proto by také
nemél narok na lidska prava a lid-
skou diistojnost. Snad je vhodné
pfipomenout, ze podobné definice
osoby byly na poc¢atku holokaustu
psychicky postizenych v dobach
nacismu.

Zaveér této prezentace a zejmé-
na polemiky je podle mne prosty:
Bez elementarni ontologie, ktera
uznava transcendentalni (tedy ne-
zvécnitelnou) transcendenci du-
chovniho ,jastvi”, nekonci pouze
kiestanstvi, ale také lidska diistoj-
nost a humanni spolec¢nost.

Pozorny teolog v poslednich
letech nabyva dojmu, Ze novy
ateismus uz se vlibec neobtézuje
Bohem, protoze mu staci zcela de-
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struovat Bozi obraz, tedy clovéka.
Pfinasi ale tato dekonstrukce vi-
bec néco pozitivniho? Stary, , dob-
ry” ateismus alespon predstiral,
ze Clovéka osvobozuje. Ten novy
se ve jménu totalni destrukce ani
nesnazi lakat lidi na néjakou no-
vou svobodu, protoze zadna svo-
boda pfece neexistuje, a tak jsme
uz pouze komplikovanéjsi zvirata,
anebo spise biologické mechanis-
my, tedy lepsi mravenci. Nova to-
talni diktatura toho silnéjstho nad
ostatnimi biologickymi mechanis-
my je tudiz zcela , opravnéna”,
zvlast kdyz takovato véda nezjis-
tila nic, co by ospravedlnilo , hru”
na klamnou mravnost. Mozna by-
chom si uz méli uvédomit, ze ne
vSechno je jenom faktické zjisténi,
nebot mnohdy je prakticky daleko
zasadnéjsi osobni, védomé a hlav-
né zodpoveédné rozhodnuti.
Nestoji za tim vSim metodo-
logicky zcela neopravnény narok
urcitych druht pfirodovédy na
obsahnuti veskeré skutecnosti? Co
tato véda pak nezjisti, prosté pro-
hlasi za neexistujici, za iluzi a se-
beklam. Pak ale ¢ist nebo vytvaret
basen je zcela absurdni, radovat se
znadherného obrazu nedava smy-
sl, prozivat drama je pouhopouhy
sebeklam. A to nehovofime o pro-
zitku etickém, o prozitku idealu,
pro néjz stoji za to polozit vlastni
zivot. Snad nam nechaji jako néco
realného alespont momentalni po-
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zitek z dobrého jidla a piti, byt to
trva zpravidla déle nez onéch dva-
cet vtefin, takZe ani v tomto pfipa-
dé si nemtizeme byt tak zcela jisti.

Otazkou je, jaky postoj zaujima
autor posledni, opravdu provo-
kativni studie. Kazdopadné plati,
ze vSem, kdo tomuto tématu vé-
novali nemalo casu a pile, je tfeba
vyslovit vdécnost. Ona posledni,
vskutku znepokojiva studie, ktera
mne vedla k hledani sebeobran-
nych argumentti, mozna meéla pra-
vé tento tcel. Pokud je tomu tak,
pak i za ni upfimny dik.

Ctirad Viclav Pospisil

MARIAN GAVENDA:

FimovaT mystiku: MEDIALNE
SPROSTREDKOVANIE DUCHOVNE]
SKUSENOSTI V MYSLENI A TVORBE
Juraja TOROKA.

(Bratislava: Veda, 2016, 247 s.,
ISBN 978-80-224-1508-8)

Do zivej odbornej diskusie
o vzfahu nabozenstva a médii
prispel origindlnym pohladom
niekdajsi dlhoroény hovorca slo-
venskej biskupskej konferencie
a Séfredaktor Katolickych novin
Marian Gavenda. Vyhol sa obli-
gatnemu tancu okolo témy (ne-
kvalitného) spractivania nabozen-
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skych tém v médiach a zameral
sa na predpoklady a podmien-
ky medidlneho sprostredkovania
duchovnej skusenosti. Prepojil
teda medidlnu problematiku so
spiritualitou ako teologickou dis-
ciplinou. A v sulade s klasickym
pramenom poznania v duchovnej
teoldgii sa ststredi na duchovnu
sktusenost konkrétneho svétca —
hoci sam zdoéraznuje, ze by nerad
predcasne kanonizoval este Zijtce-
ho knaza a filmara Juraja Toroka.
Na svoju zakladna vyskumnu
otazku — aké st podmienky medi-
alneho sprostredkovania duchov-
nej skasenosti — hlada odpoved
metdédami teoretického badania
a analyzy myslienok ]. Toroka.
Material ziskal niekolkymi rozho-
vormi s nim priamo v New Yorku,
v stadiach spolocenstva Hallel,
ktoré J. Torok zalozil a vedie. Dnes
85-rocny autor priblizne 200 hra-
nych aj dokumentarnych filmov
pochéddza zo Ziliny, emigroval
ako 19-roc¢ny a po studiach v Rime
a poOsobeni vo viacerych krajinach
zakotvil v roku 1966 v USA.
Pomerne rozsiahlu prva cast
publikacie (40 stran) venoval M.
Gavenda samotnej spiritualite ako
teologickej discipline. V stvislosti
s nou sa osobitne venuje svojmu
konceptu ,spirituality srdca”,
ktory predstavil i v niektorych
doterajsich pracach ako vlastné
riesenie komunika¢nych nedoro-
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zumeni medzi svetom naboZen-
stva a médii. Srdce tu podla neho
treba chapat v biblickom vyzna-
me ako sidlo réznych psycholo-
gickych funkcii a ako potencialne
,Mmiesto stretnutia” komunikuju-
cich. Prave skusenosti a idey J.
Toroka pomozu na nasledujacich
stranach objasnit aj tento koncept.
Okrem toho zameriava M. Ga-
venda v tejto Casti pozornost na
pesimisticky stav cloveka v ,pan-
medialnej ére”. Prostrednictvom
svojich zisteni chce nasledne po-
nuknut vychodisko aj z tohto pro-
blému, hovoriac o ,integralnom
uzdraveni”.

V nasledujticich kapitolach au-
tor rozobera spiritualitu J. Toro-
ka na zaklade jeho zivotnej ptte,
prezivania bezného dna, postoja
k tvorbe atd. Jednotlivé piliere spi-
rituality svojho respondenta pre-
cizne kategorizuje, ¢im dava praci
doslednu Strukturu. Vonkoncom
vSak nemozno hovorit o Zivoto-
pise alebo prerozpravanom roz-
hovore, naopak, epické prvky sa
v texte vyskytuju skor okrajovo
(Casto pod ciarou, na dopoveda-
nie kontextu) a doraz sa kladie na
teoretické teologické tvahy. Autor
pritom postupuje systémom boha-
tého citovania relevantnych diel
duchovnej teolégie, takze kazda
fragmentarna myslienka ¢i skua-
senost ]. Toroka sa ocita v spoloc-
nosti vyrokov cirkevnych otcov,
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papezov, starsich i modernych du-
chovnych myslitelov z prostredia
krestanského zapadu i vychodu,
pricom autorov zaber je i vdaka
jeho jazykovej kapacite naozaj
obdivuhodny a uz aj v tomto po-
drobnom teoretickom rozpraco-
vani Specifickej oblasti duchovnej
teoldgie spociva prinos jeho prace.

Pri pohlade na klasickt komu-
nika¢nt schému - komunikator,
komunikat, komunikacny kanal,
komunikant - je teda zrejmé, ze
M. Gavenda sa sustredi viac-
-menej vyluéne na komunikatora.
Ak teda hl'ada odpoved na otazku
sprostredkovania duchovnej sku-
senosti v médidch, ostava pri du-
chovnej skiisenosti komunikatora,
inymi slovami — pri jeho spriritua-
lite. A kedZe mu je respondentom
hlbokda duchovna osobnost, na
svetlo sa dostavaju podnetné a po-
vzbudivé myslienky o vnimani
krasy, o kontemplacii, o odosob-
novani sa, o prijimani utrpenia...
V suavislosti s posobenim v médi-
ach autor so svojim respondentom
dospievaju k zaveru, ze ,mysti-
cizmus musi byt na oboch stra-
nach” — len tak moze byt duchov-
na skusenost sprostredkovana.
Cize aj vysielatel musi byt zrely
hlboky duchovny clovek, aj pri-
jemca musi byt na komunikaciu
tohto druhu nastaveny. Vysielatel
musi najprv objavit svoju identitu
dant od Boha, ,poklad vlastného
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zivota”. ,Potom, ked objavis svoj
vlastny poklad, aj to, ¢o predstavis
druhym ludom, bude tiez pokla-
dom,” konstatuje J. Torok. Bozie
slovo teda v médiach potrebuje
svedka, ktory ho preziva. Medi-
alny prenos samotného Bozieho
slova, akokol'vek silného, je podla
J. Toroka netcinny. Lebo nestaci
Bozie slovo ,papagajovat”, treba
ho prezivat. On sam bol viackrat
svedkom, ako pred mikrofénom
stracalo iskru aj posolstvo slav-
nych evanjelizatorov, ktori v inom
prostredi mocne oslovovali srdcia
Tudi.

Stretnutie v ,srdci”, porozu-
menie a prenos (duchovnej) sku-
senosti st teda podla M. Gavendu
mozné iba pri vhodnom (duchov-
nom) nastaveni komunikujacich
stran. Dalo by sa povedat, Ze tato
zasada prenosu duchovnej skuse-
nosti je platnd univerzalne a neza-
visla na komunikacnom nastroji.
Plati aj v médiach, ale ony ako ko-
munikacny kanal v tomto prenose
akoby nehrali podstatnejSiu rolu.
Autor sice celt pracu pretkava aj
odkazmi na medialnu teoriu, tato
spojitost vSak ostava pomerne
volna. On sam v zavere na tdto
tému konstatuje, ze ,duchovna
sktsenost ako forma komunika-
cie s Bohom a s duchovnym sve-
tom je sucastou komunikacie ako
takej a pre medialnu problemati-
ku je velkym obohatenim”. Avsak
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aj samo zistenie o nevyhnutnosti
obojstranného duchovného ko-
munikac¢ného nastavenia je cenné
a vnasa svetlo do doterajsich sku-
mani prenasania nabozenskych
posolstiev v médiach. Ukazuje sa,
Ze moznosti médii si pomerne ob-
medzené a nemozno do nich vkla-
dat privelké oc¢akavania.

Pri praci na knihe sa vsak oci-
vidne Iudia s hlbokym pochope-
nim pre duchovno stretli, ¢o sa
odraza nielen v inSpirativnom ob-
sahu (ktory knihe dali M. Gavenda
a J. Torok), ale aj v krasnej grafic-
kej tprave (z dielne graficky Ly-

Recenze a zprdvy

die Valter a M. Gavendu v tlohe
fotografa). Hutné a myslienkovo
narocné odborné dielo ¢itatelovi
spristupniuje mnozstvo medzi-
titulkov, v ktorych autor v sebe
nezaprel publicistu. Praca tak po-
sobi velmi Strukturovane. Obsah
je vsak pomerne jednoliaty a ne-
zavisly od titulkov — tie spitiaju
najma sprehladniujucu a oddycho-
vu funkciu. Celkovo vSak ostava
dojem koncep¢ného a novator-
ského prinosu ako do duchovnej
teologie, tak do novinovedy.

Terézia Roncdkovad



