Vybrané kontexty soucasné teologie:
teologie krestanské praxe ve svété*

Jana Maryskova

Pro spolecnost, ve které v soucasné dobé Zijeme, je pfiznacna fada
rychlych a dalekosahlych zmén souvisejicich s fenoménem globalizace,
které pfedstavuji nové vyzvy nejen pro politiku ¢i ekonomii, ale také
pro filozofii a teologii. Nedavna celosvétova ekonomicka krize, soucas-
na migracni vlna, problémy nejen ,tretitho”, ale i tzv. ,¢tvrtého svéta”,
kterym se oznacuji ,oblasti velké a krajni chudoby v zemich stfedné
nebo velmi zamoznych”,! v nichz tato krajni chudoba dopada zejména
na lidi bez domova, imigranty ¢i dlouhodobé nezaméstnané, vyzaduji
vedle zkoumani socio-historickych, politickych a hospodaiskych pficin
dané situace rovnéz jeji teologickou reflexi a v kiestansko-cirkevni pra-
xi konkrétni proménu v duchu evangelia, v duchu JeziSova piikazani
lasky k chudym, utlacovanym a marginalizovanym. To vyzaduje novy
teologicky pfistup, odpovidajici dnesni dobé a ¢lovéku v ni. Jak uvadi
H. Waldenfels:

Teologie dnes jiZz nemfiZe byt chdpana jako neménnd (nadcasova) teologie — ana-
logicky k ,philosophia perennis’; v dnesni dobé potiebujeme spise teologii, ktera ,jde
s dobou’.2

Tato , nova teologie” se musi vratit od uzavieného a na kontextu ne-
zavislého myslenkového systému ke skutecnosti Zivota a stat se teologii
pro clovéka, tzn. byt teologii diakonickou.

Tento ¢lanek vznikl za finanéni podpory Grantové agentury Jihoceské univerzity, pro-
jekt ¢. 157/2016/H, ,, Kontexty soucasné teologie”.

1 Jan Paver IL, Sollicitudo rei socialis, Praha: Zvon, 1996, ¢l. 14.

2 Hans WatrpenreLs, ,Teologie v kontextu dnesni doby,” http://www.teologicketexty.
cz/casopis/2004-3/Teologie-v-kontextu-dnesni-doby.html [zvefejnéno 2004, cit. 27. 1.
2016].
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1. RUzZNE KONTEXTY, JEDEN TEXT

Chce-li dnes teologie reflektovat urcitou situaci clovéka, mtize jen sté-
zi pominout kontext, do kterého je tato situace zasazena, nebot kontext
se jiz od II. vatikanského koncilu stava klicovym teologickym tématem.
Otazkou je, jaké kontexty a z jakych dtivodi jsou pro teologii relevantni
a na jaké problémy se ma orientovat. Kontext je vzdy vztahovou velici-
nou - je kontextem néceho, tedy i historické, ekonomické, politické ¢i
socio-kulturni determinanty zivota ¢lovéka v urcité oblasti svéta se pro
teologii stavaji relevantnim kontextem tehdy, provokuji-li teologické
otazky ¢i jsou-li témito otazkami tematizovany. Tento vztah je vzajem-
ny — urcité kontexty podnécuji otazky a vyzvy a naopak diky urcitym
otazkam se problémy a krize ¢lovéka stavaji kontextem teologického
uvazovani.?

Teologicka reflexe miize mit rlizny charakter, mize byt napt. zamére-
na na konkrétniho clovéka v jeho rozmanitych zivotnich situacich a po-
tfebach, nebo na politické pomeéry a nespravedlivé struktury, v nichz
lidé Zziji a které neumoznuiji lidsky diistojny zivot. Podle toho pak mtize
byt urcujici kontext teologie konstituovany napf. primarné pastoracné —
zaméfeny na clovéka v jeho konkrétni situaci nouze, bidy, ¢i primarné
politicky — zacileny na vyporadani se s politickymi poméry, v nichz lidé
ziji a které jsou nelidské.*

Svou orientaci na rizné kontexty je teologie vztazena ke svétu, za-
roven vsak zustava theologii — fe¢i o Bohu, Bozim slovem, ke kterému
se — jako k jednomu textu — vSechny kontexty vztahuji. Teologie se tak
vzdy pohybuje mezi témito dvéma pdly.® Jak je uvedeno v pastoralni
konstituci Gaudium et spes, kontexty — znameni doby — je tfeba zkoumat
a interpretovat ve svétle evangelia.®

Kfestanské poselstvi se tyka celého lidstva, kiestanska teologie se nemtize vycer-
pat v sebereflexi. Pfiklon k jinak smyslejicim, vyrovnani se s vyzvami doby, za-

3 Srov.Ingolf U. DarrertH, ,Kontextuelle Theologie in einer globalen Welt,” in Wo Gottes
Wort ist: die gesellschaftliche Relevanz von Kirchen in der pluralen Welt, ed. Thomas Fliig-
ge — Martin Ernst Hirzel — Frank Mathwig — Peter Schmid, Ziirich: Theologischer Ver-
lag, 2010, s. 38-39.

4 Srov. tamtéz, s. 37-38.

5 Srov. Hans Warpenrets, Kontextovd fundamentdlni teologie, Praha: Vysehrad, 2000, s. 48.

6 Srov. Dokumenty II. vatikinského koncilu, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
2002. Pastoralni konstituce Gaudium et spes, ¢l. 4.
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byvani se jinymi modely chapani svéta a Zivota pfi soucasném zachovani jejich
identity, konkurujici stanovisko k otdzkam a problémtim lidstva — to vSe je tikolem
kfestanti, a tim téz kiestanskych teologti. Ponévadz vsak boj o pravdu musi neu-
stale stat pod zakonem spravedlnosti a lasky, je pravem vyzadovan dialog také
pii provozovani teologie. V tomto smyslu dnes mluvime o ,dialogické teologii’.
Cinime to s védomim, ze Btith sam je Dialog. Lidsky dialog se pak projevuje jako
Gcast na vnitrobozském dialogu a jako jeho vytsténi.”

Pro teology je tak tikolem zkoumat rtizné kontexty jako nové ,loci
theologici” a hledat zptisob, jak v novych kontextech srozumitelné pte-
davat kiestanskou nauku, nebot

(...) novéjsi prirodovédecka, historicka a filozoficka badani a objevy vyvolavaji
nové otazky, které maji své diisledky v Zivoté a vyzaduji i od teologti nova zkou-
mani. Pro teology je to navic pobidka, aby — pfi zachovani metod a pozadavkt
vlastnich teologické védé — neustéle hledali pfiméfenéjsi zptisob, jak podavat li-
dem své doby kfestanskou nauku, protoze néco jiného je sam poklad viry, neboli
pravdy viry, a néco jiného zptsob, jimz jsou vyjadfovany, i kdyz ovsem smysl
a vyznam zustava tentyz.®

2. VYBRANE KONTEXTY KRESTANSKE TEOLOGIE

Snaha nalézt odpovédi na zasadni otazky a krize 20. stoleti vedla
k vytvoreni nového paradigmatu teologie, jehoz zakladni dimenzi se
stala , teorie komunikativniho jednani a v jednani se projevujici a zakou-
Sené skutecnosti Boha”.? Sviij zdklad nachdzi tato teologie v hnutich usi-
lujicich o osvobozeni chudych, osvobozeni Zen, v ekologickych hnutich,
v opci pro chudé, marginalizované a utlacované. Tato hnuti se stavaji tzv.
loci theologici, v nichZz se vytvari nova praxe spravedlnosti pro chudé, pro
rovnopravnost muzt a Zen, ochranu stvoreni a ktera jsou poté reflekto-
vana v kontextu zidovsko-kfestanské tradice. V kiestanskych cirkvich,
které tuto praxi spravedInosti, miru a ochrany stvofeni piijaly, se tyto

7 WaLben¥eLs, Teologie v kontextu dnesni doby.

8  GS62.

9 Cit. podle Martina Brasserc-Kunnkg, ,Herausforderungen der Praktischen Theologie
heute: Theologie,” in Handbuch Praktische Theologie: Grundlegungen, ed. Herbert Haslin-
ger, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 1999, s. 381.
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krize lidstva, spojené s otazkou preziti, stavaji fundamentalni vyzvou
pro teologii a kiestansko-cirkevni praxi.'

2.1 Latinskoamericky kontext a opce pro chudé

V padesatych letech a pocatkem sSedesatych let 20. stoleti ovlivnily
dalsi vyvoj mimo jiné dva faktory — zajem o pokrok, hospodarsky rozvoj
a s nim souvisejici zaostavani tzv. tfetiho svéta, a dialog s marxismem,
spojenym s praxi k proméné svéta.

Protestantsky teolog Jiirgen Moltmann pfichdzi ve své knize Teologie nadéje
s myslenkou kritické funkce kfestanské eschatologie (Boziho zaslibeni) uvnitf
spolecenského status quo. Tato myslenka byla dobfe slucitelna se zakladni ideou
utopického marxismu, podle néhoz ,utopie (to co by mélo byt, neboli dosud ne-
uskutecnéna esence) vykonava kritickou funkei vici status quo (tomu, co je, tedy
existenci), a tak ptisobi, Ze se spolecenska skutecnost dialekticko-revolucné vyviji
smérem k takovym formam Zivota, které neustale 1épe odpovidaji utopii.”"!

Tuto myslenku déle rozvinul Johann Baptist Metz ve své nové poli-
tické teologii.’* Metz upozoriiuje, zZe kfestanska vira si musi byt védoma
onéch spolecensko-politickych ¢initeld, jimiz je do urcité miry ovliviio-
véana, aby mohla plnit a vykonavat svou kritickou funkci ve spolecnosti
a prokazat tim svou pfesaznost. Politicka teologie se tak ma stat , poku-
sem o novou formulaci kfestanského eschatologického poselstvi v pod-
minkach nasi spolecnosti a se zfetelem k strukturdlnim zméndm jejiho
vefejného zivota”."” Moltmannovou a Metzovou zasluhou se do popfedi
zajmu dostava krestanskd praxe jako vychodisko teologie a vznika
nova kategorie ,ortopraxe”, sméfujici — pfi zachovani a neumenseni
dutlezitosti Boziho slova, tradice a magisteria — k plnému osvobozeni
¢lovéka.™

10 Srov. tamtéz, s. 381-382.

11 Karel Skavricky, Po cestich angazované teologie: Teologie kfestanské praxe, Rychnov nad
Knéznou: Jezek, 2001, s. 23-24.

12 Johann Baptist Metz, , Politische Theologie,” in Sacramentum mundi, sv. IIL., Freiburg
im Breisgau: Herder, 1969, sl. 1232-1240.

13 Tamtéz, sl. 1233.

14 Srov. Skavricky, Po cestich angazované teologie, s. 25.
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Zajem o rozvoj a hospodarsky pokrok zavladl v 50. letech také v La-
tinské Americe. Rozvojova politika vSak v kratkodobém horizontu ne-
pfinesla ocekavané vysledky a zacalo nartistat presvédceni, Ze diivodem
zaostavajiciho rozvoje neni ani tak pozdéjsi , nastartovani” ekonomiky,
jako spiSe dé€jinna zavislost rozvojovych zemi na zemich rozvinutych.
Pojem zavislosti se tak stava klicem k interpretaci latinskoamerické sku-
tecnosti. Je formulovana tzv. teorie zdvislosti, ktera vytvorila ono ideové
podhoubi, z néhoz vyrtsta teologie osvobozeni.’® V Sedesatych letech
20. stoleti tak v Latinské Americe vznika teologie, ktera usiluje o reflexi
socio-politické situace této oblasti.

Teologie osvobozeni chce byt kontextovou teologii z perspektivy utlacovanych.
Pfitom sama sebe chape ze zkuSenosti viry chudych v zakladnich komunitach a ve
vztahu k nim. Tak je jakoZto teologie bytostné vztazena k praxi osvobozeni, ktera
se orientuje podle Jezisovy lasky k chudym, marginalizovanym a utlacovanym.'®

V teologii osvobozeni se — stejné jako v metodologiich pastoralni teo-
logie — uplatriuje znama metoda ,tf1 kroki” J. Cardijna, zakladatele ka-
tolického délnického hnuti v Belgii.

V prvnim kroku - ,vidét’ — se pozoruje redlna skutecnost utlacovani, vykofisto-
vani, marginalizace a analyzuji se jejich priciny (socio-historické, politické, eko-
nomické). Ve druhém kroku — ,soudit’ — se vySe pochopena socialni situace in-
terpretuje ve svétle Boziho slova a teologické tradice cirkve. Bih se v déjinach
Izraele i v JeziSové zZivoté prokazal jako Buh Zivota a svobody, ktery stoji na strané
utiskovanych. Proto se kiestanska dogmatika musi rozvinout kontextové tak, aby
se ukazal jeji osvobozujici charakter vzhledem ke konkrétni situaci utisku. Treti
krok — jjednat’ — ma vést ke konkrétnimu jednani, které osvobozuje a proménuje
spole¢nost."”

Na biskupské synodé v Medellinu (1968) a v Pueble (1979) piijali bis-
kupové Latinské Ameriky , pfednostni opci pro chudé”.”® To znamena-

15 Srov. tamtéz, s. 32-33.

16 Arno ANzeNBACHER, Kfestanskd socidlni etika: Uvod a principy, Brno: CDK, 2004, s. 160.

17" Srov. tamtéz, s. 160-161.

18 Srov. ,Die Kirche in der gegenwartigen Umwandlung Lateinamerikas im Lichte des
Konzils: Samtliche Beschliisse der II. Generalversammlung des Lateinamerikanischen
Episkopates, Medellin 24. 8.-6. 9. 1968. Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegen-
wart und Zukunft: Dokument der III. Generalkonferenz des Lateinamerikanischen
Episkopates, Puebla 26. 1.-13. 2. 1979,” in Stimmen der Weltkirche, sv. 8, Bonn: Sekreta-
riat der Deutschen Bischofskonferenz, 1985.
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lo zasadni zménu perspektivy vnimani. Cirkev se védomé postavila na
stranu chudych a utlacovanych. Vychodiskem pro tuto , teologii zdola”
jsou zkusSenosti a problémy lidi v jejich spole¢enském kontextu. Z teolo-
gického hlediska patfi teologie osvobozeni do Sirokého proudu teologic-
kého mysleni, ktery lze oznacit jako teologii kiestanské praxe ve svété."”

2.1.2 Recepce ,,opce pro chudé” v evangelizacnim paradigmatu

V evropském kontextu je latinskoamericka opce pro chudé recipo-
vana v tzv. evangelizacnim paradigmatu, k jehoz vzniku daly podnét
pravé nové vyvojové sméry pastoralni teologie predevsim v Latinské
Americe a jehoz pozadavkem je souhlas slov a ¢inti. Spojeni viry a kon-
krétnich skutkti je nejvice zapotiebi pravé tam, kde je nutné osvobodit
lidi (z bidy, nouze, titlaku apod.).’

Teolog Karl Bopp vidi jako hlavni vyzvu pro cirkevni praxi skutec-
nost, ze mnoha lidem je upiran lidsky dtistojny zivot a jsou vystaveni
mnohotvarnému ohrozeni zivota. Pfi¢inu tohoto stavu spatfuje v krizi
inkulturace evangelia, ve zlomu mezi hodnotami evangelia a moder-
ni kulturou. Naléhava vyzva pro pastoracni praxi proto podle Boppa
zni: , Inkulturace evangelia, aby byla vybudovana civilizace lasky”.!
Ve stfedu zajmu musi stat osvobozeni od bidy, nemoci a nespravedl-
nosti a umoznéni lidsky dustojného zivota vsem. Cirkev jako svatost
Bozi lasky stoji ve sluzbé lidskosti, zejména vici chudym. Ustfednim
vztahovym horizontem je zaslibeni Boziho kralovstvi, vyjadrené slovem
,shalom” — pokoj, spravedlnost, spasa.?? Karl Bopp ve svém pojeti zdi-
raznuje souvislost ortodoxie a ortopraxe. Mluvit vérohodné o Bohu lze
jen tehdy, jde-li s nim ruku v ruce svédectvi ¢inti. Radostna zvést neni
obecnou, neutralni tvari v tvar soucasné socio-kulturni situaci, ale podle
adresatd zveésti se stava osvobozujici, kritickou praxi, ktera chce zménit
stavajici poméry v duchu Bozim.?

Rovnéz pastoralni teolog Norbert Mette hovori ve svém ¢lanku Vom
Sikularisierungs- zum Evangelisierungsparadigma o souvislosti ortodoxie
a ortopraxe jako jednom ze zakladnich znakt evangeliza¢niho paradig-

19" Srov. Skavricky, Po cestich angazované teologie, s. 36—41.

20 Srov. Stefan Knosrocu, Was ist praktische Theologie? Praktische Theologie im Dialog, Band
11, Freiburg, Schweiz: Universitdtsverlag, 1995, s. 186.

21 Cit. tamtéz, s. 183.

22 Tamtéz, s. 184.

23 Srov. tamtéz.
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matu. Vychazi zde z teze, Ze proces modernizace se jak pro vétsinu lid-
stva, tak pro zivotni prostfedi ukazal byt ni¢ivym, a Ze se tudiZ i evange-
lizace musi zaméfit na vytvareni humanni praxe. Podobné jako K. Bopp
zduaraznuje i N. Mette, Ze o Bohu mtiZeme vérohodné mluvit jen tehdy,
jde-li s tim ruku v ruce odpovidajici svédectvi ¢inu. Jestlize kiestanska
vira dosvédcuje lidem otevienou, uzdravujici a osvobozujici Bozi lasku,
jak se projevila v zivoté, smrti a zmrtvychvstani Jezise Krista, pak nestaci
o tom pouze mluvit, ale tato vira musi nalézt svij odraz ve zkusenosti
a utvareni lidského zivota. Vlastnim mistem jejiho svédectvi jsou realné
lidské vztahy. Laska k Bohu a laska k lidem tvofi nedélitelnou jednotu.*
Vztahovy horizont kiestansky-cirkevniho jednani netvofi podle Mette-
ho cirkev, ale kralovstvi Bozi. To je chapano jako univerzalni zaslibeni
celostniho osvobozeni z kazdé moci smrti k moZnosti velikono¢niho
nového zivota. Jeho dosvédcovani se projevuje v angazovanosti pro
budovani spolecného svéta v pokoji, spravedlnosti a svobodé a vztahuje
se pritom na veskery zivot a celé stvoreni.” Kontemplativni ,anuncio”,
tj. hlasani radostné zvésti o Bozim kralovstvi a s tim spojeny Zzivot v pl-
nosti pro celé lidstvi, odpovida profetickému , denuncio”, tj. konkrétni
obzalobé nespravedlivych a nelidskych pomérd, které odporuji Bozi viili
a lze je proto oznacit za , strukturalni hiich”. Je tfeba nasledovat Jezi-
Sovu vyzvu k osobnimu a spole¢enskému obraceni, k transformaci lidi
a struktur, aby byla zde a nyni pfipravena cesta Bozimu kralovstvi a za-
slibeni novému stvoreni.® S tim souvisi zména praxe nasledkem novych
pozadavki. Ty vychazeji z rozdilu mezi evangeliem inspirovanou ori-
entaci na lidsky distojnou praxi a danou spolecenskou realitou. Pro cir-
kev to znamend zejména vyzvu k obraceni a konkrétnimu zastavani se
potiebnych.” V té mife, v jaké je zde cirkev pro druhé a s druhymi, zis-
kava svou identitu. Identita ve sluzbé lidskosti vsak neni chapana pouze
vnitrocirkevné, obsahem evangelizace se mysli sluzba cirkve lidskosti
viibec, po vzoru JeziSe. Evangelizace tedy znamena identitu cirkve, ktera
se neohranicuje navenek ¢i dovnitf, ale ktera zlistava neustale oteviena
pro spasu vsech lidi.?®

24 Srov. Norbert MerTE, ,Vom Sdkularisierungs- zum Evangelisierungsparadigma,” Dia-
KONIA: Internationale Zeitschrift fiir die Praxis der Kirche 21, ¢. 6 (1990): 427.

25 Srov. tamtéz, s. 427.

26 Srov. tamtéz, s. 427-428.

27 Srov. tamtéz, s. 428.

28 Srov. tamtéz.
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Rovnéz teolog Stefan Knobloch poukazuje na to, ze evangelizacni
paradigma neuvazuje o vife ¢i nevére abstraktné, ale zakotvuje ji v kon-
krétnich zivotnich situacich. Redlnou nespravedInost Zivota, struktural-
né zapricinéné situace nouze, kazdodenni zkusenost hladu a utlacovani
nazyva smrti. Evangelizacni paradigma pouziva kategorie spravedlnost
a osvobozeni a jde mu o nové, lepsi, lidsky dtistojné Zivotni podmin-
ky jiz nyni, a sice v horizontu kralovstvi Boziho. Tyto podminky vsak
podle Knoblocha nejsou samoziejmosti, jak doklada kazdodenni reali-
ta, nebot egoismus, strukturalni nespravedlnost a obava ze ztraty moci
a vlivu brani zavedni opatfeni nastolujicich spravedInost.” Knobloch,
podobné jako Mette, zdlirazinuje jednotu ortodoxie a ortopraxe, ktera
je zakladnim znakem evangelizacniho paradigmatu. Slovo a ¢in musi
tvofit jednotu; ¢iny, resp. praxe nenasleduji ,,az poté”, az ,,dodatecne”.
Tvori vnitfni moment ortodoxie, na kterém tato stoji a se kterym pada.
Tuto jednotu podle Knoblocha zdtiraznuji i vsechny texty II. vatikan-
ského koncilu jakoZto spojitost uceni a zivota, cirkve a svéta, dogmatu
a pastorace, evangelia a lidské existence.®

2.1.3 Opce pro chudé u papeze Frantiska

Opce pro chudé je v soucasné dobé tematizovana a akcentovana rov-
néz papezem Frantiskem, ktery zdtiraziuje, Ze ,, opce pro chudé je pro
cirkev kategorii spi$ teologickou nez kulturni, sociologickou, politickou
¢i filozofickou”,* nebot ,,chudi maji v Bozim srdci natolik privilegované
misto, ze on sam se stal chudym®.? Papez sam tuto opci pro chudé usku-
tecniuje konkrétnimi ¢iny — myti nohou dvanacti vézntm (z nichz polovi-
na byly Zzeny) ve véznici Rebibbia na Zeleny ctvrtek, navstéva uprchlikti
na ostrové Lampedusa, obéd s nékolika mladistvymi vézni, imigranty,
bezdomovci a romskou rodinou, a celd fada dalsich. Papez tak ve svém
konani navazuje na II. vatikansky koncil a jeho dokumenty — prvni vétu
pastoralni konstituce Gaudium et spes: ,,Radost a nadéje, smutek a tzkost
lidi nasi doby, zvlasté chudych a vSech, ktefi néjak trpi, je i radosti a na-
déji, smutkem a tizkosti Kristovych ucednikti, a neni nic opravdu lid-
ského, co by nenaslo v jejich srdci odezvu”,* i na véroucnou konstituci

29 Srov. KnosrocH, Was ist praktische Theologie?, s. 179-182.

30 Srov. tamtéZ, s. 180.

31 FrANTISEK, Evangelii gaudium, Praha: Paulinky, 2014, ¢l. 198.
32 EG197.

3 GS1.
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o cirkvi Lumen gentium, podle niz patfi laska k chudym k identité cirkve,
ktera ,, v chudych a trpicich vidi obraz svého chudého a trpiciho zaklada-
tele” . Papez, ktery pozaduje otevfenost vii¢i chudym a praxi spravedl-
nosti, proto vyzyva cirkev, aby se sama stala cirkvi chudou a otevienou
pro potieby téch nejchudsich.

Je mi milejsi cirkev otlucena, zranéna a Spinava proto, Ze vysla do ulic, nez cirkev,
ktera je nemocnd svou uzavienosti a pohodlnosti, s niz Ine ke svym jistotam. Ne-
chci cirkev, ktera dba o to, aby byla stfedem, a ktera se nakonec uzavira do spleti
obsesi a procedur (...) zatimco venku je mnozstvi hladovéjicich a Jezi§ nam bez
ustani opakuje: ,Vy jim dejte jist!” (Mk 6,37).%

Papez vyzdvihuje smysl pro odpovédnost za svého blizniho, nebot
,Ma ném stoji kazda civilizovana spolecnost“* a zdtraznuje, ze je za-
potiebi vénovat pozornost novym formam chudoby a slabosti, v nichz
mame poznavat trpictho Krista. Jde zejména o bezdomovce, narkomany,
staré a opusténé lidi, migranty ¢i Zeny trpici domacim nasilim.*”

Tragicky se zvySuje pocet migrantti, ktefi utikaji pfed bidou umocnénou devas-
taci zivotniho prostredi, nedostava se jim statutu uprchliki podle mezinarodnich
konvenci a nesou tizi vlastniho Zivota zbaveného jakychkoli ochrannych norem.*

Mezi ony slabé, o néz musi cirkev rovnéz pecovat, patii i nenarozené
deéti, , které jsou nejbezbrannéjsi a nejnevinnéjsi. (...) Obrana rodiciho se
zivota se vnitfné poji s obhajobou jakéhokoli lidského prava. Vychazi
z presvédcenti, ze lidska bytost je vzdy posvatna a nedotknutelna v jaké-
koli situaci a v kazdé fazi svého vyvoje”.*” Patii mezi né i stafi lidé, kteft
jsou Casto ohrozeni chudobou, proto papez zdiraziuje potfebu mezige-
neracni solidarity:

Neztracejme se v predstavach o chudych zitika, sta¢i kdyz budeme myslet na ty
dnesni, kterym na této zemi zbyva pér let zZivota a nemohou jiz déle ¢ekat.*

34 Dokumenty II. vatikinského koncilu, Kostelni Vyd¥i: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2002.
Véroucna konstituce o cirkvi Lumen gentium, ¢l. 8.

35 EG49.

36 FRANTISEK, Laudato si’, Praha: Paulinky, 2015, ¢l. 25.

37 Srov. EG 209-212.

38 LS 25.

39 EG?213.

40 LS162.
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Tito vSichni predstavuji onoho , potfebného druhého, s nimz jsme se
setkali nahodou (srov. Lk 10,31), at uz je to kdokoli”.*!

2.2 Globalizace — kontext dnesni doby

Stézejnim kontextem nasi dnesni doby je globalizace — transformac-
ni proces, ktery ma fadu dimenzi a diky kterému se lidstvo stava stale
vice propojenym v fadé oblasti. Patii k nému globalizace hospodafstvi,
finan¢nich trhti, propojeni komunikacnimi technologiemi, ale také soci-
alni exkluze ¢i nartist poctu chudych.

Dobfte chapané a fizené procesy globalizace skytaji pfilezitost k dosud nevidané-
mu prerozdéleni obrovského bohatstvi na celosvétové trovni; kdyz budou fizeny
$patné€, mohou naopak vést k riistu chudoby a nerovnosti a vyvolat i celosvétovou
krizi. Je zapotfebi odstranit nedostatky tohoto procesu, které zptsobuji nova roz-
déleni mezi narody i uvnitf narodd, a zasadit se o to, aby prerozdélovani bohatstvi
nedoprovazelo zaroven prerozdéleni chudoby nebo dokonce jeji nartist.*

V tomto procesu globalnich zmén se nachazeji i cirkve, které mo-
hou byt bud pouhymi objekty, nebo subjekty téchto spolecensko-
-ekonomickych, kulturnich a socidlnich procesii. Jsou tak postaveny
pred otazku, zda ziistanou pasivnimi pozorovateli zmén, ¢i zda se bu-
dou aktivné spolupodilet na utvareni humanni dimenze globalizace
a vnaset do spolecnosti hodnoty jako dutstojnost kazdé lidské osoby,
spravedlnost, solidarita a pomoc tém nejchudsim.

Globalizace ma vice dimenzi a zahrnuje celou skalu hodnot: tento proces musi byt
pochopen v rtiznosti a jednoté vSech svych dimenzi, véetné dimenze teologické.
Tak bude mozno prozivat a usmérniovat globalizaci lidstva v kategoriich vztaho-
vosti, spolecenstvi a sdileni dober.*

Jak rekl Jan Pavel II., ,, globalizace neni a priori ani dobra, ani Spatna.
Bude tim, co z ni lidé ucini”.*

41 Srov. Benepikt XVL, Deus caritas est, Praha: Paulinky, 2006, ¢l. 25.

42 Benepixt XVL, Caritas in veritate, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009,
¢l. 42.

43 Tamtéz.

44 Janx Pavee II, ,Promluva k Papezské akademii socidlnich véd (27. dubna 2001),” in
Insegnamenti XXIV, 1 (2001), Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2003, s. 800.



Stupia THEOLOGICA 18, . 3, podzim 2016 93

Globalizace s sebou pfinasi mnoho fenomént, které jsou pro teologii
a cirkev vyzvou k tomu, aby v nich rozpoznavaly ,, znameni ¢asu” a in-
terpretovaly je ve svétle evangelia. Papez Jan XXIII. popsal v encyklice
Pacem in terris znameni Casu jako ,.znaky, které charakterizuji urcitou
dobu (¢l. 39), a jako takové jsou pro cirkev vyzvou a Sanci. (...) Doba
dava znameni — tzn. Btih skrze dobu ddva znameni, ¢im se ma cirkev
zabyvat, o ¢em ma se svétem vést dialog”.*> Mezinarodni teologicka ko-
mise to vyjadrila nasledovné:

To, k ¢emu dochazi obecné ve svété, at uz v pozitivnim, nebo negativnim slova
smyslu, nemtize nikdy ponechat cirkev nete¢nou. Svét je totiz mistem, kde cirkev
kraci v Kristovych stopach, kdyz zvéstuje evangelium, vydava svédectvi o Bozi
spravedlnosti a milosrdenstvi a ti¢astni se na dramatu lidského Zivota.*

Povinnosti teologie pak je ,,odpovidat na otazky dnesnich lidi, davat
nové odpovédi viry na zjeveni Bozi v podminkach svéta pro nasi kazdo-
denni praxi”.*

2.2.1 ,Kdo je miij blizni?”

Teolog Hermann Steinkamp upozorniuje, Ze k dneSnim ,,znamenim
doby” patfi problemati¢nost otazky ,Kdo je mtj blizni?” (Lk 10,29).
V globalizovaném svété propojeném komunikacnimi technologiemi
a masmeédii jsou lidé denné konfrontovani s obrazy smrti, utrpeni, stra-
dani doslova z celého svéta a tyto obrazy jsou v rychlém sledu pfenase-
ny do nasich obyvacich pokojt s takovou bezprostfednosti a vtiravosti,
ze mohou vést az k emocni lhostejnosti.*® Francouzsky filozof G. Lipo-
vetsky hovori v této souvislosti o rozvoji tzv. ,thanatokracie” — ,(...)
katastrofy se mnozi a pritom nevyvolavaji zadny tragicky pocit ,konce
svéeta’. Lidé si bez problémii zvykaji na ,to nejhorsi’, co nam predkla-

45 Michal OpaTrNY, Socidlni price a teologie: Inspirace a podnéty socidlni prdce pro teologii,
Praha: Vysehrad, 2013, s. 141-142.

46 MezinArRODNI TeorocickA Kowmisk, Teologie dnes: Perspektivy, principy a kritéria, Olo-
mouc: UP, 2012, s. 43.

47 Pavel Amsros, Teologicky milovat cirkev: Vybrané staté z pastorilni teologie, Olomouc: Re-
fugium, 2003, s. 84.

48 Srov. Hermann Steinkamp, Diakonie statt Pastoral: Ein iiberfilliger Perspektivenwechsel,
Berlin: Lit Verlag, 2012, s. 61.
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daji média (...)".* Tato situace podle Steinkampa vytvari velky tlak na
svédomi a potfebu ospravedInéni — otazka ,,Kdo tedy je mtij blizni?” se
stava otazkou, kterou je stale méneé lidi schopno spojit si také s obrazem
Boha, zejména Boha jakozto dobrého Stvoritele a Otce vSech lidi. Pro-
meéna obrazu Boha (v ,,Boha trpictho”) musi jit podle Steinkampa ruku
v ruce s proménou obrazu ,bliznitho” a musi tak dojit k reformulaci na-
uky o jednoté lasky k Bohu a k bliznimu, coz predstavuje velkou vyzvu
jak pro kfestanskou teologii, tak pro mezinabozensky dialog.*

Steinkamp vidi mozné feSeni v naplnéni pozadavku think globally act
locally, tedy spojeni védomi univerzalni solidarity s ,opci pro druhé”
v tzv. prvnim svété — v kiestanskych spolecenstvich, svépomocnych
skupinach, zakladnich iniciativach apod. Tato mista se tak stavaji novy-
mi misty vzniku teologie, novymi loci theologici: zde mtize byt Bith znovu
nalezen spolu s cizinci, chudymi, postizenymi.

V téchto kfestanskych spolecenstvich, svépomocnych skupinach se
lidé podle Steinkampa uci solidarité, ktera vsak nema byt pro-solidaritou,
tedy solidaritou silnych, zdravych, majetnych s chudymi, nemocnymi
a slabymi. Takovyto pohled na druhé v jejich utrpeni a nouzi, v jejich
odlisnosti ¢i postizeni z perspektivy zdanlivé zdravych a silnych, mtize
vést k odstupu a nezticastnénosti, k nebezpeci ustrnuti v pozici téch,
ktefi nejlépe védi, co druzi potfebuji. Potfebni se pak stavaji objekty
diakonie.®® Dtilezita je proto zména perspektivy: pro-solidarita se ma
stat ko-solidaritou, aby se z objektti diakonie staly subjekty diakonie.
Solidarita jakozto vzajemnd diakonie jednéch pro druhé pak znamena
komplementaritu brani a davani, stirani hranic mezi zdravymi a nemoc-
nymi, silnymi a slabymi. To je podle Steinkampa diakonie naslouchaji-
ci volani blizniho.”> Zména perspektivy, kdy se z pomahajicich stavaji
,,spolu-zasazeni”, znemoznuje nadale vnimat situaci lidi v nouzi ¢i lidi
s postizenimi jako téma , téch druhych”. Tato forma solidarniho vnimani
vychazi z toho, ze mechanismy, které v nasi spolecnosti definuji chu-
dobu, marginalitu, postizeni apod., se netykaji pouze takto postizenych
lidi, ale konstituuji podminky, v nichz vSichni zijeme. Védomi ,spolu-
-zasazenosti” (Mit-Betroffenheit) chrani duastojnost druhého a nevede

49 Gilles Liroversky, Era prazdnoty: Uvahy o souCasném individualismu, Praha: Prostor,
2001, s. 66.

50 Srov. SteiNkaMP, Diakonie statt Pastoral, s. 61.

51 Srov. tamtéz, s. 65-67; s. 278.

52 Srov. tamtéz, s. 67;s. 77.
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k neztcastnénému soucitu a vyclenovani ,,malickych” — chudych, ne-
mocnych, starych, drogové zavislych, lidi s demenci, ¢i s dusevni nemoci
apod., nybrz k identifikaci s nimi a ke spole¢nému usili o lepsi zivotni
podminky.* , Blizni” tak jiZ neni adresatem pomahajici lasky, ale stava
se jejim subjektem.*

2.2.2 Uzdravujici praxe jako , misto” spasy
V solidarnim jednani je podle Steinkampa dilezita jednota mezi
slovy a Ciny kfestanti, vychdzejici z praxe Jezise Krista, jehoz slova vzdy
souvisela s jeho konkrétnimi ¢iny. Steinkamp uvadi jako pfiklad peri-
kopu z Lukasova evangelia (Lk 10,25-37). Na otazku zakonika ohledné
povinnosti plynouci z prikazani lasky k Bohu a k bliznimu (,, A kdo je
mj blizni?”) nedava Jezis zadnou odpovéd, ale vypravi pfibeh o pre-
padeni na cesté do Jericha. Tato ,narativni odpovéd” znamena podle
Steinkampa dvoji. Jednak nas zbavuje tlaku povinnosti pomahat vSem:
nemuizeme a ani nemusime pomahat vsem lidem. To, co je podstatné, je
schopnost nechat se ,zasahnout” jejich nouzi a byt pfipraven pomoci.
Kompetenci a dispozici je schopnost solidarné jednat.®® Druhou véci vy-
plyvajici z tohoto vypravéni je zmeéna perspektivy. Tim, Ze Jezis na konci
vypravéni méni ptvodni (,etickou”) otazku zakonika na existencialni,
meéni tim zaroven etickou maximu v zaslibeni: ten, ktery pomaha prepa-
denému, tzn. praktikuje solidaritu, se stava obdarovanym, a sice darem
Bozi blizkosti (,,zivotem vécnym”). Situace, kdy clovék mtize druhému
pomoci, je okamzikem, kdy pomahajici zaziva spasu.>

Slova a teorie o spase jsou bez odpovidajiciho jednani naprosto bezcenné! Jen da-
véryhodnd uzdravujici praxe je ,mistem’, kde mtize byt zazita spasa.”

Prilezitost pomoci druhému je Bozim darem, ktery ¢lovéku umoz-
nuje zakusit spasny, tzn. pomahajici a uzdravujici vztah, ktery k nému
chova Bih.*®

53 Srov. STEINKAMP, Diakonie statt Pastoral, s. 278.

54 Srov. tamtéz, s. 135.

55 Srov. tamtéz, s. 286.

56 Srov. tamtéz.

57 Hermann SteEINKAMP, Sozialpastoral, Freiburg im Breisgau: Lambertus, 1991, s. 130.
58 Srov. tamtéz, s. 144nn.
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Papez Jan Pavel II. uvadi v socidlni encyklice Centesimus annus zasa-
du solidarity jako ,jednu ze zakladnich zasad kfestanského pojeti spole-
cenského a politického fadu”.” Je zminéna rovnéz v encyklice Sollicitudo
rei socialis, kde je zdliraznéno, Ze solidarita neni jen neurcity soucit nebo
povrchni dojeti nad zlem, nybrz , pevna a trvala odhodlanost usilovat
0 obecné blaho neboli dobro vsech a jednoho kazdého, protoze vSichni
jsme zodpovédni za vsechny”.® Jak je v encyklice dale uvedeno, ,jsou
projevy solidarity uvnitf kazdého spolecenstvi ticinné tenkrat, jestlize
se jeho clenové navzajem uznavaji jako osoby. Solidarita nam pomaha
vidét toho ,druhého’ — osobu, lid nebo narod — nikoli jako jakysi nastroj,
(...) ale jako bytost nam ,podobnou’, ,pomocnika’ (srov. Gn 2,18.20),
jemuz, podobné jako sob€, mame dat ticast na ,hostiné zivota’, na kte-
rou Bith zve vsechny lidi bez rozdilu”.®* Solidarita je tedy také pravdou
a mravni ctnosti:

(...) dostava se na uroven zakladni spolecenské ctnosti, protoze patfi do oblasti
spravedlnosti, coz je ctnost zaméfend jedinecnym zptisobem ke spolecnému dobru,
a k tsili o dobro blizniho v ochoté a v duchu evangelia ,zapfit sam sebe’ pro dru-
hého, misto abychom ho zneuzivali; ,slouzit mu’, misto abychom ho utlacovali pro
vlastni prospéch (srov. Mt 10,40-42; 20,25; Mk 10,42-45; Lk 22,25-27).¢2

V podobném duchu hovofil papez Benedikt XVI. pfi audienci ¢lent
Papezské akademie socidlnich véd:

Jezi$ nas uci, ze laska ptikazuje vydavat zivot pro dobro druhych. V tomto smyslu
prava solidarita, kterd se za¢ina uznanim stejné hodnoty druhého ¢lovéka, dosa-
huje své plnosti pouze tehdy, da-li se ochotné do sluzby druhym. V tom spociva
vertikalni rozmeér solidarity: Vi¢i druhému se mam umensovat, abych mu slouzil,

tak jako Jezis ponizil sebe samého, aby dal lidem podil na svém bozském zivoté ve
spolecenstvi s Otcem a Duchem svatym.®

59 Jan Pavel IL., Centesimus annus, Praha: Zvon, 1996, ¢l. 10.

60 SRS 38.

61 Tamtéz, 39.

62 Kompendium socidlni nauky cirkve, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008,
¢l. 193.

63 Benepikt XVL, ,Promluva k Papezské akademii socidlnich véd,” http://www.radiova-
ticana.cz/ clanek.php4?id=9454 [zvefejnéno 3. 5. 2008, cit. 26. 5. 2016].
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3. KONTEXT DIAKONICKE TEOLOGIE: ,MARTYRIUM FIDEI"
— ,,MARTYRIUM CARITATIS”

Podle nazoru pastoralni teologa a psychologa Isidora Baumgartnera
dnes k zakladnim zkusenostem kazdého lidského curriculum vitae patii
predevsim potfeba uzdraveni a osvobozeni, nebot zivot ¢lovéka, ktery
se v dnesni spolecnosti konzumu a volného casu stale vice individuali-
zuje, je mnohdy chapan jako nucend konfrontace se zivotnimi krizemi
nebo nemoci podminénymi konflikty, a diky své individualizaci je mno-
hem nachylnéjsi ke krizim, nebot si musi vystacit bez jistoty rodinnych,
sousedskych a kolegidlnich podptirnych systémt. Zaklad pro kiestan-
ské pomahajici a uzdravujici jednani spatfuje Baumgartner v uzdravuji-
cl a osvobozujici praxi JeziSe Nazaretského.*

Podle Baumgartnera je zfejma souvislost mezi JeziSovou uzdravujici
a osvobozujici praxi a poselstvim o Bozim kralovstvi. Uzdraveni a osvo-
bozeni jsou uskute¢nénim a realizaci prichazejictho kralovstvi Boziho,
které je bezvyhradnym darem. Ve svém ,nastupnim kazani” (Lk 4,16—
21) poukazuje Jezi$ na to, Ze zvést o Bozim kralovstvi nesmi spocivat
pouze ve slovech o spase a uzdraveni, ale Ze spasu a uzdraveni musi
uskutecnovat. V blahoslavenstvich (Lk 6,20-23; Mt 5,1-12) jsou blaho-
slaveni ti, kdoZz jsou ve vlastnim slova smyslu chudi, hladovéjici, utisko-
vani. Autentické misto kralovstvi Boziho je tedy tam, kde se uskutecniuje
osvobozeni a spravedlnost tvari v tvar lidské bidé a nouzi. V odpovédi
na Janovu otazku, zda ,je ten, ktery ma pfijit“, neodpovida Jezis pou-
kazem na svou identitu, nybrz na svou praxi: ,Slepi vidi, chromi chodyi,
(...)” (Mt 11,2-6). JeziSovi zde nejde o potvrzeni vlastni identity, svého
bozstvi, ale svou uzdravujici a osvobozujici praxi odkazuje k tomu, ze
se ptiblizilo kralovstvi Bozi. Proto také zve ke spolecenstvi stolu ty, kte-
I stali na okraji spole¢nosti a byli z ni vylouceni: hfisniky, celniky, ne-
mocné, prostitutky. JeziSovym specifikem tak neni pouze spolecenstvi,
nybrz spolecenstvi s marginalizovanymi. Ve vyslani ucednikt (Lk 9,1-6)
se identifikuje zvést o Bozim kralovstvi s uzdravenim, nebot tak jako
v pfipadé JeziSe samotného, musi i u téch, které vysila, jit radostna zveést
ruku v ruce s praktickymi ¢iny uzdraveni.®

64 Srov. Isidor BAUMGARTNER, ,Heilung und Befreiung,” in Handbuch Praktische Theolo-
gie: Durchfiihrungen, ed. Herbert Haslinger, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 2000,
s. 402.

65  Srov. tamtéz, s. 402-403.
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Nejintenzivnéji se toto spojenti slova a skutku praktické pomoci pro-
jevuje v Jezisovych zazra¢nych uzdravenich. V nich je patrné, Ze se zvést
o Bozim kralovstvi neoznamuje jako informace, ale realizuje se v uzdra-
veni a osvobozeni z konkrétni nouze. Tato novozakonni vypravéni
odkryvaji charakteristiku JeziSovy praxe. JeziSovo uzdravujici jednani
zacina tim, Ze v centru jeho pozornosti stoji nouze druhého. Jeho uzdra-
vovani je vztahové, komunikativni jednani. Jezi$ vzdy stoji na strané
chudych, deklasovanych, a v jeho priklonu k tém, jimiz druzi opovrhuji,
se projevuje Bozi zamér s kazdym clovékem, stejné jako distojnost ka-
zdého clovéka. To, co je podle Baumgartnera na pribézich o uzdrave-
ni zazracné, je skutecnost, Ze trpici se stavaji ,,zalezitosti” Bozi. Pfibéhy
o zazracnych uzdravenich chtéji vyzvat k tomu, abychom se na tomto
uzdraveni a osvobozeni také podileli. Tim jsou podle Baumgartnera sta-
novena kritéria pro diakonickou praxi. Uzdraveni a osvobozeni v duchu
Jezisové mimo jiné znamena: 1. umoznit a obnovit lidsky dtstojny zivot
clovéka; 2. uzdraveni v oblasti nejen télesné, ale i dusevni a socialni; 3.
péci nejen o psychosomatickou stranku, ale rovnéz smifeni s fragmen-
tarnosti, tj. nehotovosti, nedokonalosti lidského byti; 4. konkrétni in-
tervenci a pfedrazeni ortopraxe pred ortodoxii; 5. kriticky protest proti
nespravedlivym pomeértim, které lidi politicky, kulturné ¢i nabozensky
deklasuji a ponizuji; 6. praxi milosrdenstvi a spravedInosti tam, kde je
potiebna bezprostfedni pomoc a zasazovani se za lidsky distojné pome-
ry; 7. opci pro chudé jako prvni adresaty poselstvi o Bozim kralovstvi; 8.
pozadavek solidarity ze strany bohatych.®

Pojmy ,uzdraveni a osvobozeni”, kterymi Baumgartner opisuje slo-
vo ,pomoc”, nebot ¢lovék ma byt uzdravovan z pfedstavy, Ze se mtiize
stat dokonalym, celistvym jedincem, znamenaji v duchu vyse uvedené
Jezisovy uzdravujici a osvobozujici praxe predevsim respektovani indi-
viduality clovéka a jeho fragmentarnosti — dovoleni byt nedokonalym,
nehotovym. Zaroven toto pomahajici a uzdravujici jednani tvoii samo
jadro kfestanské praxe lasky k bliznimu, o niz Jezis hovofi v tzv. dvoj-
prikazani lasky (Lk 10,27).%”

O dvojptikazani lasky hovorti také O. Fuchs v souvislosti se vztahem
martyria a diakonia jakozto zakladnich dimenzich seberealizace cirkve.
Tento vztah podle Fuchse vyplyva z praxe Jezise z Nazareta. U Jezise
patfi k sobé uceni a zivot, zvéstovani Boziho kralovstvi a sluzba lidem.

66 Srov. Isidor BAUMGARTNER, ,Heilung und Befreiung,” s. 403-405.
67  Srov. tamtéz, s. 402.
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Prolina se tu jeho uzdravujici, osvobozujici a solidarni jednani prede-
vsim viéi chudym na strané jedné a jeho fec o spravedlivém kralovstvi
Bozim na strané druhé. Uceni o Bozim kralovstvi je pfitom pritomno
a zakouseno v konkrétnim uzdravujicim a osvobozujicim jednani a toto
jednani je interpretovano v uceni o kralovstvi Bozim (srov. Lk 11,20).
Laska k Bohu a laska k ¢loveku jsou tak dvé propojené dimenze Jeziso-
va jednani. Jezis slouzi cele svému Otci tim, Ze zvéstuje jeho kralovstvi,
a cele ¢lovéku tim, ze mu toto kralovstvi nechava zakouSet svou soli-
darni praxi. Tim, ze Jezi$ uzdravuje a odpousti, sdili radost a utrpeni,
konkretizuje onu lasku k ¢lovéku, ktera patfi k jeho hlasani Boha. Tato
laska k Bohu a k ¢lovéku nachazi vyraz pravé ve zminéném dvojprika-
zani lasky. Podle Fuchse tak zvéstovani spasnych cintt Bozich a praxe
mezilidské spravedlnosti a milosrdenstvi — martyria a diakonia — tvori
zakladni dimenze kfestanské a cirkevni seberealizace.®®

Ke svédectvi viry nutné patfi svédectvi solidarity, k martyrium fidei patii marty-
rium caritatis, a to jak v pohledu do minulosti, tak v odpovédnosti za pfitomnost
a budoucnost.*’

ZAVER

Utisk, vykofistovani, marginalizace lidi dnes jiz zdaleka neni
jen otazkou zemi ,tretiho svéta”. Vzhledem k nedavné celosvétové
ekonomické krizi a rostoucimu poctu nezaméstnanych se do popredi
z4jmu stale vice dostava i tzv. ,¢tvrty svét”. Pod tento pojem spadaji
napf. lidé bez domova, imigranti ¢i dlouhodobé nezaméstnani a vedle
zkoumani socio-historickych, politickych a hospodafskych pficin jejich
situace je tfeba ji také teologicky reflektovat a v kiestansko-cirkevni pra-
xi konkrétné proménovat v duchu evangelia, v duchu JeZiSova prikazani
lasky k chudym, utlacovanym a marginalizovanym.

Rozvoj, pokrok, osvobozeni, spravedlnost, mir — zkratka vse, co se
tyka clovéka a lidské spolecnosti — vyzaduji zaangazovanost kiestana
predevsim z divodi lasky a povinnosti spravedlnosti a nejsou vydéleny

68 Srov. Ottmar Fucus, ,Martyria und Diakonia: Identitét christlicher Praxis,” in Hand-
buch Praktische Theologie: Grundlegungen, ed. Herbert Haslinger, Mainz: Matthias-
-Griinewald-Verlag, 1999, s. 178-192.

69 Ottmar Fucss, ,Herausforderungen der Praktischen Theologie: Kirche,” in Handbuch
Praktische Theologie: Grundlegungen, s. 371.
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z evangelizace, ,ktera by nebyla tiplna, kdyby nebrala v tivahu vzajem-
ny tésny vztah mezi evangeliem a konkrétnim osobnim a spolecenskym
zivotem clovéka”.”® Proto je tikolem kfestanti a cirkvi, které chtéji byt
diakonickymi cirkvemi v duchu Jezisové€, poznat situaci clovéka v dané
dobé, porozumét ji, sdilet ,radost a nadéji, smutek a tizkost lidi nasi
doby, zvlasté chudych a vsech, ktefi néjak trpi”,”! ,zkoumat znameni
doby a vykladat je ve svétle evangelia”.”?

Je tudiz zapotrebi prakticko-teologickeé reflexe, aby perspektiva neby-
la zZena pouze na vnitrocirkevni problémy, ale byla zaméfena na celou
spolecnost s cilem poznat co nejlépe vsechny dimenze Zivota clovéka
v dnesni spole¢nosti, pro kterého ma byt evangelium radostnou zveés-
ti a zkuSenost Boha osvobozujici skutecnosti. Pro kiestanskou teologii
je pak tikolem zkoumat tyto dimenze zivota jako loci theologici a hledat
zpusob, jak v novych kontextech srozumitelné predavat kiestanskou
nauku ,s védomim, Ze pro né v priibéhu véka musi Bozi slovo neustale
znovu formulovat”.”

Selected Contexts of Contemporary Theology:
The Theology of Christian Practice in the World
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Abstract: The article discusses the contexts of contemporary theology as new loci theologici,
which have become not only the objectabstr but also the starting point for theological re-
flection. The article first relates the contexts and the text, and then makes mentions of the
Latin American context and the "option for the poor". It demonstrates how this "option
for the poor" is received in the European context — the paradigm of evangelization by the
theologians K. Bopp, N. Mette and S. Knobloch — and by Pope Francis. Additionally, the
article discusses globalization as the context of our time and the related question of "Who
is my neighbor?" In conclusion, the article discusses the basic dimensions of Christian and
religious fulfillment.
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