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LCudska dusa Jezisa Krista
v prejavoch jeho pravého bozstva

Anton Adam
Patrik Maturkanic

Franctzsky katolicky teolog Jean Mouroux (1901-1973) vynika jedinec-
nym personalistickym pohladom nielen v teologickom kontexte, ale aj
vo vztahu ku kultdre, humanizmu a filozofickému mysleniu. Z Mou-
rouxovej perspektivy je Bozie volanie k Iudstvu skrze Jezisa Krista to,
o definuje zmysel Iudskej existencie, a kazdy jednotlivec ma povinnost
odpovedat na toto volanie vo svojom zivote. Citovany vyrok z jedného
jeho diel ukazuje na ddlezitost témy, v ktorej venujeme pozornost [ud-
skej dusi Jezisa Krista, ktord je neoddelitelnou sticastou jeho bozského
bytia — Bozskej Osoby. ,,Pojem osoby sa nachadza v centre vsetkych Iud-
skych problémov. Kazda filozofia, kazda kultira ma za povinnost zaujat
postoj v tejto otazke.”!

V rétorike krestanskej antropologie nachaddzame casto zmienku
o ,dusi” a ,duchu”. V sedemdesiatych rokoch dvadsiateho storocia
zapadnd teoldgia zacala sa vyhybat terminu ,dusa”, ktory vyznieval
,mytologicky” a namiesto tohto terminu preferovala prijat terminy vy-
lucne psychologizujtice, ako ,subjekt” a ,,ego”.? Takyto postoj strikine
odmietla Kongregacia pre nauku viery, ked v Liste biskupom o niektoryjch
otizkach dotykajiicich sa eschatolégie publikovanom v Rime 17. méja 1979
vyslovnym sposobom poukazuje na nduku Cirkvi o poslednych veciach
cloveka, ktord zdoraznuje ludska dusu, ktora prezentuje celého cloveka.
Pre plnSie objasnenie tohto postoja uvadzame z predmetného dokumen-
tu najdolezitejSiu pasaz k interpretovanej pravde.

1 Jean Mouroux, La liberté chrétienne, Paris: Aubier éditions Montaigne, 1966, s. 11.
2 Por. Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin: Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1999, s. 380-381.
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1. DuSA V KONTEXTUALNOM VZTAHU FILOZOFIE A TEOLOGIE

Dokument List biskupom o niektoryjch otdzkach dotykajiicich sa eschatolgie
uvadza:

Vedoma si svojej zodpovednosti za Sirenie a obranu viery, Posvdtna kongregacia
pre nauku viery chce pripomentt, ¢o Cirkev u¢i v mene Krista, najma to, o sa deje
medzi smrtou krestana a vSeobecnym zmftvychvstanim.

a) Cirkev veri (por. Apostolské vyznanie viery) vo vzkriesenie mftvych.

b) Cirkev chape toto vzkriesenie ako vztahujtice sa na celého cloveka; pre vyvole-
nych to nie je ni¢ iné ako rozsirenie Kristovho zmftvychvstania na I'udi.

c) Cirkev akceptuje existenciu a zivot duchovného elementu po smrti, obdareného
vedomim a volou, takym spdsobom, ze ,Iudské ja” nadalej existuje, hoci v tom
Case chyba tplnost jeho tela. Na oznacenie tohto prvku Cirkev pouZziva pojem
,dusa”, ktory sa pouziva vo Svatom pisme a Tradicii. Hoci ma tento pojem v Biblii
rozne vyznamy, Cirkev tvrdi, Ze neexistuje ziadny vazny doévod na jeho odmiet-
nutie a navyse veri, Ze urcity pojmovy aparat je absoltitne nevyhnutny na udrzanie
viery krestanov.?

Krestanska Biblia a Tradicia pouzivaja hlavne dva terminy: dusa — nefes,
psyche, anima (mens) ako aj duch — ruah, pneuma, spiritus (animus). Pred-
metovo tieto terminy m6zu znamenat to isté, avSak pochadzaju z dvoch
sémantickych polov. ,,Dusa” to je ,ziva bytost” (nefes hajjah), ,,dych zi-
vota” (nismat hajjim), , psychicky zivot”, zmyslova dusa (Gn 1,30; 2,7).
,Duch” v zakladoch ma: , vietor”, ,dychanie”, ,dych vnttorného zivo-
ta”; v dosledku podava najcastejsie poznanie, intelekt, chapanie, postde-
nie, a tiez dynamizmus vole a emdcii. Nakoniec tu vstupuje coraz viac
termin ,,0osoba” (faneh, panim, prosopon, hypostasis, persona). Tento termin
skutocne na prvom mieste determinuje celého cloveka, avsak casto zna-
mena Specialne ,, duchovny svet cloveka”, nahradzajtc termin , dusa”,
ktory v dnesnom jazyku podstatne, rychlo starne. Avsak do dnes najlep-
$im terminom je , dusa”.

Je dolezité poukazat na pojem osoby, ktora je konstituovana z hmot-
ného tela a rozumnej [udskej duse, ktora je duchovna.* V opacnom pri-
pade je nebezpecenstvo mylného vykladu trichotomizmu, ktory ucil
o realnom cleneni ¢loveka na tri podstatné casti a sice telo, dusu a du-

3 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, List biskupom o niektorych otizkach dotykajiicich sa eschato-
légie, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t_1_35, [zve-
rejnené 17. 5. 1979, cit. 19. 5. 2025].

4 Por. Katechizmus Katolickej cirkvi, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1998, 364, 367.
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cha. Je zname, ze v intenciach trichotomizmu postupovali napr. Platén,
Aristoteles, Plotinos, Origines, manichejci, ale aj Apolinarius z Lao-
dicei, ¢i Wiliam Occam a mnohi dalsi. Dusa, ktora je transcendentna,
je konkretizaciou duchovnosti a plni vSetky funkcie vztahujiice sa na
Krista ako finalny ciel — bod Omega, pretoze Kristus je zaciatok a koniec
vsetkého. Dusa s telom nie su iba , Castami” osoby, ale majii spolo¢nti
relaciu k osobe —teda subjektu, ktory je schopny uvedomovat sisvoje ,ja”.
Takéto vedomie moze mat iba bytie rozumné, ktoré ma rozumnu ludskt
dusu — ziadne iné stvorenie nie je si vedomé svojho ,, psychologického
ja”. Osoba je sebou vd'aka dusi a telu a prejavuje sa skrze ne. Jednoducho
tvoria znak jedného a toho istého tajomstva Iudskej osoby. Po skonceni
pozemského Zivota zostava dusa stale duchovna vo vztahu k danému
telu a je zakladom dalSieho vyvoja, ktory presahuje docasnost a uvadza
dusu k dynamickému eschatologickému spolocenstvu.

Clovek ako osoba si kladie otazky o zmysle svojej existencie a t(zi
naplnit zivot takym sposobom, aby mal vedomie zmysluplného prezitého
bytia nielen v materialnom svete, ale jeho tazba plnosti presahuje ¢asnost
a riesi otazky vztahujtice sa na bytie (nebytie) po skonceni pozemskej
pute. Vedomie Iudského ,ja” vyjadruje existencialnu realitu rozumného
stvorenia. Ludska psyché presahuje materidlnost sveta a konfrontuje
cloveka s transcendentnou pravdou, ktort predstavuje Kristus nielen vo
svojej nauke, ale dosvedcuje ju svojim zmrtvychvstanim. Aj Jezis Kristus
je v priebehu verejného tcinkovania konfrontovany s otazkou ,kto si
ty”? Zidia polozili tiito otazku vo chvili, ked nevedia dostato¢nym spo-
sobom reflektovat na Kristove slova, ktorymi vyjadruje pravdu svojho
bozského povodu: ,Kam ja idem, tam vy prist nemdzete. (...) Vy ste
zdola, ja som zhora. Vy ste z tohto sveta, ja nie som z tohto sveta” (Jn
8,22-23). V pokracujucom dialdgu Jezis vyjadrenim psychologického
,ja” predstavuje seba ako toho, ktory ,Je”. V evanjeliu sv. Jana nachad-
zame Jezisove slovd, ktoré povedal Zidom: ,Ked vyzdvihnete Syna ¢lo-
veka, poznate, Ze Ja Som a Ze nic¢ nerobim sam od seba, ale hovorim tak,
ako ma naucil Otec” (Jn 8,28).

V tomto kontexte chceme poukazat na MojziSa, ktorému sa zjavuje
Boh a urcuje ho za vysloboditela svojho I'udu z egyptského otroctva. Boh
sa predstavuje Mojzisovi ako , Boh Abrahama, Izaka a Jakuba (Ex 3,6)
a na ziadost Mojzisa, aké je jeho meno, sa Boh identifikuje zvlastnym
menom ,Ja som, ktory som” (Ex 3,14). Ked' oznamuje svoje meno, dava
moznost byt osloveny [udmi, pretoze oslovenie sa vztahuje na konkrét-
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ne bytie — Osobu. Boh ttzi po tom, aby ho Iudia oslovovali, aby boli
s nim v spolocenstve a vytvarali vztah. Krestanska antropologia buduje
na pravde, ze clovek je bytie vztahové: tak v rovine horizontalnej pri vy-
tvarani medziludskych vztahov, ako aj v rovine vertikalnej pri vytvarani
vztahu ku transcendentnému Bytiu — Bohu. Katechizmus Katolickej cirkvi
poukazuje na ttto skutocnost slovami:

Ked Boh zjavuje svoje tajomné meno YHWH, ¢ize ,Ja som ten, ktory je” alebo ,Ja
som ten, ktory som”, alebo aj ,, Ja som, ktory som”, hovori, kto je a akym menom ho
treba volat. Toto BoZie meno je tajomné, ako je tajomstvom sam Boh. Je to zjavené
meno a zaroven je to akoby odmietnutie mena, a prave preto najlepsie vyjadruje
Boha ako toho, ktory je a nekonecne prevysuje vsetko, co mézeme pochopit alebo
vyslovit: Onje ,skryty Boh” (Iz 45,15) , jeho meno je nevyslovné a pritom je to Boh,
ktory je blizky ludom.®

Jediny pravy Boh vybocuje mimo ramec roznych bozstiev nesucich roz-
licné mena. V evanjeliu sv. Jana citame JeziSove slova: ,, Zjavil som Tvoje
meno ludom” (Jn 17,6). Kristus spaja Bozie meno so svojou osobou. Aj
Bozi Syn, ktory vo svojej bozskej Osobe prijal [udskt prirodzenost roz-
vija vztah horizontalny ku vSetkym [udom, ked prinasa obetu zmiere-
nia a zomiera na dreve kriza za vSetkych Iudi a zaroven je naplneny aj
vertikalny vztah, lebo obeta je prinasana Bohu. To je dovod, pre ktory
v kazdej situacii nasho zivota sa mozeme s doverou obratit na Boha,
pritomného vzdy a vsade, v kazdej chvili nasho bytia.

Boh sa zjavuje ako osoba: ,Ja som, ktory som”, ¢i ,Ten, ktory je” (Ex
3,14). Tento Boh, ktory je osoba, je jediny, ktory skutocne je. Vsetko ostat-
né existuje len do tej miery, do akej to Boh chce. Boh je svity, t. j. Gplne
odlisny od vsetkého stvorenia. Neexistuje ziadny iny ako Boh. On je je-
dinecny. A tak nie je mozné si ho predstavit pomocou nasich myslienok,
ani ho nijako hmotne vykreslit: ,,Neurobis si nijaka modlu” (Ex 20,4).
Na rozdiel od nezivych modiel pravy Boh zije. KedZe chybajii vhodné
slova na vyjadrenie tajomstva Bozieho Zivota, Svaté pismo Casto pouziva
antropomorfizmy, aplikujtic na Boha ¢rty spravania zivej [udskej bytos-
ti: Boh miluje, konverzuje, pomaha, lutuje, je smutny, hneva sa, bojuje,
tresta.

5 Katechizmus Katolickej cirkvi, 206.
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2. KONFRONTACIA APOLINARIZMU
S NAUKOU PRVEHO NICEJSKEHO KONCILU

Vo Svitom pisme vyraz dusa Casto oznacuje Iudsky zivot, alebo celti
Tudskt osobu. ,,Ale oznacuje aj to, ¢o je v ¢loveku najvnuatornejsie a naj-
cennejSie, ¢im je osobitnejSie Bozim obrazom: ,dusa’ znamena duchovny
princip v cloveku.”® Kristus prijal udsku prirodzenost a stal sa v plnos-
ti clovekom. Jeho I'udska prirodzenost ma rozumovu dusu ako aj vset-
ky vlastnosti patriace k I'udskej prirodzenosti. Cirkev odmieta tvrdenie
Apolinara z Laodicey, ktory tvrdil, Ze ,Slovo v Kristovi nahradilo dusu
alebo ducha.”” Horlivy biskup z Laodicei (360-390) hlasal, ze Bozsky Lo-
gos sa tak tizko spojil s clovekom, Ze nahradil rozumnu Iudskda dusu
Jezisa a tak v Kristovi bola iba jedna prirodzenost (mia physis). Boh a Iud-
ské telo vytvorili tak jedint prirodzenost.?

Apolinar vyjadroval zhodu s naukou Nicejského koncilu. Ked' vsak
nastolil otazku Kristovej duSe a nastal spor o integrite Kristovej [udskej
prirodzenosti, zastaval nazor, ze bozstvo Logosu moze viest k vyktpeniu
len vtedy, ak je priamo spojené s Kristovym telom v jednej prirodzenosti
(por. formulaciu mia fysis, t. j. jedna prirodzenost). Tato formulacia zoh-
ra este problematickejsiu tilohu u Cyrila Jeruzalemského a v neskorsom
monofyzitizme.

Pri vteleni sa podla tejto koncepcie Logos nespojil v jednej prirodze-
nosti s plnou I'udskou prirodzenostou z tela a duchovnej duse, ale len
s Tudskym telom. Toto vysledné spojenie mozno porovnat so substan-
cidlnou jednotou tela a duse u ostatnych udi. Apolinar domyselne spaja
tradi¢nta schému Logos-sarx s helenistickou trichotomickou antropolé-
giou, podla ktorej sa ¢lovek sklada z tela, duse a ducha (nils).

Domnieva sa, Ze pri vteleni bozsky Logos zaujal miesto Iudskej duse
alebo ducha. Jeho sily a energia v tiplne fyzickom alebo vitalnom zmysle
prechadzajii v procese vtelenia priamo do Iudského tela, ¢im vznikne
,jedina vtelena prirodzenost bozského Logosa”. Telo sa tak stava nastro-
jom soteriologického pdsobenia. Z uvedeného mozno konstatovat, ze
Apolinar tymto zjednotenim pripravuje [udsku prirodzenost o JeziSovu
dusu. Z vyssie uvedeného je mozné vyjadrit teologickt tivahu, ze ak

6 Tamze, 363.

7 Tamze, 471.

8  Por. Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin: Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1999, s. 767.
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bozsky Logos prijima iba torzo udskej prirodzenosti a nie jej formujtici
podstatny princip, potom nie je mozné, aby sa vecné Slovo Otca sku-
tocne vtelilo.’

V tomto kontexte Synoda v Alexandrii roku 362 vyznava, ze ,(...)
Pan nema telo bez duse, bez zmyslovych schopnosti a rozumu, pretoze
nie je mozné, aby telo Pana, ktory sa pre nas stal ¢lovekom, bolo bez ro-
zumu. Spasa, ktora sa uskutocnila v samotnom Logose, nebola len spa-
sou tela, ale aj spasou duse.”!”

Apolinar hlada zddévodnenie svojej nauky v slovach apostola sv. Jana,
ktory v evanjeliu pise, Ze Slovo sa stalo telom (por. Jn 1,14). Jan podla
Apolinara nehovori, Ze by Slovo malo mat aj dusu. Ako podotyka Pospi-
§il, na znenie tohto versa je potrebné nazerat nie z hl'adiska gréckej, ale
semitskej kultury, podla ktorej telesny princip nestoji v protiklade k du-
Sevnému, ani ho nevylucuje. Termin ,telo” v semitskom chapani casto
vyjadruje celého cloveka.' Hlavnou témou Apolinarovej kristologie je
filozofické objasnenie otazky vztahu medzi [udskou a bozskou prirod-
zenostou JeziSa Krista. Apolinar popieral, ze by v Kristovej osobe bola
obsiahnuta plna dokonalost Tudskej prirodzenosti. TaktieZz z jeho chapa-
nia osoby JeziSa Krista vyplyvalo, ze v Kristovom clovecenstve nebola
obsiahnuta [udska dusa. Vo svojom uvazovani vychadzal z Platonovej
filozofie. Ovplyvneny platénskou antropolégiou ucil, ze kazdy clovek
ma telo (sarx), telesnti dusu (psyché sarkiké) a rozumnuti dusu (psyché lo-
giké). Podla Apolinarovej teologickej koncepcie mal Jezis telo a telesnu
dusu, avsak miesto rozumnej duse zaujalo jeho bozstvo (Logos)."

Prvy nicejsky koncil odmietol bludné nauky vztahujice sa k Jezisov-
mu boZstvu a clovecenstvu a slavnostnym spdsobom vyjadril svoju vieru

v Jezisa Krista, Bozieho Syna, jednorodeného, zrodeného z Otca, ¢ize z podstaty
Otca, Boha z Boha, Svetlo zo Svetla, pravého Boha z Boha pravého, splodeného,
nie stvoreného, jednej podstaty s Otcom, skrze ktorého bolo vsetko stvorené na
nebi i na zemi. On pre nas I'udi a pre nasu spasu zosttipil z nebies, vzal si telo a stal

9 Por. Gerhard Ludwig Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw: Wydawnictwo WAM,
2015, s. 361.

10 Por. Ignacio Ortiz de UrsiNa, Nizia und Konstantinopel, Mainz: Matthias Griinewald,
1964, s. 301.

11 Por. Ctirad Vaclav PospidiL, Jezi§ z Nazareta, Pin a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2000,
s. 134.

12 Por. Branislav Dapo, Bludné nduky pokonstantinovského obdobia, https://www.homilie.
eu/sk/texty/clanky/s/sekty/apolinarizmus-%C2%AB%C2%BB-branislav-dado/516.
html, [zverejnené 22. 7. 2018, cit. 19. 5. 2025].
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sa clovekom, trpel a tretiecho dna vstal zmftvych, vystipil do neba a pride sudit
zivych i mrtvych."

Chalcedonsky koncil (r. 451) tiez vyznal, ze

Syn, nas Pan Jezis Kristus, je jeden a ten isty a Ze je dokonaly v bozstve a dokonaly
v Tudskosti, je pravy Boh a pravy clovek, pozostavajuci z rozumovej duse a tela,
je jednej podstaty s Otcom podla bozZstva a jednej podstaty s nami podla svojej
lIudskosti, podobny nam vo vsetkom okrem hriechu (porov. Hebr. 4, 15). Bol sice
podla svojho bozstva zrodeny z Otca pred vSetkymi vekmi, v poslednych drioch
bol ten isty pre nas a pre nasu spasu zrodeny z Marie Panny, Rodicky Bozej, podla
Tudskosti."

Treti carihradsky koncil [treti konStantinopolsky], ktory sa konal v Kon-
Stantinopole v drioch 7. novembra 680 az 16. septembra 681 svojou nau-
kou o dvoch prirodzenych volach a c¢innostiach predstavuje vyznamnu
interpretaciu chalceddnskej definicie. Na tomto koncile bola definovana
pravda o dvoch volach v Kristovi:

[...] Aj my ohlasujeme, Ze podla ucenia svatych Otcov st v niom (Kristovi) dve
prirodzené vole a dva prirodzené sposoby cinnosti, a to neoddelene, nezamenitel-
ne, nerozdelene, nezmieSane. A tieto dve prirodzené vole nie st postavené proti
sebe, to vdbec nie, ako to tvrdili nehanebni bludari, ale jeho I'udska vola nasleduje
aneodporuje a neprieci sa jeho bozskej a vSemohticej voli, ale je skor jej poriadena.
Vola tela musela byt totiz pohyband, musela sa vsak podrobit Bozej voli, ako ho-
vori mudry Atanaz.'

Katechizmus Katolickej cirkvi uci:

Skutoc¢nost, ze v tajomnom zjednoteni pri vteleni bola Iudskd prirodzenost ,, pri-
jata, nie znicend” (assumpta, non perempta), priviedla Cirkev v priebehu storoci
k tomu, aby vyznavala plnu skutocnost tak Kristovej ludskej duse s jej ikonmi
rozumu a vole, ako aj jeho Iudského tela. Ale pritom zakazdym musela pripo-
minat, Ze Kristova Tudska prirodzenost patri ako vlastna bozskej osobe Bozieho

Syna,'® ktory ju prijal. VSetko, ¢im Kristus je a ¢o v ludskej prirodzenosti robi,

13

14
15
16

PrvY NICEJSKY KONCIL, Henricus DENZINGER — Adolfus ScHONMETZER, Enchiridion symbo-
lorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum (DS), 125, Freiburg im Breis-
gau: Herder, 1976.

CHALCEDONSKY KONCIL, DS, 301.

TRETI KONSTANTINOPOLSKY KONCIL, DS, 556.

,Cely Kristov Zivot je zjavenim Otca: jeho slova a skutky, jeho ml¢anie a utrpenie, jeho
spOsob bytia a hovorenia. Jezis mdze povedat: ,Kto vidi mnia, vidi Otca’ (Jn 14,9) a Otec
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patri ,jednému z Trojice”. Teda Bozi Syn dava svojej ludskej prirodzenosti'” svoj
vlastny sposob osobného jestvovania v Trojici. Takto Kristus vo svojej dusi, ako aj
vo svojom tele [udsky prejavuje bozské spravanie Trojice: ,Bozi Syn (...) pracoval
Tudskymi rukami, myslel Iudskym rozumom, konal udskou volou, miloval I'ud-
skym srdcom. Narodeny z Marie Panny sa naozaj stal jednym z nas, vo vsetkom
nam podobny okrem hriechu.'®

Svity Jan Pavol II. vyslovne udi:

Nezrovnava sa s krestanskou vierou vnasat akékol'vek oddelovanie medzi Slovo
aJezisa Krista (...). Jezis je vtelené Slovo, jedna a nerozdelitelna osoba (...). Kristus
nie je iny ako Jezi$ z Nazareta, a ten je Bozie Slovo, ktoré sa stalo ¢lovekom pre
spasu vsetkych (...). Zatial ¢o objavujeme a oceniujeme dary kazdého druhu, pre-
dovsetkym duchovné bohatstva, ktoré Boh udelil kazdému narodu, nemoézeme ich
oddelovat od Jezisa Krista, ktory je stredobodom Bozieho planu spasy."

3. Kristova rsYCHE v OSOBE VECNEHO SLOVA

Jezis Nazaretsky je bozskou osobou, v ktorej je hypostaticky spojené tak
bozstvo, ako aj clovecenstvo so vSetkymi prislusnymi atribatmi.?® Preto-
Ze osoba sa prejavuje v prirodzenosti a v JeziSovi st dve prirodzenosti
neoddelitelne, nezamenitelne spojené v jednej osobe, otvara sa otazka,
akym spdsobom sa tato skutocnost odraza v Kristovej vnuitornej psychi-

17

18
19
20

zasa: ,Toto je mdj vyvoleny Syn, poctvajte ho’ (Lk 9,35). KedZe sa nas Pan stal clove-
kom, aby plnil Otcovu volu, aj najmensie ¢rty jeho tajomstiev ndm zjavuja Boziu lasku
k nam.” Katechizmus Katolickej cirkvi, 516.

KedZe ,Povodca Zivota”, ktory bol zabity, je vskutku ten isty ako ,Zivy, ktory vstal
z mitvych’, bolo potrebné, aby bozska osoba Bozieho Syna zostala nadalej spojena
so svojou dusou i so svojim telom (470, 650) oddelenymi od seba smrtou: ,Hoci Kris-
tus ako clovek zomrel a jeho svata dusa bola oddelena od jeho neposkvrneného tela,
bozstvo nebolo nijako oddelené od nich, t. j. ani od duse, ani od tela: preto ani jedina
osoba nebola rozdelena na dve [osoby]. Lebo [Kristovo] telo a jeho dusa od zaciatku
jestvovali spolu v osobe Slova; a hoci boli pri smrti od seba oddelené, obidve zostali
spojené s jedinou osobou Slova, vdaka ktorej jestvovali.” Katechizmus Katolickej cirkvi,
626.

Tamze, 470.

Jan Pavo II., Encyklika Redemptopris missio, 6, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1997.
,Unum eundemque Christum Filium Domininum unigenitum, in duabus naturis in-
confuse, immutabiliter, indivise, inseparabiliter agnoscendum (...) salva proprietate
utriusque naturae, et in unam personam atque subsistentiam concurrente (...)"” (DS,
302).
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ke. Z vyssie povedaného vyplyva, Ze obidve prirodzenosti st autonom-
ne vo svojich prejavoch a nie je mozné ich ziadnym spdsobom zamenit.
Pre plnsie pochopenie danej problematiky je potrebné strucné objasne-
nie osoby a prirodzenosti. Antropologicka téma stvisiaca s Kristovym
pravym boZstvom je tizko spojena s kristologiou, ale presahuje aj do tri-
nitarnej teologie. Konstatujeme dve odlisnosti v teologickom uchopeni
terminu ,,0soba — persona”: Prva odlisnost spociva v tom, ze ak v trini-
tarnej teoldgii jednotu garantuje bozska prirodzenost a kategoria osoby
sa vztahuje na diferenciaciu medzi Otcom, Synom a Duchom Svéatym,
potom v kristologii je tiloha osoby a prirodzenosti presne opacna: osoba
garantuje jednotu dvoch rozdielnych prirodzenosti.?’ Mézeme povedat,
Ze osoba sa prejavuje v prirodzenosti, kym prirodzenost je ,nesena”
osobou.”

Na siestom ekumenickom koncile v Carihrade roku 681 Cirkev potvr-
dila ucenie, ze

Kristus ma dve vole a dve prirodzené ¢innosti, bozskt a Iudskd, ktoré si navza-
jom neodporuju, ale spolupracuju. Preto Slovo, ktoré sa stalo telom, chcelo Iudsky
v poslusnosti svojmu Otcovi vSetko, ¢o s Otcom a Duchom Svatym bozsky rozhod-
lo pre nasu spasu.?

Nauku Chalceddénskeho koncilu opatovne pripomina papez Pius XIL
v encyklike Sempiternus Rex Christus:*

Nasledujuc teda tradicie svatych Otcov uc¢ime, Ze vSetci jednym hlasom vyzna-
vaju, ze Syn [Bozi] a nas Pan Jezis Kristus je jedno a to isté a Ze je dokonaly vo svo-
jom bozstve, dokonaly vo svojom ¢lovecenstve, pravy Boh a pravy clovek, stvore-
ny z rozumnej duse a tela, sipodstatny s Otcom vo svojom bozstve a ten isty aj vo
svojom clovecenstve, prijaty z Panny Mérie v nedavnych ¢asoch pre nas a pre nasu
spasu, jeden a ten isty Kristus, Syn, Pan, Jednorodeny, ktory ma dve prirodzenosti
bez zameny, zmeny, rozdelenia alebo oddelenia; rozdiel medzi prirodzenostami
sa spojenim neodstranil, ale vlastnosti kazdej z nich zostavaju neporusené a st

21 Ctirad Vaclav PospisiL, Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2000, s. 181.

22 Por. Anton Apay, ,JeZiSov hnev — emdcia pravého clovecéenstva,” ACTA facultatis theo-
logicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis 16, ¢. 2 (2019): 5.

23 Katechizmus Katolickej cirkvi, 475; por. TRETI CARIHRADSKY KONCIL (r. 681), 18. zasad. De-
finitio de duabus in Christo voluntatibus et operationibus (DS, 556-559).

24 Papez Pius XII. vydal encykliku Sempiternus Rex Christus 8. septembra 1951 pri prilezi-
tosti 1500. vyrocia Chalceddnskeho koncilu.
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spojené v jednej osobe. On nie je rozdeleny ani rozpolteny na dve osoby, ale je
jeden a ten isty Syn a jednorodeny Boh Slovo, Pan, Jezi$ Kristus.”

Papez Pius XII. konstatuje, Ze nevidi dovod, preco by sa Kristovo clo-
vecenstvo nemalo hlbsie skiimat aj z psychologického hladiska.?
V encyklike Sempiternus Rex Christus uci:

Je naozaj pravda, ze Cirkev od najstarsich ¢ias v najstarsich spisoch, kaznach a li-
turgickych modlitbach otvorene a bez vyhrad vyznava, Ze nas Pan Jezi$ Kristus,
jednorodeny Syn vecného Otca, sa narodil na zemi, trpel, bol pribity na kriz, vstal
z hrobu a vysttpil do neba. A dalej, slova Svatého pisma davaju jednému Kristo-
vi, Boziemu Synovi, Iudské vlastnosti a tomu istému [Kristovi], Synovi ¢loveka,
bozské vlastnosti.”

Jezisov bozsky povod je zrejmy aj z Jezisovych slov: ,(...) lebo som ne-
zostupil z neba, aby som plnil svoju volu, ale vol'u toho, ktory ma poslal”
(Jn 6,38). Apostol narodov svity Pavol podava nauku slovami: ,Ten, ¢o
zostupil, je ten isty, ¢o aj vystupil ponad vSetky nebesia, aby naplnil vSet-
ko” (Ef 4,10).

Sviaty Tomas Akvinsky vysvetluje tieto slova nasledovne:

Ten, ktory zosttpil, je ten isty ako ten, ktory vystupil. Tymito slovami sa oznacuje
jednota osoby Boha a ¢loveka. Bozi Syn totiz zostupil tym, Ze prijal ludsku prirod-
zenost, ale Syn cloveka vystipil podla svojej ludskej prirodzenosti k vzneSenosti
vecného Zzivota. A tak je ten isty Bozi Syn, ktory zostupil, a Syn cloveka, ktory vy-
stupil (sv. Tomas, Comm. in Ep. ad Eph. cIV. lect. III circa finem).?

Pravda autentickej Kristovej Iudskej prirodzenosti dovoluje vyslovit
tvrdenie, Ze aj na JeziSovu psychiku by sa malo vztahovat to isté zaklad-
né psychologické delenie ako u ostatnych I'udi a to na vedomé ,ja” (ego),
idealne ja (superego) a podvedomie (id). Pokial sa jedna o superego, ktoré
vo vSeobecnosti predstavuje akiikol'vek vyssiu normu alebo stav, ku kto-

25 Prus XIL, Encyklika Sempiternus Rex Christus, 23, https://www.vatican.va/content/pius-
xii/en/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_08091951_sempiternus-rex-christus.html,
[zverejnené 13. 8. 1951, cit. 22. 5. 2025]; por. Giovanni Domenico Mansi (ed.), Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio (Tomus VII.), Florentiae: Expensis Antonii Zatta,
1762, s. 114-115.

26 Por. tamze, 30.

27 Por. tamze, 32.

28 Por. tamze, 33.
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rému by mal dotycny udsky subjekt smerovat, m6zeme ho v JeziSovom
pripade identifikovat sa ,s volou nebeského Otca” (por. Mt 26,39; Lk
22,42; In 4,34).

Francuzsky dominikansky teoldég Nicolas® zastava nazor, Ze u Jezisa
Nazaretského normalnym spdsobom fungovalo aj podvedomie, avSak
s vylucenim patologickych prvkov.* Pre existenciu podvedomia hovori
to, Ze totiz mozno tazko predpokladat, ze by v ramci JeziSovych rozu-
movych a zmyslovych poznavacich procesov aktualne a sticasne vy-
stupovala pred jeho vedomim vsetka poznatelna skutocnost vo svojej
potencialnej nekonecnosti. Skor sa mézeme domnievat, Ze aj v JeziSovej
psychike jednotlivé poznatky prekracovali prah vedomia obojsmerne:
zo stadia aktualneho do habitualneho a naopak.’! Predmetom mnohych
diskusii je JeziSovo ego. V JeziSovom pripade tuto situaciu kompliku-
je skutocnost, Ze jeho I'udské vedomie a celé poznanie je realizované
v ramci bozskej osoby Slova. Tento psychologicky a teologicky aspekt
nastoluje vaznu ulohu dotykajticu sa vierouky Cirkvi. Ako zdoraznuje
profesor Wolf, na jednej strane hrozi nebezpecenstvo psychologického
variantu arianizmu. Na toto tiskalie by sme narazili eliminaciou posobe-
nia Jezisovej [udskej duse a domnienkou, Ze vSetka Jezisova udska po-
znavacia ¢innost vratane procesu jeho sebauvedomovania bola vylucne
v rézii vecného Slova. Na strane druhej je tu isté nebezpecenstvo pycho-
logického druhu nestorianizmu, ak vnutorné procesy Jezisovej Iudskej
psychiky vrcholiace v jeho vedomom ,ja” boli povazované za natol'ko
autondmne voci bozskej osobe Slova, Ze by tym po psychologickej stran-
ke vznikli v tom istom Kristovi dve svojpravne osoby.* Papez Pius XIL
v encyklike Sempiternus Rex Christus uci:

Hoci ni¢ nebrani hlbSiemu skiimaniu Kristovej Iudskej prirodzenosti, dokonca aj
psychologicky a racionalne, napriek tomu (...) existuja taki, ktori (...) propaguju

29 Jean-Hervé Nicolas, OP sa narodil 31. marca 1910 v Bizerte a zomrel 26. jula 2001
v Toulouse. Zastaval miesto profesora dogmatickej teoldgie na Univerzite vo Fribour-
gu vo Svajéiarsku. Je jednym z najvyznamnej$ich predstavitelov novoscholastiky dru-
hej polovice 20. storocia.

30 Por. Jean-Hervé Nicovras, Synthese dogmatique I, Fribourg-Paris: Fribourg/Beauchesne
University Editions, 1991, s. 403.

31 Por. Ctirad Vaclav PosrisiL, Problematika védéni a védomi vlastni osobni identity JeZise
z Nazareta, Velehrad-Roma: Refugium 1998, s. 9-17.

32 Por. Vaclav Wog, Psychologie Kristovy osobnosti, Olomouc: Matice cyrilometodéjskd
s. 1. 0., 2006, s. 13.
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stav a podmienky Kristovej Iudskej prirodzenosti takym sposobom, Ze sa zda byt
povazovana za samostatny subjekt, akoby neexistovala v osobe samotného Slova.*

Na koherentné vierou¢né objasnenie predmetnej otazky poukazuje B. Lo-
nergan, ktory vychadza zo skutocnosti, ze Jezi$ Kristus je jednou oso-
bou, a to bozskou osobou. Pretoze nemoze byt psychologicky schizoid-
nou bytostou, musi mat Jezisova osoba jedno jediné Ego.

Podla Lonergana sa pojem osoby vo vSeobecnosti celkom nekryje
s uvedomovanim si ja. Napr. fudska osoba nestraca privilégia osoby
ani v stadiu spanku alebo bezvedomia. Z toho vyplyva, Ze samotné ve-
domie ja nekonstituuje osobu. Osoba vo svojom ontologickom zaklade
ma trend prejavit sa v ikonoch sebauvedomovania, v jednom jedinom
egu. V Bohu je tento sebauvedomujtici proces (scientia contemplationis)
totozny s bozskou podstatou, kedy si Boh uvedomuje sam seba vecne
aktualnym vedomim. To sa vztahuje aj na Jezisa Krista, ktory je jedinou
osobou vecného Slova, jednym jedinym svojbytnym, seba si uvedomuju-
cim subjektom (unum subjectum sui conscium). Preto musi mat Jezis jedno
jediné Ja. Toto svoje jediné Ja (unum subjectum sui conscium) si vsak Jezis
uvedomuje dvojakym spdsobom: ako Boh veénym bozskym vedomim
(per conscientiam divinam) a ako ¢lovek stalym ludskym vedomim (per
conscientiam humanam).>* Podla Nicolasa ma tento uvedomovaci proces,
ktorym si Kristus ludskym spdsobom uvedomuje svoje bozské Ja, dva
stupne: spontanne vedomie, ktoré automaticky sprevadza vsetky jeho
Tudskeé tkony, a reflexné vedomie, ktorym si priamo a vyslovne uvedo-
muje, Ze je vo svojej ¢innosti subjektom v protiklade ku vSetkym ostat-
nym predmetom.®

33, Quamvis nihil prohibeat quominus humanitas Christi, etiam psychologica via ac
ratione, altius investigetur, tamen (...) non desunt qui (...) humanae Christi naturae
statum et conditionem ita provehunt ut eadem reputari videatur subiectum quoddam
sui iuris, quasi in ipsius Verbi persona non subsistat.” Prus XIL, Encyklika Sempiternus
Rex Christus, 30-31 (DS, 3905).

34 Por. Vaclav WoLr, Syntéza viry, Olomouc: Matice cyrilometodéjska s.r. o., 2006, s. 97.

35 Por. Jean-Hervé Nicovras, Synthese dogmatique I, Fribourg-Paris: Fribourg/Beauchesne
University Editions, 1991, s. 396.
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Zaver

Kristus ako ¢lovek mal moznost nazerat bezprostredne na svoju bozskt
podstatu (scientia beata), v ktorej sa odrazalo vsetko, ¢o mal ako Spasitel
vediet.* JeziSova [udska duchovna podstata mala tito moznost tym, ze
bola od prvého okamihu svojej existencie v lone Panny Marie ponore-
na do svojej bozskej podstaty, aj ked este svoje poznatky nemohla bez
zazraku Iudsky vyjadrit, pretoZe este v nej chybala prislusne rozvinuta
centralna nervova ststava a zmyslové organy.” V tejto stivislosti mozno
spomentt slova Svatého pisma, ktoré po obetovani Jezisa v Jeruzalem-
skom chrame a navrate do Nazareta vyhlasi: ,,Chlapec rastol a mocnel,
plny mudrosti, a Bozia milost bola na nom” (Lk 2,40). Teologicka proble-
matika JeziSa Krista, pravého Boha a ¢loveka, ktory ma bozsku a I'udskt
prirodzenost, avsak iba jednu osobu — bozsk, otvara Siroky priestor pre
skiimanie psychologického procesu, ktorym je preniknuté Kristovo ko-
nanie, poznanie a konkretizovany presah Kristovej psyché do prirodze-
nosti ¢loveka, ako je s iou konfrontovany kazdy jeden z nas.*

The Human Soul of Jesus Christ in the Manifestations of His True Divinity
Keywords: Person; Divine/Human Nature; Soul; Divinity; Humanity

Abstract: From the earliest centuries of Christianity, there has been a progressive intensifi-
cation of interest in the person and works of Jesus of Nazareth, who “was teaching them as
one having power, and not as the scribes” (Mk 1:22). The manifestations of Christ’s person
are expressions both of authentic humanity and of true divinity. Accordingly, theological
inquiry has been increasingly drawn to the ontological structure of Christ’s person and
the operative functions of its constituent elements. Already in the patristic era, a tripar-
tite schema—divinity, human soul, and human body —emerges, becoming a hallmark of
subsequent Christological development. The Son of God entered into human existence by
assuming a body from the Virgin Mary, becoming fully human, and receiving not only
a human body but also a rational human soul. This soul, in accordance with its creat-
ed nature, possesses not only self-awareness but also knowledge of the divine person of
Christ. This raises complex questions regarding the nature of Christ's human psychology,

36 Por. DS, 3645-3647, 3812.

37 Por. Wotr, Syntéza viry, s. 101.

38  Por. Zlatica PLadienkovA — Michal Bizox, ,Jesus Christ and the apostle Paul in the
philosophy of Baruch Spinoza,” Filozofia 77, ¢. 9 (2022): 723-726.
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which—by virtue of the hypostatic union—is drawn into contact with the mystery of the
divine essence. The psyché of Christ is exercised within a mode of subsistence proper to
the divine person, a fact that grounds certain prerogatives of Christ's human nature and
distinguishes it in significant ways from ordinary human subjectivity.
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