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Bonifac a monasticismus:
stabilitas a peregrinatio

Marek Lis

O vztahu rané stfedovékych misionafrt k rané sttedovékému monasti-
cismu bylo pojednano v ramci specializovanych monografii mnohokrat,
napf. v pracich Friedricha Prinze, Angela Hausslinga ¢i Arnolda Ange-
nendta. Tento ¢lanek bude sméfovat ke vztahu Bonifdce k monasticis-
mu, ktery lze jednak dolozit nejlépe z korpusu pramenti, a hlavné lze
badani o Bonifacovi a jeho ¢innosti o tento monasticky aspekt obohatit,
nebot na Boniface je pfevazné nahliZeno jako na misionare, cirkevniho
organizatora, papezského legata a vyznamného aktéra franské, resp.
pipinovské (karolinské) politiky. Tak se k jeho cinnosti stavi napf.
i soucasné badani, které tento aspekt stale pfipomind. Ne Ze bychom
se nesetkavali s novymi poznatky; naopak, toto téma je Siroce oteviené
multidisciplindrnimu zdjmu.' Vedle cennych pisemnych pramenti do-
klada Bonifacovu vazbu na mnisské hnuti snad nejlépe kultura hmotna,
tedy jeho klasterni fundace, pficemz nejde jen o nejvyznamnéjsi klaster,
Fuldu. V tomto ¢lanku se pokusime nalézt harmonii mezi dvéma prvky
charakteristickymi pro mnichy a misionafre raného sttedovéku: stabilitas
a peregrinatio.

Bonifdce jako mnicha nelze opomenout uz z toho diivodu, zZe jeho
prvni biografie Vita S. Bonifatii vénuje v tvodnich kapitolach velkou po-
zornost prave Bonifacové mnisské formaci. lan Wood vsak ve své mono-
grafii tvrdi, ze autor legendy, Willibald, monastické akcenty nefesi.? To
vsak nelze takto pausalné fici, aniz bychom se vyporadali pravé s avod-
nimi kapitolami legendy. V porovnani se scénami kdceni posvatného
dubu u Geismaru ¢i osudné vypravy do Friska tyto pasaze mohou pti-
sobit schematicky jako loci communes bézné se vyskytujici v textech da-
ného zanru, a z hlediska dnesniho ¢tenare po literarni strance tedy méné
narativné. Pro autora 8. stoleti (Willibald ma informace o svém hrdinovi

1 Nejnovéji napt. A Companion to Boniface, eds. Michel Aaij — Shannon Godlove, Leiden
— Boston: Brill, 2020. Tato publikace je ¢lenéna na ¢tyfi oddily: kontexty, pisemné pra-
meny, geografické oblasti plisobeni a kult.

2 Ian Woob, The Missionary Life, New York: Longman, 2001, s. 63.
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zprosttedkované skrze Bonifacova zaka a biskupského nastupce v Mo-
hudi Lulla; sam se vSak s Bonifacem nesetkal) byl tento aspekt evidentné
dtlezity a pfedstavoval i nasledovanihodny ideal svatosti.?

Woodovo tvrzeni o okrajovosti mnisstvi ve Willibaldove legendé 1ze
na druhou stranu konfrontovat Lawrencovymi Déjiny stfedovékého mnis-
stvi, které jsou koncipované jako pfehledova a propedeuticka monogra-
fie. O Bonifacoveé anglosaské misii na tizemi Germanie Lawrence hovofi
ve smyslu, Ze byla od poc¢atku mnisska.

Tato misie byla od samého pocatku mnisskym podnikem; jeji klasternicka povaha
pak byla zachovavana diky neochabujicimu proudu novych ¢lenti muzského i zen-
ského pohlavi, ktefi pfichazeli z anglickych klastert a davali se do jejich sluzeb.*

Jak vSak rozumét spojeni slov ,mnissky podnik” ¢i , klasternicka povaha
misie”, které v ceském prekladu vyzniva az pejorativné? Patrné zde jde
o simplifikaci, kterou je nutné rozvést. Hlubsi objasnéni poskytuje napfti-
klad Sarah Foot. Ta tvrdi, Ze anglické klastery v raném stfedovéku nebyly
uzavienymi obydlimi, ktera méla slouzit modlitbé a vnitfnimu usebrani,
ani neslo o misijni stanice, které by se vénovaly pastoraci nedostatecné
christianizovaného obyvatelstva. Tyto klastery se fidily smisenou feholi
(regula mixta), v niz se kontemplace a prace vzajemné doplnovaly.’

3 W. Berschin ve svém opus magnum Biographie und Epochenstil vyzdvihuje autonomni
postaveni insuldrni biografie na kontinenté¢, kterd vznika ve vychodnich ¢astech fran-
ské fise, kam se presunulo mocenské tézisté. Nositeli duchovnich impulza v dobé kon-
ce 7. a v prvni poloviné 8. stoleti jsou vSak anglosasti misionafi (Wilfrid, Willibrord,
Winfrid-Bonifac). Zdtraznuje, Ze pro Anglosasy je hagiografie soucasti historiografie,
coz doklada prologem legendy, kde autor Willibald zminuje své vzory, napt. Hegesi-
ppa ¢i Eusebia. Legenda je navic chudd na miracula a vznikla ihned po Bonifacové
smrti (na rozdil od jinych legend), coz tuto Berschinovu tezi miize ¢astecné podepfit.
Je tfeba mit na paméti, Ze stale stojime na poli hagiografického zanru. Mnissky Zivot
a misijni zivot Boniface mél nejspis$ ukazat, Ze existuji soucasni a novi svati, ktefi do-
svédcuji Bozi plisobeni soucasnikiim, jak doklada na hagiografickych textech 7. — 8.
stoleti. Viz Walter BerscuiN, Biographie und Epochenstil im lateinischen Mittelalter 111,
Stuttgart: Anton Hiersmann Verlag, 1991, s. 6nn. A déle viz Dieter v. d. NauMER, Die
lateinische Heiligenvita, Darmstadt: WBG, 2005, s. 102-103.

4 Hugh Lawrence, Déjiny stiedovékého mnisstvi, Praha: Vysehrad, 2001, s. 66.

5 Sarah Foor, Monastic Life in Aglo-Saxon England, c. 600-900, Cambridge: Cambridge
University Press, 2006, s. 11.
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Zdtiraznéme, ze Winfrid-Bonifac byl od svého détstvi puer oblatus,®
a klasterni zvyky ho tak formovaly po cely zivot, zejména pak patrné
ijeho Ipéni na poslusnosti, ktera se pfi jeho apostolské ¢innosti projevuje
jako poslusnost papezi, nebot mnich nemiize byt mnichem bez pfedsta-
veného a duchovniho radce. A predstavenym pro anglosaského mnicha
putujicim po Sirém svété byl papez, ktery nominalné nad mnoha klaste-
ry drzel svij patronat v podobé privilegii a exempci.” Navic i sam Boni-
fac se kromé zakladani klasterti vénoval pisemnému styku s pfislusniky
mnisskych komunit v Anglii, které prosil o materialni pomoc a modlit-
by.®

Lawrencovu vétu bychom tedy mohli reformulovat ¢i interpretovat
tak, ze Winfrid-Bonifac, predstavitel dalsi misijni viny z Anglie, byl od
utlého détstvi formovan v duchu Benediktovy fehole (nelze mluvit jes-
té o benediktinskych klasterech) v anglickych klasterech Exeter a Nurs-
ling,’ pficemz tento aspekt Bonifacovy osobnosti nalezl uplatnéni i bé-
hem jeho ptisobeni v Germanii, kde se zasazoval o vznik mnisskych
komunit jako opérnych bodt pro své komunity.

Pokud Lawrence hodnoti Bonifacovu misii jako mnisskou a , klaster-
nickou”, musime s tomu jesté dodat, Ze se v pripadé této misie jednalo

6 Oblace znamenala, Ze rodice pfinaseli do klastera své dité, aby tak na sebe a své rody
svolali pozehnani nebes a spasu svych dusi. Jde tedy o tikon zboZnosti. V piipadé smr-
ti oblata doslo k nahrazeni jeho sourozencem. Praxe oblace se znasobila ve vrcholném
sttedovéku. Pueri oblati zili ve dne v noci pod dohledem mistrii a ti¢astnili se vSech bo-
hosluzeb. Viz Pierre RicHE, ,, Les moines bénédictins, maitres d’ecole VIIIe-XIe siecles,”
in Benedictine culture 750-1050, ed. W. Loudraux a kol., Leuven: Leuven University
Press, 1983, s. 100. S timto popisem kontrastuje vypravéni legendy Vita S. Bonifatii auc-
tore Willibaldo, ktera vyzdvihuje naopak vlastni Bonifdcovo pfani opustit rodice a vé-
novat se duchovnimu zivotu v klastefe, cemuz se snazi otec zabranit. Opacnou strate-
gii voli napriklad Jan Canaparius, autor Vita S. Adalberti episcopi Pragenis, kdy je Vojtéch
jako nemocné nemluvné zasvécen rodici Slavnikem a Stiezislavou Bohu.

7 Prvni papez, ktery vynal klaster z pravomoci pfislusného biskupa, byl Honorius I.
(625-638), ktery pral mnisskému stavu. Jednalo se o exempci klastera Bobbio (628). Viz
Jeffrey Ricuarps, The Popes and the Papacy in the Early Middle Ages, 476-752, London:
Routledge, 1979, s. 264.

8 Napt. v listé Tangl 30 (z let 735-736) je adresatkou abatySe Eadburga z Thanetu, jiz
Bonifac dékuje za zaslané knihy a prikldda prosby za misii. Michael Tanct (ed.), ,Bo-
nifatii et Lulli epistolae,” in Epistolae selectae in usum scholarum ex MGH separatim editae
(i), Berlin: Weidmann, 1916, s. 112.

9 Srov. Sarah Foor, Monastic Life in Anglo-Saxon England, c. 600-900, Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2006, s. 57. Foot zdtraznuje, ze v klasterech Exeter a Nursling
panovala tzv. regula mixta, tedy kombinace Benediktovy fehole s Kolumbanovym uce-
nim.
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taktéz o misii franskou a papezskou. O franskou misii se jedna v tom
smyslu, ze Sifeni kiestanstvi je prosazovano a podporovano franskou
risi. Tam, kde se $ifi fransky vliv, se §ifi i kiestanstvi, jak dokazuje nej-
lépe ptiklad Friska, kdy s tstupem franského vlivu dochazi k relapstim
k pohanstvi a niceni mist kfestanského kultu."” Papezskou misii zde ro-
zumime, 7e Bonifac na zakladé svého povéfeni, které mu poskytl Rehot
II. v kvétnu roku 719, byl podfizen ve své misijni ¢innosti papezi, za-
roven vsak vyslan papezem ke Karlu Martelovi, aby v jeho fi$i poma-
hal konsolidovat kfestanstvi. Na papezsky mandat se Bonifac odvolava
i ve sporu s Willibrordem, protoze pocituje povinnost Sifit kfestanstvi
nevéficim kmentim, jak mu to bylo papezem ulozeno." Angazovanost
papeze do véci misie zname jiz z pfedchozich let: Mnicha Augustina vy-
slal k Anglosastim Rehot Veliky, Willibrordovi, Bonifacovu piedchudci
ve Frisku se dostava biskupského svéceni od papeze Sergia 1. poté, co
o toto svéceni pro Willibrorda pozadal Pipin z Herstalu. Ani tedy role
papezstvi neni ¢imsi specifickym v otazce Bonifacovy misie, ale tato vaz-
ba mezi anglosaskymi misionafi a papezem byla mimoradné silnd, coz
doklada kult Rehote Velikého v Anglii.

Sledujeme-li horlivost, s jakou sv. Rehof organizoval misii k Anglosastim, a pé¢i
a starostlivost, kterou ji zahrnoval po nasledujici léta [...], neni divu, Ze byl v An-
glii velmi milovanou a uctivanou postavou po cely sttedovék. Uz v Bedové dobé
existovaly aspori dva oltafe a jedna kaple zasvécené sv. Rehofi, ale pravdépodobné
jich bylo vice.”

Mnissky charakter misie, zapojeni franského panovnika (¢i majordo-
ma) a papeze neni ni¢im zvlastnim, ¢im by se tato misijni vina od jinych
rané stredovekych vin méla vyznacovat. V pfipadé Bonifacovy cinnosti
se nam ale navic dochoval Siroky epistolograficky korpus, ktery lze po-
uzit pfi zodpovézeni fady otazek tykajicich se mnisského aspektu Boni-
facova ptisobeni, ale v této praci se zaméfime na Willibaldovu legendu
a jeji avodni pasaze.

10 Frisko odolavé franské nadvlddé skrze lpéni na ptivodnim pohanském kultu, zatimco
napft. Bavorsko voli opacnou strategii, totiz vytvoteni vlastni cirkevni organizace, o niz
papeze 74dal vévoda Theodo L. p¥i navitévé papeze Rehote IL. jiz roku 716.

11 Tanact (ed.), ,Bonifatii et Lulli epistolae,” s. 54.

12 Helena PoLeHLOVA — Petr PoLenra, Non Angli sed angeli, Praha: Pavel Mervart, 2012,
s. 51
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Tento clanek se pokusi objasnit otazku, zda byl Zivot mnicht skutec-
né striktné stabilni, a pro¢ zit mimo komunitu uprostfed nebezpeci a po-
kuseni, které mtize pfedstavovat i to, Ze se museji stykat s nejmocnéjsimi
vladci své doby, bylo dennim chlebem mnohych. Tuto otazku si nyni
nezodpovidejme. Pro objasnéni jejtho charakteru vsak pfipustme, Ze
v zakladu takto polozené otazky je predstava kontrastu mezi monastic-
kym idealem stabilitas, a misijnim idealem peregrinatio. Jak jsou oba tyto
prvky v raném stfedovéku harmonizovany? A je stabilita v dané dobé
skutecné mnisskym idedlem? A je idedlem vtibec Benediktova fehole,
ktera ji predepisuje? Pfed zjednodusenym pojetim role stability v mnis-
ském hnuti nepfimo varuje Yaniv Fox. V uvazovani o monasticismu se
totiz Casto dovolavame benediktinského idealu stabilitas loci, ktery mtize
mast nas nahled, v némz klastery figuruji jako od svéta izolovana a do
sebe uzaviena mista. Upozornuje, Ze krystalizace mnisské identity byla
vzdy vysledkem souvislého dialogu s okolnim svétem, coz se nejpatrnéji
projevuje v hagiografii.”® Nahlizeno jiz prizmatem mnisské protohagio-
grafie (Athanasiova Vita Antonii, Jeronymovy Vitae eremitarum ¢i Sulpi-
ciova Vita S. Martini), je zakladnim motivem volby mnisského zptisobu
zivota (anachoreze) pravé komplikovany vztah k okolnimu svétu, s nimz
ovSem poustevnici i cenobité udrzuji vztah, poskytuji duchovni rady
a pohostinstvi pfichozim. Zatimco poustni komunity pozdni antiky byly
do znacné miry odkazany po hospodarské strance samy na sebe, v ra-
ném stfedovéku klastery vstupuji do pletiva feudalnich vztaht.

Jak tedy ale stabilitu vymezit pozitivné a ¢im byla pro rané stredo-
veéké mnichy? Nutno Fict, Ze stabilitas je az pozadavkem Benediktovy
fehole, ktera v raném stfedovéku zdaleka nema dominantni postaveni.

1. POCATKY MNISSTVi

Standardni mnissky topos, s nimz se (nejen) v hagiografickych prame-
nech setkavame, je fuga mundi, tedy tnik ze svéta ¢i pred svetem, pfi-
¢emz toto odpoutani od svéta mtize nabyvat riznych podob. Tento tnik
1ze chapat doslovné jako odchod do mist odlehlych od center lidské ci-
vilizace, nebo cisté figurativné jako neangazovani se ve svétskych za-

13 Yaniv Fox, Power and Religion in Merovingian Gaul, Cambridge: Cambridge University
Press, 2014, s. 291.
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lezitostech tam, kde komunity fungovaly ve vétsi blizkosti osidlenych
tzemi. Mira tohoto odlouceni od svéta byla rtizna. Asketové zili bud
samostatné (eremité) nebo v komunité (cenobité), ktera mohla do vétsi
¢i mensi miry zapojovat i onen eremitsky prvek, ¢imz vzniklo spektrum
od komunity Zzijicich pohromadé a v blizkosti lidské spolecnosti az po
izolované jednotlivce praktikujici pfisnou askezi."

Mnisstvi provazané s liturgickou praxi, k niz patfi modlitba hodinek
(laus perennis),”® choral a slaveni mSe maji své ukotveni jiz v Benedikto-
vé feholi.’® Mnisstvi koncentrované kolem liturgie se stalo vyznamnou
a viditelnou soucasti spolecenskeé a politické struktury dané doby, ¢imz
se odlisuje od svého prototypu v pozdni antice. Mnisské hnuti ma totiz
svlj ptivod ve vychodnich castech fimské fiSe, vystupuje jako extrava-
gantni jev takto ptisobilo i pfi pfichodu na zapad, s ¢imz mél problém
i Jeronym, ktery se o tento kulturni transfer pokousel.

Zapadni klérus (knézi v té dobé vétsinou zili v normalnich manzelskych svazcich)
se vétsinou k asketickym myslenkam pfichazejicim z Vychodu stavél odmitave,
navzdory tomu, Ze Jeronyma podporoval sam papez (Damasus — pozn. autor).
Dokonce i z theologického hlediska byl dtraz kladeny na panenstvi zpochybrio-
van tvrzenim, Ze pro néco takového neni v Pismu opory a Ze i sama bohorodicka
zila po narozeni JeziSe normalnim sexualnim Zivotem a Jezi§ mél podle evangelia
bratry."”

Spojeni pocatkt mnisského hnuti s vnitinim postojem fuga mundi dava
tomuto zptisobu zivota do zakladu defenzivni charakter. Pronasledova-
ni Deciovo a Dioklecianovo zptisobilo odchod ¢asti kiestanti do pousté,
kde byli v bezpeci. Dalsi pricinou vymezeni se viici svétu bylo vnitini
mravni ochabnuti kfestanskych obci poté po konstantinovském obratu
v roce 313."

14 Lester K. LirTLE, , Monasticism and Western Society: From Marginality to the Establishment
and back,” Memoirs of the American Academy in Rome 47 (2002): 83-94.

15 Laus perrennis byla modlitebni praxe rozsifena z klastera Agaunum (St. Maurice v kan-
tonu Wallis). Agaunum ptivodné nebyl klaster, ale misto spojené s umucenim Thébské
legie, znamé jako Mofic a druhové. Vice viz Friedrich Prinz, Friihes Monchtum im Fran-
kenreich, Miinchen — Wien: R. Oldenburg Verlag, 1965, s. 102nn.

16 Regula Benedicti, Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 1998,
cap. VIII-XX.

17 Ji¥{ Susrt, ,Sv. Jeronym, voléni pousté a legendy o poustevnicich,” in Jeronvm, Legen-
dy o poustevnicich, Praha: Oikimené, 2002, s. 28-30.

18 Lawrence, Déjiny stfedovékého mnisstoi, s. 5. Mnohem podrobnéji se diivody odchodu
do samoty zabyval Vaclav Ventura. Osobné sice chova sympatie s teorii vzniku mnis-
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Mnisi zijici v Gstrani syrské a egyptské pousté jako milites Christi se
pro své soucasniky stali hrdiny, protoze v samoté pousté zakouseli vnitt-
ni boj se satanem a sami se sebou. Tento zptisob Zivota byl atraktivni pro
ty, jimz oficialni kfestanstvi schvalené panovnickou moci nabizelo jen
formalizované projevy zboznosti."”

Ani za casti Aurelia Augustina nebylo mnisské hnuti na zapadeé blize
znamé a jeho tradent Jeronym se spise setkaval u tradi¢niho fimského
kléru s nepochopenim a jeho vfelé kontakty s bohatymi fimskymi vdo-
vami rozhodné jeho vyzvam k askezi a celibatu na vérohodnosti nepfi-
déavaly, alespori v o¢ich Rimanti.

V pripadé vzniku prvnich mnisskych komunit v egyptské a syrské
pousti lze mluvit spise o pohybu, jez 1ze nazvat secessio a jehoz cilem je
vlastni sebezdokonaleni v askezi a zboznosti pro Kristiv druhy pfichod.
Tato odlehlost od civilizacnich center je pro pozdéjsi vyvoj v raném stre-
dovéku ne zcela samozfejma, a tak mnisi musi pokazdé znovu definovat
svou poust, at uz jde o neosidlena mista, husté lesy Jury ¢i Buchonie ¢i
mista, kde Zziji lidé, ktefi v Krista nevéti. Kazdy klaster se dfive ¢i pozdéji
stava mistem, kolem néhoz se vytvari civilizace, a tak je tfeba hledat
prostredky, jak 1ze prozivat vnitini postoj fuga mundi, jehoz typem je i os-
trovnimi mnichy praktikovana peregrinatio pro Christo.”

Zapojeni mnisstvi do rané stredovéké spolecenské struktury, ba do
politickych rozhodovani s sebou pfinasi i otazku, jakymi zptisoby lze
mnissky ideal odlehlého Zivota aktualizovat a nové obhdjit.

stvi jako reakce na sekularizaci postkonstantinovské cirkve, ale ztistava otazkou, proc¢
se napf. po Deciové pronasledovani (249-251) opét nevratili k pavodnimu zptisobu
zivota. Srov. Vaclav VENTURA, Spiritualita kfestanského mnisstoi 1, Praha: Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a Markéty v Bievnové, 2006, s. 11. Kromé toho Ventura po-
drobnéji hleda kofeny a analogie v jinych nabozenskych tradicich, mj. v esejské zidov-
ské komunité ¢i v alexandrijské diaspote.

19 Syprr, ,Sv. Jeronym, voléni pousté a legendy o poustevnicich,” s. 28-30

20 O diferenciaci vyznamu se pokusil napt. Arnold ANGENENDT, Monachi peregrini, Miin-
chen: Wilhelm Fink Verlag, 1972, s. 124-174. Praxe peregrinatio nachazi svou oporu
v Pismu: Gn 12, 1; Mt 19, 29 a Mt 16, 24.
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2. MINISSTVi A MISIE V ZAPADNICH OBLASTECH.
FRANSKA RISE A IROSKOTSKE MNISSTVI

V souvislosti s Bonifacovymi misijnimi a christianiza¢nimi aktivitami
musime zminit ohniska zapadoevropského mnisstvi, ktera se etablovala
v raném stfedovéku. Geograficky bychom mohli mluvit o mnisstvi kon-
tinentalnim a ostrovnim, ale tato diferenciace je jen orientacni a nedosta-
Cujici pro popis tak rozsahlého fenoménu. Kontinentalnim mnisstvim,
jeho Sifenim a tradici se zabyval Friedrich Prinz ve své praci Friihes
Moénchtum im Frankenreich, kde hrubé feceno diferencuje mezi mnisstvim
galskym, které ma svou svatomartinskou a lérinskou (silné intelektual-
ni, na vychodni tradici orientovanou) verzi a mnisstvim irofranskym,
propagovanym zejména franskym panovnickym dvorem, majordomy
a Slechtou. Mezi témito tradicemi dochazelo ke kontakttim a vzdjemnym
recepcim. S Prinzovym terminem , irofranské” mnisstvi polemizuje nej-
novéji Fox, jelikoz toto adjektivum podle néj vytvari mylnou predstavu
trvani irské mnisské tradice v Kolumbanovych fundacich. Irska klasterni
praxe oslabuje po smrti Kolumbana a klastery se zapojuji do spolecenské
a cirkevni struktury franské rise.! Ackoli se Y. Fox vtici Prinzovi v tomto
bodé vymezuje a svou praci stavi (jak patrno jiz z nazvu) zejména na
vztahu moci a ndbozenstvi, postradame u n€j (na rozdil od Prinze) zde
hlubsi analyzu pomérti pred prichodem Kolumbana. Dotyka se sice 1é-
rinského mnisstvi, ale pro Galii a pozdéji merovejskou dynastii méla za-
sadni vyznam napfiklad postava biskupa Martina z Tours, jehoz kult byl
podle Prinze primarné sifen okruhem jeho zakti, sekundarné potom pra-
vé rodem Merovejcti.? Vztah kralovské moci k mnisstvi je tedy u Foxe
analyzovan teprve az na pozadi Kolumbanovy misie, ackoli sam Fox pfi-
pousti, ze Galie nebyla mnisSstvim netknutd a svijj vyklad o predchozich
epochach zameéruje predevsim na Lérinské ostrovy, coz ovsem nebrani
tomu, aby jako Sarah Foot sviij vyklad sméfoval k politickém vyznamu
klasterd.

IrSti mnisi pfichazeji na kontinent s druzinou Kolumbana zhruba
ve stejné dobé (konec 6. stoleti), kdy k Anglosastim vysila papeZ Rehot
Veliky mnicha Augustina, aby zde zfidil diecézni strukturu podle fim-
ského kanonického vzoru. Kolumbéanova druzina na kontinent pfichazi

2L Fox, Power and Religion in Merovingian Gaul, s. 15-16.
22 Prinz, Friihes Monchtum im Frankenreich, s. 45.
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z vlastni iniciativy, pficemz se opira pii zakladani klasternich komunit
o panovnika a mistni aristokracii, coz byva uvadéno mezi charakteristic-
ké rysy klastert majicich ptivod v Kolumbanové ptisobeni. Oba tyto po-
hyby, tedy z Rima na ostrovy (resp. do Anglie) a z ostrovi na kontinent,
probihaji viceméné soucasné, ale intence kazdého z nich je specificka.
Zatimco Rehot Veliky usiluje o christianizaci Anglosasti jako pohan-
ského naroda, jak o tom podava svédectvi napf. znama scéna z trzisté
z Bedovych Cirkevnich déjin niroda Anglii, pro Kolumbana a jeho druhy
je (podle Jonase z Bobbia) cilem naprava stavajicich pomeérti franské cir-
kevni organizace,® pficemz je potieba obezfetnosti, mame-li hodnotit
Kolumbana jako vnéjsiho a radikalniho reformatora franskeé cirkve, pro-
toze se mu pro jeho ptisobeni dostava pravé panovnické podpory. Vice
nez o reformu jde o prostou skutecnost, ze dosavadni domaci franska
cirkev prichazi do kontaktu s odlisSnym typem kfestanstvi (a monasti-
cismu), které kladlo duraz na askezi a mravni obraceni kfestant. Jako
cizinci byli iroskot$ti mnisi vnimani uz na zakladé pouhého zjevu.”

Mezi nositeli svétské moci a predstaviteli duchovni autority vsak
nelze strikiné vést jasnou hranici. Napiiklad Angelus H&ussling upo-
zornuje, ze v piipadé franské spolecnosti nalezi kralovstvi, stat a cirkev
spole¢né do numindzni oblasti a sakralné pojatého fadu. Statni a veftej-
nou moc nelze chapat jako abstraktum, ale je identicka se svymi pfed-
staviteli. Cirkevni politiku panovnikdi proto nelze vykladat jako mocen-
skou politiku statu v dnesnim smyslu, nebot panovnik sam sebe chape
jako cirkev, resp. jako nedilnou soucast cirkve. Nositelé svétské moci byli
neseni védomim posvatného poslani a nabozenské povinnosti.?* Vide-
no z tohoto tihly, je pfichod Kolumbdna a druhti a zakladani klasterti
vitano jako duchovni posila panovnického rodu.

Pro panovniky mohlo byt zakladani klasterti vyhodné a zejména
bylo zadouci na svém tizemi usadit tuto zjevné nonkonformni skupinu
mnicht, ktefi by se modlili za své dobrodince. Kdyz se Kolumban do-
stal na kontinent, hned zamifil na dvtir franského panovnika, pficemz se
s nejvétsi pravdépodobnosti jednalo o Childeberta II. Panovnik vyhovél

23 Bepa Crinoony, Cirkevni déjiny ndroda Anglii, Praha: Argo, 2008, lib. II, cap. I, s. 92-93.

24 O neutéseném stavu franskeé cirkve podava zpravu Jonas z Bobbia v Zivoté sv. Kolum-
bana. Ionas, Vitae Columbani liber I, MGH, SS rer. Germ., Tom 37, cap. V.

25 Fox, Power and Religion in Merovingian Gaul, s. 226nn.

26 Angelus HAussLiNG, Monchskonvent und Eucharistiefeier, Mnster: Aschendorfsche Ver-
lagsbuchhandlung, 1973, s. 74.
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Kolumbanoveé zadosti a udélil mu ptidu a povoleni zfidit klaster Lu-
xeuil ve Vogézach. Vztah mezi panovnickym dvorem a Kolumbanovym
klasterem Luxeuil nebyl jen materialniho charakteru, ale podpory se mu
dostavalo vyménu za modlitbu a dalsi duchovni statky (modlitba), kte-
ré mohla komunita mnichti panovnickému rodu poskytnout.” Zaroven
se klaster mohl stat domovem pro ty ze ¢lent panovnické rodiny, ktefi
neuzavfeli snatek. Kolumbanovu ¢innost ve franské fisi vSak vyostfil
a nakonec ukoncil spor s Brunhildou, Theuderichovou babickou, ktera
si prala, aby pozehnal jeho nemanzelskému potomkovi. Bylo to jednou
jedinkrat, kdy se Kolumban vzepfel pozadavku panovnického dvora.
Z Burgundska se pak presunul do Neustrie, kde usiloval o podporu kra-
le Chlothara I

Na kolumbanovském mnisstvi si l1ze demonstrovat interakci mezi
mniSstvim, které je sice odloucené od okolniho svétla, idi se svymi za-
sadami, ale okolni svét ke svému fungovani a legitimité uprostred feu-
dalni spolec¢nosti potiebuje, ale nelze zde mluvit o radikalni fuga mundi
jako v pripadé raného mnisstvi. Tézko vSak nalezneme jednotici prvek
kolumbanovského mnisstvi, jak dokazuje Fox, podle néjz byl hlavnim
identitotvornym prvkem navrat k minulosti a jejimu pfevypravovani
v hagiografii, ktera vzdy vyhovuje tomu, kdo ji zadaval. Stala se vzorem
jak pro mnichy, tak pro jejich dobrodince.” Kolumbanovské mnisstvi se
tedy ocita ve franskeé 1isi jednak v pozici cizincli (peregrini), jednak jsou
jejich klastery brany z hlediska panovnické dynastie jako ,nase”, nebot
se nachazeji na darované ptidé. Tato oscilace mezi cizincem a de facto kra-
lovskym vazalem je podle mé pro kolumbanovské mnisstvi, jak je zname
z franské fiSe, charakteristicka.

Peregrinatio nelze chapat jen jako putovani do ciziny, ale i jako zptisob
zivota v cizim prostfedi a ochotu prijmout udél cizince, pricemz tento
déivod ma své eschatologické ukotveni. Angenendt zdiiraziuje, ze se
jedna o peregrinatio propter nomen Domini a ze v jeho zakladu stoji aske-
ticka interpretace nékolika pasazi Pisma.* Monachi peregrini vSak nejsou
jen cizinci, cestovatelé, poutnici ¢i vyhnanci ze zemé. Z lasky k Bohu se
ztikaji rodného domu, vlasti a majetku a vydavaji se do neznamych kon-

27 Fox, Power and Religion in Merovingian Gaul, s. 21.

28 Tamtéz, s. 22.

29 Tamtéz, s. 251.

30 Arnold ANGENENDT, Monachi peregrini, Miinchen: Wilhelm Fink Verlag, 1972, s. 143-144.
Zejména jde o vyklad biblickych verst Gn, 12, 1; Mt 19, 29; Mt 16. 24.
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¢in, v nichZ pobyvaji. Mnisi se tak ocitaji mezi vérnosti svému duchovni-
mu zivotu na jedné strang, pficemz z druhé strany existuje riziko zesveét-
sténi komunit, které mohou pfinaset ingerence svétské vrchnosti zvenci.
S vnéjsim svétem udrzovaly pochopitelné styk i klastery anglosaské, ale
ve své misijni (vnéjsi) ¢cinnosti maji své charakteristiky.

3. ANGLOSASOVE, KRESTANSTVI A MONASTICISMUS

Do Anglie se §ifi kiestanstvi z iniciativy papeZe Rehote Velikého a sou-
Casné irské ze severu. V této casti se ale pfedevsim zaméfime na kfes-
tanstvi Si¥ici se z iniciativy Rima. Jak uvadi v dé&jinach papezstvi Erich
Caspar, pocituje anglicka cirkev ,synovské pouto”,* coz je argument
vyznivajici spiSe psychologicky. Toto védomi sounalezitosti je posileno
$ifenim kultu Rehote Velikého, jak jsme ukazali vySe, a prestizi papez-
ského utfadu viibec v ramci anglosaské cirkve. Ne Ze by ve franské cirkvi
Rim a papeZ autority nepoZival, ale v pfipadé anglické cirkve existoval
soustavny kontakt mezi misionafi a papezem, ktery analogicky funguje
i v pripadé anglosaské misie v Germanii,* a tak je vlastné anglosaska
cirkev dvoudoma: na jedné strané usazena ve své vlasti, pisobici mezi
svymi rodnymi bratry a sestrami, na druhé strané spojena duchovnim
poutem s papezem, naméestkem Petrovym. Kromé silné iroskotské in-
spirace peregrinatio je pro ¢innost anglosaskych mnichti pravé dilezity
diiraz na apostolskou tradici propagovanou papezstvim. Povazoval-li
se papez za nameéstka Petrova, pak se Anglosasové chapou za apostoly
podilejici se na témze tkolu, tedy na $ifeni viry v Krista, fimské liturgie,
praxe a obedience.®

31 Erich Caspar, Geschichte des Papsttums, sv. 2, Tiibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1933, s. 676.

32 Toto ,synovské” pouto ma nékolik kofentl. Kromé podpory misie papezem Reho-
fe Velikym k uchovani vztahu pfispélo ustanoveni Theodora z Tarsu arcibiskupem
v Canterbury (668-690) za pontifikatu Vitaliana (657-672), ¢imz doslo k dalsimu osvo-
jovani antické myslenkové a kulturni tradice na ostrovech. Vice k tématu viz PoLenLo-
vA — PoLeHLA, Non Angli sed angeli, s. 51-61.

3 Podobné jako Augustin z Canterbury se i Boniféc dotazoval v Rimé&. V roce 726 obdrzel
od Rehote II. odpovédi na otazky ohledné manzelstvi, cirkevni discipliny ¢ liturgie.
Papez se v tomto listé odvolava na urad Petriv a tradici, kterou pfedava nikoli ze
svych tst, ale spoléha se na milost, ktera otevira tista némych. PapeZova moc a autorita
je pouze naméstnicka, ovsem papez se nikde nechdpe jako naméstek Kristtiv, ale jako
naméstek Petrtiv.
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Vratme se vSak k monasticismu. Demonstrovali jsme na prikladu
kolumbanovského mnisstvi, Ze se potykalo se stigmatem ,cizinci”. At
uz byla jejich praxe vnimana pozitivné ¢i nikoli, potfebovali podporu
panovnika. V pfipadé anglosaského mnisstvi (na ostrovech a pozdéji na
kontinenté) je situace odlisna. Zadny z klasterti anglosaské cirkve nebyl
zcela izolovany od okolniho svéta, protoze vSechny komunity udrzovaly
urcitou miru kontaktu s okolnim (laickym) svétem.*

Anglosaska druzina Winfrida-Boniface (na rozdil od Iroskottl) pfi-
chazi na kontinent jako skupina schopna porozumét feci téch kme-
nd,® které prichazeji obratit, ¢imz jejich peregrinatio jako pobyt v cizim
prostredi miize byt relativizovan, na druhou stranu Bonifac musi celit
nevrazivosti ze strany pohanského panovnika Radboda, dale Willibror-
dovych knézi, mohucského biskupa Gewiliba, kolinského biskupa Hil-
degara, ktery vznasel narok na Utrecht a Frisko, ¢i bavorského kléru.
Bonifac, ptisobici na vychodni strané Ryna, se pohybuje tedy na tizemi
s rozfedénym franskym vlivem: Frisko odolavalo svym pohanstvim,
tzemi Hesenska a Durynska predstavovala mista franskych posadek
v obrané proti Sastim a byl zde patrny nabozensky synkretismus, Bavor-
sko odolavalo diky vlastni cirkevni organizaci.’

V tomto prostfedi, kde se Bonifac ocita jako cizinec hraje stabilitas®”
dtilezitou roli, a to sice stabilita pojata sifeji jako védoma prislusnost ke
komunité, k papezi ¢i k duchovnim bratfim a sestram v Anglii. Stabilita
takto Siroce pojata nevylucuje peregrinatio: je to i cesta k vlastnim, hledani
vlastniho domova, pficemz neupozaduje ani dosavadni pratelstvi a kon-

34 Foot, Monastic Life in Anglo-Saxon England, s. 284.

35 Mostert, Boniface in Frisia, s. 332.

36 Razny stupen christianizace zminénych tizemi plasticky vystihuji pfispévky ve sbor-
niku A Companion to Boniface.

37 Pojem stabilitas je klicovy pro benediktinskou tradici a pfedstavuje jeden ze slibu sta-
novenych Benediktovou feholi v jeji 58. kapitole, pficemz neni jasné, co je stabilitou
chapano (,,Suscipiendus autem in oratorio coram omnibus promittat de stabilitate sua
et conversatione morum suorum et obedientiam — Kdo ma byt piijat, at v oratoii pred
celou komunitou slibi svou stalost, zménu mravti a poslusnost.”). Pojem stabilitas tak
zlistava interpretaci. V 19. stoleti vedl polemiku o povaze stability na ptidé USA be-
nediktin némeckého ptivodu Bonifatius Wimmer (1809-1887) a americky benediktin
Martin Marty, pozdéji biskup diecéze St. Cloud (1834-1896). Zatimco pro Martyho
znamenala stabilita pfislusnost k mistu, Wimmer chapal stabilitu jako vérnost feholni-
ho spolecenstvi misionaftt svému mnisskéhmu povolani. Viz Paul G. MonsoN, ,,Status
or Loci? How the Question of Stability Altered the Course of American Benedictine
Monasticism,” American Benedictine Review 67, ¢. 3 (2016): 309-335, zde s. 311.
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takty. Naopak je s nimi v neustalém pisemném styku, prosi o modlitby
a hleda nové stoupence krestanstvi.

Bonifactv vychozi okruh je tedy pevné ¢i stabilné dany: obraci se na
papeze, ptatele z Anglie, at uz se zdrzuji na kontinenté ¢i ve své vlasti.
Podporu pro realizaci svych reformnich planti pak musel hledat u ma-
jordomti Karla Martela ¢i Karlomana. Tak zhruba vypadalo Bonifacovo
prostredi, o které se opiral a s nimz pocital, jak ukazuje epistolograficky
korpus.®®

Pojem peregrinatio jsme objasnili vySe ve vztahu k iroskotskému (ko-
lumbanovskému) mnisstvi a lze jej vztahnout i na Anglosasy: Ekberta,
Wilfrida, Willibrorda a Winfrida-Boniface. Na tomto misté si vSak blize
objasnime pojem stabilitas, ktery byva spojovan s Benediktovou feholi. Je
vSak nutné poznamenat, ze v Anglii dané doby sice Benediktova feho-
le byla znama, ale nelze hovorit o benediktinskych klasterech a mnisich
a ani o striktnim, doslovném dodrzovani fehole. Mnohem dtilezitéjsi nez
panovnikovy vynosy, které casto sméfovaly k jednostrannému upted-
nostnéni Benediktovy fehole, byla tradice a autorita starsich otcti.¥

Bonifac radéji vidél, kdyz mnisi a mnisky zili feholni zZivot, nez aby
dodrzovali do pismene Benediktovu feholi. Tu chapal jako zrcadlo pro
feholniky a feholnice, v némz se jejich zivot odrazel, nikoli jako souhrn
norem v modernim smyslu.*

Flexibilni museli byt mnisi, ktefi se fidili Benediktovou feholi, byt
ne vylucné, i v otazce slibu stability, nebot chapana striktné jako fixace
mnicht na daném misté by vlastné znemoznovala Sifeni klasterni sité
dal. Cuthbert Butler to doklada napf. na cestovani svatého Benedikta ze
Subiaka na Monte Cassino. Opusténi mista za ticelem zalozeni komunity
jinde vzdy bylo chapano jako dobry diivod. Mnoho komunit také bylo
vyhnano, coz nelze chapat jako porusenti stability.*!

V pripadé misionard, ktefi se vydavaji na cesty, je nutné slib stability
chapat takto siteji. Tento slib 1ze chapat jako zivot , pod feholi”, dale jako
slib zivota v komunité, strikinéji potom jako slib zit trvale v komunite,
do niz mnich vstoupil. V neposledni fadé pak slib znamena vnitfni slib

38 Uéastniky korespondence jsou papezové, feholnici a feholnice, panovnici.

39 Janneke Raaiymakers, The Making of the Monastic Community of Fulda, Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2012, s. 37.

40 Tamtéz.

4l Cuthbert ButLERr, Benedictine Monachism, London: Longmans, Green and Co., 1919,
s. 127.
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vérnosti feholi a jejimu uceni, i kdyz okolnosti neumoznuji fyzickou sta-
bilitu na jednom misté.*

Jako misionaf nemohl tedy Bonifac chapat stabilitu jen v tizkém smy-
slu jako setrvani na jednom misté. Tuto stabilitu, nakolik se Benedikto-
vou feholi (resp. jejim duchem) fidil, musel pojimat sifeji. Jako nejblizsi
se Bonifacovu chapani zda pojeti stability jako setrvavani v komunité,
a to ne v komunité, ktera je mu znama, ale kterou aktivné buduje a pfiji-
ma za svou. To se nyni pokusime demonstrovat na vybranych pasazich
z Vita Bonifatii mohucského klerika Willibalda. Pojeti stability v Sirsim
smyslu a v zajmu misie neni ni¢im novym, ale setkavame se s nim jiz
v raném stfedovéku, jak doklada ¢innost Winfrida-Boniface, o némz re-
feruje pravé Willibaldova vita. V nasledujici pasazi se pokusime ukazat,
jaké dilema pro Boniface pfedstavuje opousténi stavajicich spolecenstvi
v zdjmu vytvareni stale Sirsiho spolecenstvi cirkve.

4. BONIFAC JAKO MNICH VE WILLIBALDOVE LEGENDE®

V této Casti se zaméfime na konkrétni ukazky z textu Willibaldovy le-
gendy, které li¢i Bonifacovo opousténi znamych prostfedi a komunit,
pocinaje rodinou a odchodem z tohoto svéta konce, a to prave v zajmu
hlasani Boziho slova.

4.1 Opusteéni rodiny

Willibaldova Vita S. Bonifatii je prvnim hagiografickym dilem o zZivoté
tohoto svétce a nevznika v klasternim prostfedi. Autor mél k dispozici
patrné Lulliv archiv Bonifacovy korespondence, ktery byl pfechovavan
v Mohudi. Vyznamnym impulzem byl list biskupa Milreta z Worcesteru,

42 Tamtéz, s. 128. Déle 1ze opét poukdzat na polemiku mezi benediktiny Martym a Wim-
merem (viz pozn. 36), v jejimz pozadi stoji i otazka po poslani fadu. Zatimco Wimmer
chapal stabilitu jako vérnost feholnimu Zivotu pravé v zdjmu misie, Marty v této po-
lemice trval na vérnosti konkrétnimu mistu. Wimmer se obaval, aby se benediktini
neizolovali a neupadli do bezvyznamnosti, Martyho obavy zase pramenily z mozné
ztraty benediktinské identity jako takové.

43 Cerpame zde z edice Monumenta Germaniae Historica: WiLLisALpus MoGUNTINUS,
Vita Bonifatii, MGH, SS rer. Germ., Tom. 57.
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jimz zadal mohucského biskupa Lulla, aby sepsal Bonifactiv svaty Zzi-
vot.*

V legendé se setkavame nikoli se stabilitou, kterou by mél mnich vy-
nikat,* ale naopak s nékolikanasobnym opousténim znamého prostredi.
V prvni fadé Bonifac opousti své rodice. Po duchovni draze zatouzi poté,
co se setka s potulnymi kazateli, jejichz ¢innost Willibald pfedstavuje
jako bézny jev v anglické cirkvi. Témto kazatelim (tak jako zacinajici
mnich) klade otazku, co mu bude prospésné, ktera nakonec vede k jeho
vnitinimu rozjimani. Obsah rozhovoru s potulnymi kazateli nam vsak
neni znam. Podstatny je vSak jeho diisledek: rozhodnuti vénovat se du-
chovnim vécem.

Kdyz jednou, jak tomu byva v onéch koncinach zvykem, piisli néjaci knézi, klerici
z fad lidu a laici, aby hlasali slovo Bozi, a vstoupili do vsi a domu onoho otce, zacal
se s nimi bavit o nebeskych vécech, nakolik mu to umoznovaly jeho détské dusev-
ni schopnosti, a ptal se na to, co by v budoucnu prospélo jeho slabosti.* Kdyz tak
dlouho v mysli pfemital o nebeskych vécech a pfemyslel o budoucnosti a sméroval
k vyssim vécem, vyjevil nakonec i otci své prani, které mél na srdci, a prosil ho, aby
souhlasil s jeho rozhodnutim. Kdyz se to otec dovédél, zarazil se, a vytrvale ho ka-
ral — ¢astecné mu to zakazoval pod pohriizkami, aby ho neopoustél, castecné ho li-
chotkami podnécoval, aby se vénoval svétskym zaleZitostem. (Vita Bonifatii, cap. I)

Na tomto daryvku vidime jiz pocatecni konflikt s otcem, ktery Boniface
vede k nalezeni nové rodiny, tedy mnisské komunity.

A tak muz Bozi poté, co prisel o télesného otce, nasledoval adoptivniho otce nase-
ho vykoupeni. Ztekl se pozemskych zisku a snazil se ziskat misto zbozi vécné dé-
dictvi, aby podle hlasu pravdy opustil otce i matku i pole a vSe, co nalezi k tomuto
svétu, aby ziskal stonasobné a obdrzel Zivot vécny. (Vita Bonifatii, cap. I

44 Petra Kenr, ,The Veneration of Boniface in the Middle Ages,” in A Companion to Boni-
face, eds. Michal Aaij — Shannon Godlove, Leiden — Boston: Brill, 2020, s. 362. Milrettv
list potom nalezneme v epistolografickém korpusu: Michael TancL (ed.), ,Bonifatii et
Lulli epistolae,” in Epistolae selectae in usum scholarum ex MGH separatim editae (i), Ber-
lin: Weidmann, 1916, s. 112.

45 O Benediktové feholi se zmiriuje Willibald jen jednou, ve 2. kapitole: ,Tuto poslusnost
prokazoval vSem, ktefi s nim spolecné Zili, zejména opatovi, kterému byl poddan po-
dle pfedpisti fehole v mnisské pokore, takze se béhem kazdodenni prace a v fadném
plnéni svych povinnosti neodchylné drzel predpisti a osvédcenych ustanoveni svatého
otce Benedikta.”

46 Zminka o potulnych mniSich miize implikovat praxi peregrinatio. Stejné tak mohlo jit
o0 penitencialni praxi a individualni duchovni vedeni, na néz irsti mnisi kladli dtiraz.
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4.2 Opusteéni komunity

Komunitu v Nurslingu opousti Bonifac dvakrat, nebot prvni misijni ces-
ta do Friska (716-718) skoncila netspéchem. Naposledy se tedy vratil na
ostrovy, odkud se pak uz definitivné odebral na kontinent. Prvni odlou-
¢eni Willibald 1i¢i takto:

Kdyz o tom tak dlouho a peclivé uvazoval, Ze opusti vlast a rodice, po poradé se
zminénym otcem blahé paméti vyjevil vsechna tajemstvi své mysli, ktera uvnitf
mysli dfive skryval a ustaviénymi prosbami pfimél ducha svatého muze k souhla-
su se svym pranim. Nejprve uzasl tdivem a docasné prosicimu a zadajicimu cestu
za jeho pfanim zakazal, aby horlivou snahu a pfedsevzeti usadil. Ale nakonec se
s pomoci Bozi prozietelnosti prosadila fe¢ prosiciho. Vytouzenou cestu zapocal
a dokoncil s takovym pozehnanim opata a bratii, ktefi spolu s nim zili pod feholi,
ze mu také vyclenili prostfedky na obzivu a dlouho pro néj ronili mnoho slzi s do-
jatym srdcem a prosebnymi modlitbami k Panu. (Vita Bonifatii, cap. IV)

Zda se, ze ani odchod od pozemskych rodi¢ti neni pro duchovné zalo-
zeného Boniface dost a tak se rozhodne opustit i svou mnisskou komu-
nitu. Stejn€ jako jeho pokrevni otec mu prekazky klade i otec duchovni,
ale nakonec se Bonifacova viile prosadi ,s pomoci Bozi prozietelnos-
ti”, pfiCemz se mu dostava i pozehnani. Za povSimnuti stoji i zminka
o bratfich, ktefi ,,spolu s nim zili pod feholi”. Bonifactiv odchod podle
Willibalda tedy neznamena zfeknuti se fehole, ale naopak dava ji Sirsi
(otevfeny) vyznam a spolu s tim i stabilité, ktera je pro Benediktovu fe-
holi klicovym pojmem.

Druhy odchod z komunity se d€je po smrti opata Winbrechta, kdy je
Bonifac zvolen opatem, ale tuto hodnost odmitne, protoze se chce drzet
svého predsevzeti kazat pohanskym kmentim.

Vsichni ihned jednomyslnym hlasem naléhali a tohoto svatého muze, ktery se teh-
dy jmenoval Winfrid, vSichni prosili, aby nad nimi pfijal pastyfsky tfad opata. Ale
on pohrdl nabidkou ve vlasti a odmitl hodnost pfedstaveného, pohanén ke svému
poslani a vybaven pro néj se s usilovnou snahou omluvil a zfekl se veskerého dé-
dictvi. (Vita Bonifatii, cap. V)

Méli-li bychom najit naznak stability v legendé, pak jim bylo Frisko, které
Bonifac opustil sice télesné, ale ne srdcem.

Jelikoz Pan chtél svého sluzebnika vytrhnout z pokuseni tohoto svéta a pozdvih-
nout ho z ubohosti utrpeni ¢asného Zzivota, s Bozi pomoci bylo rozhodnuto, ze
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odejde s Bozimi sluzebniky do Friska, které kdysi opustil télem, ale ne mysli, aby
tam, kde zacal jako kazatel a zapocal sklizet mzdu, pfi odchodu z tohoto svéta
dostal odménu. (Vita Bonifatii, cap. VIII)

4.3 Opusténi pozemského Zivota

Frisko predstavuje zacatek i konec Bonifacova ptisobeni. Je mistem, kam
mifi jednak télesné, ale duchovni spojeni zpeceti svou krvi. Na tomto
misté opousti Bonifac opét své druhy, ktefi se podileli na misijni ¢innosti,
a to definitivné€, aby dosahl svého vééného domova u Krista v nebesich.

Uzemi rozhodné nevynikalo podminkami, které by byly p¥iznivé pro
vedeni mnisského zivota a pro doslovné pojeti monastické stability. Tato
stabilita je u (Willibaldova) Boniface tedy duchovniho charakteru, dana
sveétcovym odhodlanim odebrat se do Friska a obracet tamni kmen na
viru, a to i za cenu nasazeni zivota.

V kontextu legendy a jejich ttvodnich pasazi, v nichz Bonifac musi
uhdjit své rozhodnuti opustit rodinu za ticelem mnisského Zivota a na-
sledné opustit mnisskou komunitu za tcelem peregrinatio, se mucednic-
ka smrt jevi jako skutecny odchod, ale vlastné i navrat: do Friska, které
neopustil, jak zdtraznuje svatopisec, a ke Kristu.

Otazka po stabilité u Willibalda nikde vazné nezazni, vlastné ani ne-
miize, nebot mnisi fidici se Benediktovou feholi (Ci regula mixta) se jesté
v 8. stoleti nesetkavaji s ostatnimi konkurujicimi fady, viici nimz by se
slib stability jevil jako benediktinské specifikum, na néz ma byt kladen
dtiraz. Apostolska aktivita, peregrinatio a zivot v klastefe se vzajemné
nevylucuji.

ZAVER

Monasticky Zzivot raného stfedovéku tedy vzdy vstupoval do kontak-
tu s okolim, casto okolim, které chapalo kfestanstvi jinym zptisobem
nebo kiestanské bylo zcasti ¢i viibec. Uz to samo ptisobi zajem mnicht
o okoli, které kultivuji po strance materidlni i duchovni. Klasterni zi-
vot v raném stfedovéku by bez této otevienosti vnéjsimu svétu byl stézi
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predstavitelny, nebot zakladani klastera casto zaleZelo na panovnickych
donacich a prizni.

Vznik klastertt by bez pohybu mnicht a komunit byl stézi mozny,
stejné tak to plati i o klasterech, které zakladal Bonifac a jeho anglosaska
misie. Idealy peregrinatio a stabilitas nemusely byt nutné v rozporu, je-li
Benediktova fehole v této otazce chapana sifeji a ne doslovné. Lze pfed-
pokladat, ze Bonifac byl s Benediktovou feholi obezndmen a Ze stabilitu
musel interpretovat jinak nez jako fyzické zdrzovani se na jednom mis-
té. Tato stabilita nabyva ve Willibaldovée legendé o sv. Bonifaci tohoto
Sirsitho vyznamu, a sice vyznamu komunity, ktera je udrzovana mod-
litbou, pisemnym stykem a zajmem. Uéastniky této misie se stala i fada
osobnosti pfichazejicich z Anglie, které vytvarely pomyslnou Bonifaco-
vu duchovni komunitu a jeho domov na kontinenté. Bonifactiv domov
a misto pobyvani je tedy tam, kde ho nasleduji jeho druhové: at uz fyzic-
ky ¢i v modlitbach a tcastni se spolu s nim na tikolu sifeni kfestanstvi.

Tento obraz Boniface, ktery je schopen svtij domov a komunitu rozsi-
fovat za hranice mist svého rodisté, mize jednak podporit univerzalis-
tické pojeti kiestanstvi, ale mtize oslovit i sekularniho ¢lovéka dnesniho
globalizovaného svéta tim, Ze domov je vytvaren siti lidskych vztaht,
nikoli mistem.

Boniface and Monasticism: Stabilitas and Peregrinatio
Keywords: Boniface; Monasticism; Stability; Peregrinatio pro Christo

Abstract: The present article deals with the role of Western monasticism in the Early Mid-
dle Ages, namely with peregrinatio and stabilitas and their practice during the process of
Christianization. One of the critical concepts of the Benedictine tradition, which shaped
the culture of the continent, is stability. This concept can be grasped in different ways. For
the purpose of Christian mission, which radiated from the monasteries ruled by the Rule
of Benedict, the vow of stability cannot be understood as a lifelong and isolated dwell-
ing within one place. The concept needs to be understood in a more flexible way. Boni-
face was familiar with the Rule of Benedict, but the monasteries on the British Isles were
also governed by Columbanian monastic customs. The Rule of Benedict still did not have,
however, an exclusive position which was obtained gradually from the late tenth century
onwards. Peregrinatio was a traditional Irish practice adopted by Anglo-Saxons making
pilgrimiges to the continent. The most significant of them was Winfrid-Boniface. The first
hagiography about the life of Boniface, Vita S. Bonifatii, written by Willibald refers to the
Rule of Benedict only marginally. As a whole, Vita S. Bonifatii presents rather the opposite
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to stability, because Boniface is depicted as a person, who leaves his parents, his monastic
community and homeland. He still remains faithful, however, to his flock, to the Pope,
Frisia and friends. His spiritual community grew and he never abandoned it, as it is testi-
fied by the epistles.
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