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Re¢ o Bohu a k Bohu v kontextu
feministickeé teologie osvobozeni

Katefina Majerova

Kfestanska feministicka teologie,' jeZ neni smérem zcela novym, se
realizuje v ndvaznosti na tradici viry a zkuSenosti Zen, ktera byla v mi-
nulosti v kontextu tradicni teologie do jisté miry zneviditeltiovana.?
Predmétem feministické teologie pak je zejména zkusSenost, ¢i presnéji
reflexe zkusSenosti Zen, s cilem interpretovat tradici a ndbozenské texty
s ohledem na Zeny, zohlednit tilohu Zen v ramci téchto tradic a v disled-
ku tak identifikovat, kdy a z jakého diivodu byly Zeny aktivnimi partici-
pantkami a kdy naproti tomu byly marginalizovany. Je tedy mozné fici,
ze feministickou teologii 1ze akcentovat jako feministickou kritiku, ktera
se pokousi o revizi teologickych témat souvisejici s genderovou otazkou®

1 Alkoliv se tento ¢lanek zabyva kiestanskou feministickou teologif, konkrétné femini-
stickou teologii osvobozeni, bylo by mylné se domnivat, Ze oblasti zajmu feministické
teologie je pouze kfestanstvi. Stejné tak jako o feminismu, ani o feministické teologii
nelze uvazovat jinak nez v pluralu. Feministickd teologie se vztahuje ke kfestanstvi,
avsak jeji dalsi proudy se zabyvaji islamem i hinduismem a buddhismem (kde je vSak
obtizné definovat, nakolik se jedna stéle o teologii). V kontextu studia nabozenstvi pak
genderova analyza zasahuje nékolik tirovni, zavisejicich na pohledu na nabozenstvi
jako takové. Na nabozenstvi lze nahlizet ve smyslu principialné filosofickém, pficemz
oblasti zajmu genderové analyzy je zejména to, jakym zptisobem je konstruovan gen-
der lidstvi a bozstvi, tj. jak sakralni texty a myty o stvofeni , pfedobrazuji” vztahy mezi
pohlavimi, genderové stereotypy apod. Pii pohledu na naboZzenstvi ve smyslu socidlné
politickém se genderova analyza zabyva predné religiozitou heterogennich kategorii
muzii a zen. Pohled na ndboZenstvi jako na institucionalizovanou spolec¢enskou ideolo-
gii pak pfedpoklada genderovou analyzu zaméfenou na konstruovani patriarchalnich
genderovych stereotyptli a na skutecnost, jak nabozenstvi, jakozto nastroj moci, pod-
fizuje Zeny. Je vSak nutné tematizovat, ze diskriminace Zen neni implicitné zahrnuta
v ndboZenstvi, nybrz je diisledkem zneuZiti naboZenstvi k dosazeni mocenskych cild,
jez ma pak implikace nejen pro Zeny, ale i pro muze. Srov. Blanka KnoTkovA-CAPKOVA,
,,Uvod: Ke genderové analyze nabozenstvi,” in Obrazy Zenstoi v nidboZenskych kulturdch,
Praha — Litomysl: Paseka, 2008, s. 5-15.

2 Jana OPoCENSKA, Z povzdili se divaly také Zeny. Vijzoa feministické teologie, Praha: Kalich,
1995.

3 Genderovou problematiku Ize uchopit mimo jiné dvéma zptisoby, a sice zacilenou na
dvé binarni kategorie, ¢itajici muze a Zeny, jak to povétsinou ¢ini feministickd teologie,
i konkrétné feministicka teologie osvobozeni, a v §ir$im pohledu jako problematiku,
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a prispét tak k transformaci nerovnosti na poli teorie i praxe.* Feminis-
ticka teologie se pak dale skrze dialog s dalsimi disciplinami a védnimi
obory zaméfuje predné na kazdodenni zivot a ¢innost Zen, jejich zkuSe-
nost, prozivani emoci, spirituality a veskeré ,, vsedni tikony”, kuptikladu
ve formé domaci prace, nebot je to praveé kazdodennost, v niz lze nalézt
spojeni s Bohem.® Jinymi slovy se tak transcendence v perspektive femi-
nistické teologie uskutecnuje paralelné s imanenci, tedy v ramci pozem-
ského, kazdodenniho byti vSech. Jedna se o tzv. radikalni imanenci, jez
je pfesvédcenim a v dtisledku i potvrzenim Bozi tiCasti a angazovanosti
ve svété.t

Prestoze se tedy feministicka teologie explicitné zaciluje na temati-
zovani zenské spirituality a nabozenské zkusenosti, nepovazuje se za
teologii urcenou vyhradné pro Zeny, nybrz se pokousi pracovat s ideou
univerzalni rovnosti a vzajemnosti, tj. ptisobi smérem k Zenam, muziim
i pfirodé a celému veskerenstvu skrze uplatiiovani ekofeministické per-
spektivy.” ... muzijsou partnefina cesté k osvobozeni. Jejich soucinnost
se vita, pokud jsou ochotni vzdat se svych dosavadnich privilegii. Cilem

zahrnujici otazku LGBTQ, tj. jedna se zejména o rozdily v pohledu na gender v kontex-
tu druhé a tfeti viny feminismu. Pohled na gender, zacilujici se na muze a Zeny jako na
z velké ¢asti heteronormativni kategorie a odkryvani adrocentrickych momentti s ci-
lem dosahnout emancipace zen na vSech tirovnich, 1ze vztahovat k druhé vIné feminis-
mu, z niz vychazi i feministicka teologie osvobozeni. Hlubsi reflexe genderové otazky,
zejména v poslednich letech ve spojitosti s tfeti vinou feminismu, zahrnuje i problema-
tiku gay a lesbické komunity, spolu s uznanim fluidity identit a sexualit, promitajici se
do pojmu transgenderu a queer. Queer teorie i queer teologie pak v diisledku zohled-
nuji, nejen v rdmci participace na nabozenském zivoté, existenci nefixnich, fluidnich
identit a sexualit s kritikou dichotomii a heteronormativity, spolu s identifikaci inter-
sekciondlnich a mezikulturnich pfesahti. Srov. Kwok Pui-LaN, ,Feminist theology as
intercultural diskurse,” in The Cambridge Companion to Feminist Theology, Cambridge:
Cambridge University Press, 2004, s. 23-39. Piestoze pak feministickd teologie gaye
a lesby uznava a respektuje, stale se pohybuje v jasné definovanych kategoriich muz x
Zena a heteronormativnich ramcich.

4 Rosemary Radford RuerHER, ,The emergence of Christian feminist theology,” in The
Cambridge Companion to Feminist Theology, Cambridge: Cambridge University Press,
2004, s. 3.

5 Dorothee SoLLE, Gott Denken. Einfithrung in die Theologie, Stuttgart: Kreuz Verlag, 1992,
s. 185-187.

6  Tamtéz, s. 96.

7 Ekofeminismus jakozto jeden ze smérti feminismu, dale také zna¢né rozriiznény, ve
svych pfistupech spojuje myslenky ekologické s myslenkami feministickymi, pficemz
si uvédomuje historickou souvislost mezi ttlakem Zen a nadvladou nad pfirodou,
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teologického usili je pIné, integrované lidstvi vsech a dobré preziti ves-
kerého Zivota.”®

Prosttednictvim narusovani dualit duse a téla, bozského a pozem-
ského, feministicka teologie dochdazi ke své ustiedni myslence vza-
jemnosti a vztahovosti, jeZ se oprostuje od extrémniho individualismu
a zaciluje se na vztahy, soundlezitost a propojenost vseho zivého. Skrze
akcentovani vztahti vzajemnosti se 1ze vztahovat k lasce samé a k Bohu,
nebot Boha nelze myslet nezavisle na téchto vazbach. Tato vzajemnost
neni nécim statickym a dokoncenym, nybrz je to stale pokracujici pro-
ces, vyzadujici receptivitu a iniciativitu vSech lidi spolu s potfebou péce
a solidarity.” Cinnost feministické teologie je tedy v diisledku mozné
identifikovat jako snahu existencialni, pokousejici se o uznani podilu na
Bozi transcendenci pro kazdého clovéka, jemuz byl tento narok v mnoha
ohledech upiran."

Jak jiz bylo feceno, feministicka teologie usiluje pfedevsim na poli
teorie a praxe o zménu, v kontextu tradi¢ni teologie pak o zménu skrze
genderové senzitivni optiku. Jakozto smér diferenciovany feministic-
ka teologie k této zméné€, revizi pfistupuje rliznymi zpisoby, zejména
pak s ohledem na piistup ke kfestanské tradici. Zatimco smér femini-
stické spirituality matriarchalni" se odvraci od zidovsko-kfestanské

tj. hierarchii mezi kulturou a pfirodou. Dle ekofeminismu je nutné uvédomit si pa-
ralelu mezi titlakem Zen a devastaci pfirody a pfekonat ekologickou krizi s cilem na-
stolit ztracenou rovnovahu mezi ¢lovékem a prirodou. Ekologickou senzitivitu spolu
s uctou a respektem ke stvofenému svétu pak z ekofeminismu prejima i feministicka
teologie osvobozeni, kterd zdtraznuje soundlezitost a propojenost celého stvofeni,
o néz ¢lovék musi zodpovédné pecovat. Srov. OPOCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny,
s. 129. Prostfednictvim akcentovani osvoboditelskych i utlacovatelskych prvki Bible
ve vztahu k ekologické otazce, je pak mozné skrze ekofeministickou perspektivu, na-
hlédnout odkaz zapadni kiestanské tradice, v niz je nutné hledat celoplosné, komplex-
ni ,uzdraveni” Zemé spolu s lidmi, tj. uzdraveni vztahu mezi ¢lovékem a prirodou,
predpokladajici uzdraveni mezilidskych vztaht, a to nejen s ohledem na genderovou
rovnost. Rosemary Radford RueTHER, ,Gaia and God: An Ecofeminist Theology of
Earth Healing,” in Women'’s studies in religion: Amulticultural Reader, ed. Kate Bagley
— Kathleen McIntosh, New Jersey: Pearson Education, Inc., 2007.

8 Jana OpocCEnsk4, ,Coje a co chee feministicka teologie,” http://www.feminismus.cz/cz/
clanky/co-je-a-co-chce-feministicka-teologie [zvefejnéno 23. 7. 2002, cit. 13. 3. 2019].

9 Carter Heywarp, Und sie riihrte sein Kleid an, Stuttgart: Kreuz Verlag, 1987.

10 OpoCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny, s. 145-146.

11 Feministickd spiritualita matriarchalni odmita nédboZenstvi, jez diskriminuji Zeny.
Zaciluje se zejména na naruseni dualit profanniho a sakralniho a odmitd tradic¢ni
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tradice, kterou vnima jako produkt patriarchalni ideologie, a navraci se
tak k predkfestanskym tradicim v podobé uctivani kultu Matky Zemé
apod., radikalni feministicka teologie, tj. feministicka teologie osvoboze-
ni, se profiluje uvnitt Zidovsko-kfestanské viry.'?

1. FEMINISTICKA TEOLOGIE OSVOBOZENTI A PRISTUP K BIBLI

Feministicka teologie osvobozeni, jez se obdobné jako dalsi sméry fe-
ministické teologie vénuje dosazeni zmény v otazce genderovych a dal-
$ich nerovnosti, dale znovu promysli obsah své viry a na pozadi zkuse-
nosti s opresi Zen a osvobozenim deklaruje nutnost zameéteni se na praxi
a zivou viru, praveé v podobé jiz zminéného zaméteni se na kazdoden-
ni zivot.” Feministickou teologii osvobozeni pak lze datovat od konce
60. let minulého stoleti, zejména v souvislosti s teologii latinskoame-
rickou. Pod pojmem teologie osvobozeni je pak mozné spatfovat nejen
feministickou teologii, ale i teologii nad€je, ,,Cernou” teologii v Sever-
ni Americe i politickou teologii v Evropé. Stejné tak jako i jiné teologie
osvobozeni se i feministicky proud této teologie nezamétuje pouze na te-
orii, ale i na praxi, kde se skrze uplatnovani intersekcionalniho hlediska
pokousi dosahnout pozitivni zmény ve statu quo.* V ramci své teologic-
ké reflexe pak ptiklada diiraz zejména na sluzbu, ktera deklaruje tstred-
ni pojmy vztahovosti a vzajemnosti, odkazujici k propojenosti celého
stvofeni. Vcetné ekologickych vyzev a apelti, souvisejicich s blizkosti fe-
ministické teologie s myslenkami ekofeminismu, je explicitnim zajmem
feministické teologie osvobozeni rovnéz prosazovani genderové rovnos-

oddélovani Boha a svéta, duse a téla, a naproti tomu zddraznuje jednotu clovéka
s pfirodou. Za stéZejni zdroj spirituality pak povazuje zkuSenost, a pfestoze v centru
zajmu stoji i feministicka kritika patriarchatu a genderovych roli, jedna se o zkuSenost
ryze ,zenskou”. Feministicka spiritualita matriarchalni tedy implikuje pfedstavu, ze
,zenska” spiritualita je zcela odlisna od ,,muzské” spirituality, a akcentuje tak alterna-
tivni ritudly, liturgie, které se zamétuji na oslavu Zenstvi v podobé oslav prvni men-
struace, matef'stvi, menopauzy apod. Srov. Véra SokoLov4, ,Soucasné trendy feminis-
tického mysleni,” ABC feminismus, Brno: Nesehnuti, 2004.

12 OPOCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny, s. 9.

13 SoLLE, Gott Denken, s. 72.

14 OPOCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny, s. 13-16.
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ti, nebot diferenciace v kontextu kiestanské viry se jevi jako zcela mylna
vzhledem k tomu, Ze i Zeny" participuji na Bozi transcendenci.'

Skrze dekonstrukce dichotomii mezi muzi a Zenami a s pozadavkem
navratit Zenam status plnohodnotného lidstvi pak feministicka teologie
osvobozeni namisto hierarchie proklamuje vzajemnost, solidaritu a rov-
nost. Vcetné , demytizace” Zen v kontextu nabozenské tradice pak tuto
dekonstrukci dichotomii rozsifuje na celé lidstvo v podobé naruseni
piedstavy o a priori h¥fgném ¢loveku. Clovéka pak feministicka teologie
osvobozeni vnima v kontextu dobrého stvoreni, jako obraz Bozi, dispo-
nujici potencialem pro pozitivni zménu ve statu quo. Tato dekonstrukce
obrazu lidstvi ma pak za nasledek dasledné narusovani predstavy bez-
mocného lidstvi vii¢i mocnému BoZstvi, na némz clovék nemtize nijak
participovat. Feministicka teologie osvobozeni se tudiz také vymezuje
vidi fatalismu a antropologickému pesimismu s cilem uznat plnohod-
notny status kazdého clovéka s povinnosti i privilegiem participovat,
spolupracovat na dobroté stvofeni.”” Pravé z dtivodu deklarovani strikt-
ni participace clovéka na stvofeni pak feministicka teologie mtize, dle
Pohlmana, podlehnout mimo jiné nebezpeci synergismu.'®

V souvislosti s tim feministicka teologie osvobozeni v kontextu
zidovsko-kfestanské tradice a Bible akcentuje, Ze v ramci této tradice
existuji prvky, jez mohou napomoci k osvobozeni od sexismu. Oproti
reformnim feministickym teolozkam, ackoliv vychazi ve svych argu-
mentech z biblickych textti, je jejich teologicka reflexe do znacné miry
oteviena i mimokfestanskym symboltim a tradicim, tedy v dtsledku
i mezinabozenskému dialogu.” V kontextu své vlastni exegetické prace
pak vyuziva feministicka teologie osvobozeni induktivni metodu, pfi-

15V souvislosti s kritikou androcentrismu a patriarchélnich modelt v Bibli spolu
s uznanim diistojnosti Zen, také jako Bozich stvofeni, lze v Ceském kontextu uvést
evangelického teologa Milana BALaBANA, ,,Zeny a muzi v Bibli,” Religio 7, ¢. 1 (1999):
29-37. Balaban rovnéz akcentuje pohled na Zenu v terminech respektu, lasky a jed-
noty. V jeho perspektivé muz i Zena, stvofeni Bozi, tvorici vzajemnou jednotu, oba
participuji na stvofeni a na pozadi vzajemné tcty zrcadli vztah Boha k ¢lovéku, ktery
nese nejen rysy trestajici a vladnouci, ale i zejména ochranitelské a milosrdné.

16 Virginia Ramey MoLLeNkoTT, Women, men and the Bible, New York: Crossroad, 1988,
s. 58-59.

17 Jana OroCENsk4, ,Co je a co chee feministickd teologie,” http://www.feminismus.cz/cz/
clanky/co-je-a-co-chce-feministicka-teologie [zvefejnéno 23. 7. 2002, cit. 13. 3. 2019].

18 Horst Georg PoHLMAN, Kompendium evangelické dogmatiky, Jihlava: Nakladatelstvi
Mlyn, 2002, s. 251.

19 OPOCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny, s. 9-10.
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¢emz vychodiskem je prozita zkusenost a historicky globalni proces, kte-
ry vztahuje k témattim Bible.

Jinymi slovy sousttedi se tak na aspekty biblického textu a biblického
kontextu, pficemz déle zohlediiuje nejen stranky literarni, nybrz i aspek-
ty socialni, prostfednictvim optiky marginalizovanych osob a umoznuje
pak aktualizaci biblickych poselstvi do kontextu soucasné spolecnosti.
Bible je v perspektivé feministické teologie osvobozeni textem spada-
jicim do patriarchalni kultury, ktery je psan androcentrickym jazykem,
a prestoze se od Bible zcela neodvraci, jako to ¢ini feministicka spiritua-
lita matriarchalni, domniva se, Ze osvobozenecké prvky a tradice pro
vSechny lidi, véetné Zen, je nezbytné v biblickém textu teprve objevo-
vat.

Lze Tici, ze ve feministické teologii osvobozeni pfevlada diskurs, ze
Bible je knihou muzt, ktefi ji stvofili, tedy zaznamenali slovo Bozi. Tato
muzska iniciativa pfi tvorbé Bible je patrna i v — dle feministické teologie
— androcentrické a sexistickeé feci, ktera je v Bibli uZzita, a to nejen ve spo-
jeni s metaforami Boha, ale i s cetnymi biblickymi pasazemi, které mély
dale za cil legitimovat hierarchické postoje ve spolecnosti, predné pak
pisouzeni nizsiho statusu Zenam.”' Zena v této perspektivé pak pied-
stavuje jistou odchylku od normy,? od muze, pficemz jeho pohled je
prezentovan jako univerzalné lidsky.? Feministicka teologie osvobozeni
tak identifikuje v kontextu Bible marginalizaci na zakladé pohlavi a jisté
vytésnéni zen, jejich zkuSenosti a iniciativy do pozadi s cilem mytizovat
zeny a zenské postavy v Bibli a pfisoudit jim podfizenou pozici.*

20 OPOCENSKA, Z povzdli se divaly také Zeny, s. 15.

21 Jacqueline KeLLENOVA, Zeny z Bible, Brno: Books, 1999, s. 11.

22 Néhled na Zenu ve srovnani s muzem, jako na odchylku od normy, ¢ijako , tu druhou”,
identifikovala v rdmci mytu o stvofeni existencialisticka filosofka Simone pE Beau-
VOIR, Druhé pohlavi, Praha: Orbis, 1966. Ve svém textu se pokousi dekonstruovat obraz
zeny jako pravé ,té druhé”, pfi¢emz upozornuje na tendenci Zen samy sebe vnimat
také optikou ,téch druhych”, jakoZto objekt. Druhotné postaveni je pak dle Beauvoir
prisouzeno Zendm socidlnim fadem, kde Zeny jsou spojovany s imanenci, pasivitou
a podfizenosti, zatimco muzi se svobodou, aktivitou, transcendenci. Zena jako ,ta
druha”, slouzici jako doplikové byti, byti pro muze, zatimco muz, jako aktivni sub-
jekt je tak dle Beauvoir pfitomen v biblickém mytu o stvofeni, pficemz autorka vybizi
k neustale snaze pohliZet na Zeny jako na aktivni, kreativni bytosti rovné muziim, jez
jsou téz komplexnimi lidskymi bytostmi, bez nutnosti pfijimat pouze ,muzskou” per-
spektivu, ktera je pfedkladana jako univerzalné lidska.

23 Elisabeth Schiissel FioreNza, In memory of her, New York: Crossroads, 1983, s. 42-43.

24 Jana OrocCENsK4, ,Co je a co chee feministicka teologie,” http://www.feminismus.cz/cz/
clanky/co-je-a-co-chce-feministicka-teologie [zvefejnéno 23. 7. 2002, cit. 13. 3. 2019].
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Ackoliv feministicka teologie osvobozeni vykazuje jisty konsenzus
o specifickém historickém kontextu vzniku Bible a shoduje se na jejim
patriarchalnim zakladu, jako takovou ji zcela neodmita. Na Bibli tak na-
zira znacné ambivalentné, a vfetné momentd utisku a ,zapomnéni” na
zeny identifikuje i osvobozujici momenty spolu s inkluzivni laskou, p¥i-
tomnou zejména v evangeliich prostfednictvim osobnosti JeziSe Krista.
Bibli téz nazira jako cenny zdroj zenské historie, v niz lze nalézt skryté
vyznamy a inspiraci.”

V souladu s timto tvrzenim tak diskurs feministické teologie osvo-
bozeni vyzyva k odmitnuti téch biblickych pasazi, které upiraji Zenam
a dal$im osobam narok na plnohodnotné lidstvi, a podrobit tato mista
kritické reflexi. S ohledem na apel feministické teologie osvobozeni po
nové perspektivé v kontextu exegeze Bible — ma na mysli perspektivu
,zdola”, tj. perspektivu utlacovanych, pfedné pak zen — feministicka
teologie formuluje tzv. feministickou hermeneutiku a metodické zasa-
dy pro kriticky vyklad Bible, které v dasledku cely diskurs feministické
teologie prejima.*

Vcéetné zasady hermeneutiky radikalniho podezfeni, v ramci které se
pfistupuje k textlim s apriornim podezienim kviili jejich vzniku v pa-
triarchalnim spolecenském kontextu, a hermeneutiky zvéstovani, kde
dochazi ke kritickému zhodnocovani textti, jez vykazuji znaky ttlaku
zen a podobné, akcentuje i hermeneutiku pfipominani, ktera odkazu-
je k predpatriarchalni tradici, kde existovalo rovné spolecenstvi vsech.
V kontextu feministické teologie osvobozeni je pak zcela zasadni rovnéz
i hermeneutika tvofivé aktualizace, v ramci které inspirativni biblické
motivy stoji v centru pozornosti a jsou neustale uzivany v souvztaznosti
k soucasnym, politickym i socialnim, situacim.”

V souvislosti s feministickou interpretaci biblického textu se vsak dis-
kurs feministické teologie osvobozeni neubrani vytkam? s ohledem na

25 Luise Scuotrtro¥f, ,Historical, Hermeneutical and Methodological Foundations,”
in Feminist interpretation: the Bible in women’s perspective, ed. Luise Schottroff — Silvia
Schroer — Marie-Theres Wacker, Minneapolis: Fortress Press, 1998, s. 184.

26 OPOCENSKA, Z povzdli se divaly také Zeny, s. 47-52.

27 Tamtéz.

28 Neékteré feministické piistupy pak lze podrobit kritice pfedné s ohledem na eurocen-
trismus a ahistoricnost, zejména v kontextu uzivani pojmu patriarchétu, jak ukazuje
v ramci postkolonidlni feministické kritiky Chandra Talpade Monanty, ,Under Wes-
tern Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses,” in Third World Women and
the Politics of Feminism, Indiana University Press, 1991, s. 51-80. Dle Mohanty koncepce
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stranickost a subjektivismus, a ackoliv lze pfiznat jakékoliv interpretaci
textu, véetné biblického, jistou miru subjektivity, feministicka teologie
se i pres sviij explicitni zamér vztahovat se jak muziim, tak k Zenam ne-
vyrovnava se zfetelnym zacilenim na zZeny, jez v dtsledku mtize im-
plikovat nejen dekonstrukci genderovych hierarchii, ale i esencialismus,
spojeny s nasledkem tvorit teologii o Zenach, pro Zeny, zcela odlisSnou od
tradi¢ni, ,muzské” teologie. Zlistava vsak otazkou, nakolik feministicka
teologie mtize pln€ nahradit esencialistické pozice pozicemi konstrukti-
vistickymi, aniz by pak zcela ,, vybocila” z teologického ramce.

2. BUH JAKO MATKA. LIMITY UZITI INKLUZIVNIHO JAZYKA

Bozstvi je v kontextu kiestanstvi pojimano, konstruovano jako bez-
rody duchovni princip, ktery vsak zejména v rdmci starozdkonnich tex-
th nabyva charakteristik spiSe archetypalné maskulinnich. V kontextu
Nového zakona je pak bozstvi do znacné miry propojeno s osobou Je-
ziSe Krista, ktery dle tezi feministické teologie osvobozeni transcenduje
protiklady a genderové stereotypy, a vyznacuje se tak jistou psycholo-
gickou androgynii.?’ Pro feministickou teologii osvobozeni je postava Je-
ziSe Krista stézejni zejména praveé kvili jeho psychologické androgynii,
nebot v sobé zahrnuje nejen tradi¢né maskulinni, ale femininni prvky.

V Kristu tak identifikuje emocionalitu, soucit, tedy vlastnosti tradi¢né
pfipisované zenam, pricemz na pozadi této psychologické androgynie
1ze dle feministické teologie osvobozeni akcentovat celistvost lidskych
bytosti oprosténych od genderovych stereotypt, coz v dtsledku pod-
poruje prekonani hierarchického modelu spolecnosti a emancipacni
potencial pro zeny. Jezi$ Kristus jako ,narusitel” patriarchalni kultury,
ktery odmita nasili i mocenskou kontrolu nad lidmi a nahrazuje ji idea-
mi vztahovosti a vzajemnosti, pak v posledku znemoznuje hierarchic-
ké usporadani spolecnosti.* Krista jakozto ztélesnéni boje proti ttlaku,

patriarchatu neni univerzalnim pojmem, ktery je mozny uzit pro kazdou spole¢nost
stejnym zptlisobem, nybrz je znac¢né kontextové podminén. Autorka rovnéz zminuje
jisty eurocentricky pohled vétSiny feministickych badatelek, jez mnohdy nedostatecné
reflektuji své kulturni zdzemi a pod ,, rouskou” kulturnich stereotypti a priori viktimi-
zuji a homogenizuji kategorii Zeny, pokud ovSem lze o kategorii Zen viibec hovofit.

29 Dorothee SOLLE , Lieben und Arbeiten, Stuttgart: Kreuz Verlag, 1988.

30 Carter Heywarp, Saving Jesus from Those Who Are Right: rethinking what it means to be
Christian, Minneapolis: Augsburg Fortress, 1999.
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dominanci a diskriminaci pak feministicka teologie osvobozeni stavi do
centra svych teologickych tivah a spolu s odmitanim exkluzivni chris-
tologie rozviji christologii postavenou na aktivni spoluticasti vsech na
odkazu Jezise Krista. Kristus je tak soucasné i paradigmatem zmocnéni,
jez vyzyva kazdého clovéka k participaci na procesu uzdraveni a osvo-
bozeni.?!

Ackoliv v kontextu tivah o Jezisi Kristu je pro feministickou teologii
osvobozeni stale problematické jeho ,muzstvi” — z tohoto dtivodu se spi-
Se zaméfuje na onu psychologickou androgynii — v souvislosti s Bohem,
jez neni nositelem zadného genderu, se dostava do jazykové aporie. Dle
tradi¢nich charakteristik je Bith oznacovan prostfednictvim androcent-
rickych, lingvistickych konvenci, jak upozornuje feministicka teologie,
a sice ,vladnouci kral”, ,mocny, pfisny otec”.*> Pravé tyto metafory,
zejména metafora Btih-otec, panovnik, dle feministické teologie osvo-
bozeni implikuje predstavu Boha jakoZto svrchovaného, nezavislého
a vzdaleného Stvoritele, upevnujici v dasledku hierarchické postaveni
muzll vici Zzenam, jez je nutné podrobit revizi. PTi této revizi feministic-
ka teologie osvobozeni nedekonstruuje pouze fec ¢i zptisoby, jak o Bohu
a k Bohu mluvit, avsak i pfedstavu samotné Boha, ktery mél dle patriar-
chalniho tizu vladnout nad slabymi, h¥isSnymi lidmi. Na pozadi dekla-
rovani vztahovosti a vzajemnosti pak feministicka teologie osvobozeni
uvazuje o Bohu jako v bezprostfednim, blizkém vztahu k lidstvu. Stejné
tak jako clovék neni v této optice a priori hfiSné stvoreni izolované od
Boha, Biith jiz neni vylu¢né izolovanym panovnikem, nybrz Bohem milu-
jicim, pecujicim a uschopnujicim lid k lasce a péci o stvoreni.®

Dle feministické teologie osvobozeni dosavadni tradi¢ni fe¢ o Bohu,
ktera mtize byt pouze analogicka, odrazi tzv. muzsky monoteismus, kte-
ry nutné predpoklada nezpochybnitelnou predstavu Boha jako muze,
k némuz se poji striktné maskulinni atributy.* V této perspektivé pak
pravé symbol Boha jakozto otce miize do znacné miry dle diskursu fe-
ministické teologie osvobozeni problematizovat participaci Zen na Bozi
transcendenci a namisto pfedstavy milujictho vztahu mezi rodici a dét-

31 OPOCENSKA, Z povzdili se divaly také Zeny, s. 80-88.

32 Knortkova-Carkovs, ,Uvod: Ke genderové analyze ndbozenstvi,” s. 9-10.

33 Jana OpoCENSKA, ,Co je a co chee feministickd teologie,” http://www.feminismus.cz/cz/
clanky/co-je-a-co-chce-feministicka-teologie [zvefejnéno 23. 7. 2002, cit. 13. 3. 2019].

34 Rosemary Radford RueTHER, Sexism and God-talk: towards a feminist theology, London:
SCM Press, 1989, s. 53-54.



138 Katetina Majerovd

mi implikuje pfedstavu Boha odtrZzeného od stvoreni, ktery posvécuje
hierarchii mezi lidmi.*

V kontextu diskursu feministické teologie osvobozeni je tak nezbyt-
né nalézt novou fe¢, kterda nebude zatizena genderovymi konotacemi
a umozni i jazykové vyjadfeni rovné participace vSech na Bozi transcen-
denci. Jinymi slovy, feministicka teologie osvobozeni si tak s ohledem
na fe¢ uvédomuje skutecnost, Ze jazyk disponuje moci, ktera v diisledku
konstruuje zptisob, jak bude o vécech uvazovano.* V této optice mas-
kulinné orientovany zptisob fe¢i o Bohu a k Bohu, obsazen konkrétné
zejména v oznaceni Bih-otec, tak dle konsensu feministické teologie
osvobozeni znemoznuje Zendm akcentovat nabozenskou zkusenost Zen
a univerzalné uzivany tzus Bih-on pak ma moc legitimovat vylouce-
nost zen z nabozenského a spiritualniho zivota.”

Dle Mary Daly androcentrické metafory, Btih jako otec, zfetelné vnu-
cuji zenam pocit, Ze nejsou Bohem milovany, a tudiz si ,,zaslouzi” nizsi
postaveni v ramci socidlni reality. ,Pokud je Blth muzem, pak muz je Bo-
hem.”* Daly se tak explicitné vymezuje vti¢i maskulinnim charakteristi-
kam a metaforam Boha a namisto toho uprednostruje o Bohu mluvit jako
o Transcendentnu, tj. vyuzit do zna¢né miry ne-personalni, abstraktni
jazyk deklarujici bezrodost Bozi bytosti. Vcetné terminu Transcendence
Daly rovnéz vyzyva k nalezeni zenskosti v kontextu feci o Bohu a odka-
zuje k femininnimu Sophia, k Moudrosti, jez je dle ni samotnym proje-
vem bozského, a k terminu Ruah, uzivanému pro obraz Ducha svatého,
a ktery rovnéz odkazuje ke vztahovosti a femininnim termintim.*

Vytka feministické teologie osvobozeni vi¢i metafore Boha-otce
miize do jisté miry souviset také s otazkou prekladu do evropskych jazy-
kti, které jsou podstatné monosémanti¢téjsi nez mnohovyznamova stara
hebrejstina. Dnes obecné znamou metaforu Boha-otce pak bylo mozné
prelozit i jako Btih-rodi¢. Rovnéz osloveni Boha Abba, jez odkazovalo ke
vztahu rodice, tatinka, k jeho détem, tj. ke vztahu lasky a vzajemnosti,
i kdyz i tento vyraz vztah Boha a clovéka presahuje, zmizel z bézného

35 OPoCENSKA, Z povzdili se divaly také Zeny, s. 60-61.

36 Michel FoucauLt, Archeologie védéni, Praha: Herrmann, 2002.

37 Jana OproCENsK4, , Evangelium vSemu stvofeni: (Za obnoveny vztah k bohu a stvoreni),”
Krestanskd revue, ¢. 7 (2002): 178-190.

38 Mary Davy, Beyond God the Father, London: The Women's Press, 1991, s. 20.

39 Rosino GiBeLLINI, Teologické sméry 20. stoleti, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatel-
stvi, 2011, s. 334-336.
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uzivani.”’ ,,Radikalni obsah oznaceni Boha jako ABBA se ztratil v prekla-
du a interpretaci.”*

Feministicka teologie osvobozeni si tedy stejné tak jako cela ktes-
tanska tradice uvédomuje, ze mluvit o Bohu je vice nez problematické,
nebot Btih je tajemstvim, které nelze presné vyslovit a popsat lidskymi
moznostmi feci. Zptisob, jaky se pak dle Jany Opocenskeé nabizi, je pojeti
via negativa, jez umoznuje negenderovanou fec o Bohu, o kterém mtize-
me hovofit pouze skrze terminy, ¢im Bith neni.*? ,,Bih neni on. Bith neni
ona.”®# Nebot Btih vSechny charakteristiky pfesahuje.

Vzhledem k feministické kritice metafory Boha-otce a k reinterpretaci
bozstvi smérem k akcentovani vzajemnosti a vztahovosti, transcendence
jakozto radikalni imanence, v kontextu feci o Bohu a k Bohu feministic-
ka teologie osvobozeni deklaruje inkluzivni, neautoritativni fec jako je-
dinou relevantni. Ackoliv tedy Jana Opocenska ptivodné proklamovala
predné moznosti via negativa, v kontextu diskursu feministické teologie
osvobozeni existuje konsenzus o uzivani rozmanitych metafor, kde se
uziva muzskych i Zenskych obrazd, které se rovnocenné kombinuji ¢i
se preferuji spiSe vyrazy femininni. , Btih je Véény, Vécna, Svaty, Svata,
Zivy, Ziva, Jméno, Otec, Matka, Pani nade v&im, Adonaj.”*

Diskurs feministické teologie osvobozeni rovnéz uziva metafor a cha-
rakteristik spojenych s pfirodou, tj. Bih je svétlo, ohen, skala, ¢i se uziva-
ji metafory odkazujici k pohybu a ¢innosti, tedy slovesa, jez predstavuji
neustalou dynamickou aktivitu Bozi, na niz lidstvo mtize participovat.*
Nicméné prestoze se povétsinou terminy odkazujici k pfirodé, k neper-
sonalnim charakteristikam, které jsou casté i v zidovsko-kfestanské tra-
dici, uzivaji, stale je problematické o Bohu mluvit jakozto o Zené. ,Je
zajimavé, ze mluvime o Bohu v ramci zvifecich a pfirodnich fenoménti
mnohem jednoduseji nez jako o zené: Bith ma kiidla. Biih chrli ohen.”*
Ackoliv dle Rahnera pojmem Biih-otec neni mysleno néco nevyhnutelné
odlisného nez pojmem matka, nebot oba pojmy odkazuji k lasce a rodi-

40 Knortxova-Carkovs, ,Uvod: Ke genderové analyze nabozenstvi,” s. 9-10.

41 OroCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny, s. 59.

42 Tamtéz, s. 65-68.

43 Gail Ramsuaw, ,The Gender of God,” in Feminist theology reader, ed. Ann Loades,
Louisville: Westminster — John Knox Press, 1990, s. 170-171.

4 Jana OroCenska4, , Kfestanstvi,” in Obrazy Zenstvi v niabozZenskyjch kulturdch, ed. Blanka
Knotkova’—(vjapkova' a kol., Praha — Litomysl: Paseka, 2008, s. 69.

45 OroCENSKA, Z povzddli se divaly také Zeny.

46 Ramsuaw, The Gender of God, s. 170-171.
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covstvi, feministicka teologie pojima tuto jazykovou konvenci za gende-
rové nekorektni.”

Prestoze Ize v diskursu feministické teologie osvobozeni, zabyvajici se
feci o Bohu a k Bohu, spatfovat emancipacni potencial a explicitni snahu
zahrnout zeny do nabozenského Zivota, k této snaze lze vznést namitku
ze stranickosti, ktera v dasledku nedekonstruuje genderové nerovnosti,
nybrz je rekonstruuje v podobé prosazovani zenské zkusenosti, pficemz
1ze rovnéz namitat, zda univerzalni, homogenni Zenska zkusenost, zcela
odlisna od muzskeé, viibec existuje. Ackoliv zdjem o prosazovani gende-
rové rovnosti i na trovni jazyka lze povazovat za v jisté mife relevantni
a odtivodnény, nemélo by k nému dochazet z esencializovanych pozic,
kde neni reflektovan vyznam a pricina uziti , kategorie zeny” ¢i zenské
zkuSenosti.

Rovnéz kritika Boha jako otce implikuje pfedstavu otcovstvi, které je
zalozené na moci a nadvladé a vzdaluje se od definice otcovstvi jakozto
recipro¢niho vztahu milujiciho, pecujiciho otce s jeho détmi, ktery by
nemeél byt a priori povazovan za néco nespravného ¢i nevhodného. Otec
milujici své déti, pecujici o n€ z opatrovatelské a ochranitelské pozice by
tak nemél byt nutné vazan k predstavam svrchovaného, despotického
panovnika, jak to implikuje diskurs feministickeé teologie.

Skutecnost, Ze metafora Boha-otce je hluboce obsazena v tradici a ne-
Ize ji pIné odstranit, si mezi jinymi uvédomuje i Janet Soskice, pficemz
—na rozdil od feministické teologie osvobozeni — se proti ipravam této
metafory zcela vymezuje. Dle ni nelze Boha oznacovat terminy ze svéta
ptirody, kde se pak vytraci podstatny personalni charakter Boha, ani jej
oznacovat jako néco transcendentniho, abstraktniho. Rovnéz pak my-
Slenka nahrazeni bozské Trojice modelem matka-dcera-duse neni pro
Soskice relevantni, nebot i tento model odkazuje k hierarchii, kterou si
feministicka teologie klade za cil prekonat. Oproti tomu Soskice upozor-
nuje na skutecnost, ze i Kristus mluvi o Bohu jakozto o Otci, avSak zcela
jisté neodkazuje k patriarchalni ideologii ¢i k termintim nadvlady, jak je
patrné z jeho ¢int popsanych v evangeliich. Ma na mysli vztah, blizkost,
reciprocitu, jeZ je naplnénim piislibu a poselstvi lasky, péce a starosti.*®

Predsudky o otcovstvi, do jisté miry zapric¢inény i diskursem spolec-
nosti, se pak v disledku jevi stejn€ neopravnéné jako predsudek, v ram-

47 GiseLLiNg, Teologické sméry 20. stoleti, s. 335.
48 Jaroslav VokouN, Naslouchat teolozkdm, Brno: Centrum pro studium demokracie a kul-
tury, 2010, s. 63-66.
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ci kterého oslovovani Boha matkou bude vzdy nutné a bezpodminecné
odkazovat k upfimné matefské lasce. Neméla by laska otce mit stejnou
hodnotu jako laska matky? Stejné tak jako nelze pojem otcovstvi opfist
negativnimi konotacemi spojenymi s moci a nadvladou, nelze matefstvi
univerzalné a priori nahlizet v kontextu lasky a starostlivosti nepfipous-
téjici jakoukoliv vyjimku. Konec konctl, je to pravé genderovy stereotyp,
definujici Zenu pouze jako dokonalou matku a manzelku, jejz si i femini-
sticka teologie klade za cil dekonstruovat.

3. MYSTICKY JAZYK A NAVRAT K NEVYSLOVITELNOSTI

Problémy s nedostatecnosti jazyka si v kontextu nabozenstvi uvédo-
muje pak také zejména i mystika. Jista ,azkost” feci je jednim ze za-
sadnich témat protestantské teolozky Dorothee Solle, ktera — pfestoze se
profiluje v ramci feministické teologie osvobozeni a sama s feci o Bohu
a k Bohu pracovala obdobné jako feministicka teologie — skrze zajem
o mystiku vyvijela své argumenty smérem k uvédomeénti si, Ze ani meta-
fora Boha-otce ¢i feministické pfivlastky nemohou Boha pIné vystihnout.
,Jak by Btth mohl byt pojmenovan? Nejsou na to vSechna jména moc
mala? Vétsina mystikti védela, ze cokoliv o Bohu feknes, je nepravda.”*

Je to pravé mystika a problemati¢nost zachyceni vlastni, jedinecné
zkusSenosti s Bohem, jez pripomina a ukazuje, Ze to, co nas presahuje,
je feci nezachytitelné. Mysticky jazyk pak v diisledku mtize napomoci
navratit diskurs feci o Bohu a k Bohu zpét pod ,,zavoj” nevyslovitelnosti,
ktera se nebude vzpirat feministické perspektivé ani tradicni teologii.
, Kdyz Mistr Eckhart fika: ,Modlim se k Bohu, aby mé zbavil Boha’ (ME,
50), nabada praveé k onomu odlozeni jazyka, které je dle Solleové a mno-
ha dal$ich feministek nutné k tomu, aby se mohl zjevit ve vétsi plnosti.”*

Dorothee Solle, navazujici mimo jiné na myslenky Mistra Eckharta
a Terezie z Avily, tak tematizuje mysticky jazyk ve smyslu ,eckhartov-
ského” ,,sunder warumbe”, tj. bez proc¢, kde fe¢ musi existovat bez pfi-
kras a diavodti, svobodna od moci a vlastnéni. Mystickou feci jsou pak
v perspektivé Solle moznosti via negativa, jez vsak v tezich feministické
teologie nebyla zcela uplatnéna, paradox a mlceni. Paradox, nicméné,

49 Dorothee S6LLE, Mystika a vzdor. Ty tichy k¥iku, One woman press, 2015, s. 91.
50 Matthew Fox, Prichod kosmického Krista. Uzdraveni Matky Zemé a pocitek globdlni renesan-
ce, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2004, s. 73.
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kupftikladu ve formé oxymoéronu , tichy kfik”, pracujici s podobenstvimi
a obrazy napfic rovinami nabozenské feci, miize byt uzit i ve formé ne-
personalnich, pfirodnich metafor Boha, jak to ¢ini i feministicka teologie
osvobozeni, a tudiz bude podléhat stejnym namitkam zejména z dtivo-
du ,, popisu” Boha vzdalen€, mimo persondalni charakteristiky.>

Mlceni vsak predstavuje zcela specifickou formu feci, konce feci. Ne-
jedna se vSak o mlceni apatické, neztiCastnéné, ale o mlceni za-slovné, tj.
rec, jez jazyk pfesahuje. ,Ticho se velmi casto definuje jakozto ,absence
néceho’, trebaze ve skutecnosti je né¢im mnohem vétsim. Ticho je rov-
néz hledanim cehosi, hledanim nitra, zdroje.”** Je to pak prave sdilené
ticho v modlitb€, jednota, kterou ticho ve spolecenstvi vytvari a jazyk
rozdéluje, které miize napomoci prekonat jazykové aporie v fe¢i o Bohu
a k Bohu a navratit pfedstavu Boha zpét do oblasti nepopsatelnosti a ne-
definovatelnosti.

ZAVER

Re¢ 0 Bohu a k Bohu — stejné tak, jako dalsi teologické témata — podro-
buje feministickd teologie osvobozeni revizi, v souladu s jejim explicit-
nim cilem revidovat a dekonstruovat takové casti tradice, jez upiraji
zenam status plnohodnotného lidstvi a participaci na nabozenské zku-
Senosti. V souvislosti s tim pak dale reflektuje nejen pristup k Bibli, ale
i konstrukci predstav o Bohu a zptisoby jak o ném mluvit. Kritice podlé-
ha zejména tradi¢ni metafora pohliZejici na Boha jako na otce, ktera ob-
sahuje, dle feministické teologii osvobozeni, negativni konotace spojené
s patriarchalni ideologii a ujafmovanim Zen.

Navrhuje pak v této souvislosti uzivani inkluzivniho jazyka, v podo-
bé uziti metafor spojenych se svétem prirody ¢i pfedné s femininnimi
vyrazy a charakteristikami. Tato feministicka transformace jazyka, jez
Boha zbavuje personalniho charakteru ¢i jej spise ,, povrchové” upravu-
je, v diisledku rekonstruuje genderové stereotypy a nerovnosti, nezli je
transcenduje. Rovnéz skutecnost, ze povétsinou ani samy autorky femi-
nistické teologie osvobozeni neuzivaji genderoveé senzitivni jazyk v ram-
ci celé své prace, uzivaji generické maskulinum (mezi jinymi kupfikladu

51 SOLLE, Mystika a vzdor, s. 100-111.
52 Fox, Pfichod kosmického Krista, s. 76.
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iD. Solle, jejiz matefsky jazyk — némecina — genderové jazykové varianty
umoznuje), pouze doklada jistou nekonzistenci v prosazovani gendero-
vé rovnosti na tirovni jazyka.

Novym impulsem v ramci diskursu feci o Bohu a k Bohu a k femini-
stické kritice metafor Boha jakozto otce, vladce a krale pak mtize byt pfi-
pominka, kterou akcentuje mystika a mysticky jazyk, mimo jiné v argu-
mentech Dorothee Solle, a sice Ze stejné tak jako nelze dokonale popsat
zkuSenost s Bohem, nelze ani o Bohu mluvit a popsat jej bez nutnych
jazykovych aporii. Re¢ se tak nejen v kontextu mystiky jevi jako nedoko-
naly nastroj popsani Boha ¢i zkuSenosti s nim a navraci tuto problema-
tiku zpét do pokorného, uvédomeélého ticha. Pravé uvédomeélé mlceni
jako fecovy projev tak vznasi namitku proti feministickym tpravam na-
bozenského jazyka a viibec upozornuje na limity, kterymi clovek v kon-
textu ,, definice Boha” disponuje.

Ackoliv by bylo utopické se domnivat, ze pfipominka mlceni, v kon-
textu snahy popsat Boha a zkusenost s nim, je dostatecnou odpovédi na
jazykové aporie teologického jazyka ¢i na feministické volani po jiné feci
o Bohu a k Bohu, nebot snaha poznat, védét a popsat se jevi byt zalezi-
tosti univerzalni a nadcasovou, mtize byt pfipominka mystiky inspiraci
k znovupromysleni a reflexi, zda jakakoliv fe¢ o Bohu si viibec mtize
klast narok na pravdivost, spravnost a exkluzivitu. Rovnéz pak tato pfi-
pominka poklada otazku, zda mystické mlceni preci jen nemluvi o Bohu
tak, jak by to slova nikdy nedokazala. ,, Pfestante placat o Bohu,” radi
Mistr Eckhart, protoze ,to nejkrasnéjsi’, co clovék o Bohu mitize Fici, je to,
ze pomlci pfed moudrosti vnitfniho bohatstvi.”*

Talking about God in the Context of Feminist Theology of Liberation
Keywords: Feminist Theology; Language; God; Mother; Father

Abstract: Feminist theology of liberation, which aims to revise traditional theology with
regard to the demytisation of the role and position of women, along with an accent on
women's experience and spirituality, focuses its attention especially on the construction
of Godhead and the ways in which God and God speak. On the background of the de-
construction of the idea of sinful humanity and the transformation of the relationship be-
tween man and God to a reciprocal and affectionate relationship, he further delimits the
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understanding of God as a sovereign, independent ruler and returns it back to the context
of creation. The Emancipatory Appeal and Declaration of Gender Equality also promotes
feminist theology of liberation through an ambivalent approach to the Bible, by question-
ing the traditional metaphor of God as a father, especially for patriarchal connotations.
Instead of an androcentric language, she uses inclusive language, appealing to God as
a mother, a girlfriend, light, but who abstracts the human aspect of God and as a result
puts "paternity"” into a network of pejorative prejudices. Starting from linguistic aporia, the
mystical language can be seen in Dorothee Sélle's arguments, which draws attention not
only to the unspeakableness of the experience of God, but also to the limitations of human
speech, where the only way to speak of God is silence and conscious silence.
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