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Clovék a zmrtvychvstani
v Pavlové perspektivé®

Jiti Dosoudil

,Nebyl-li vSak Kristus vzkfiSen, je vase vira marna, jesté jste ve svych
hrisich, ajsou ztraceni i ti, ktefi zesnuli v Kristu” (1 Kor 15,17-18) — takto
Pavel objasnuje korintskym kiestantim smysl kérygmatu a nenechava je
pritom na pochybach o tom, co je fundamentem viry, ke které se sami
prihlasili. Vyznam, ktery JeziSové smrti a vzkiiSeni pfisuzovala prvotni
cirkev, se dodnes odrazi ve zvlastnim zajmu biblistd o tuto tematiku,
neunikd vSak ani pozornosti historikti, apologetti, kritiki kfestanstvi
a dalsich autorti zajimajicich se o jeji souvislosti. Gary Habermas, sam
mimorfadné plodny prispévatel do této diskuze, mohl po jejim vice nez
pétiletém studiu shrnout, Ze mezi lety 1975 a 2005 bylo na téma JeziSovy
smrti, pohibu a vzkfiseni publikovano jen v némeckém, francouzském
a anglickém jazyce vice nez 1400 tituld.! Jak vSak bylo naznaceno, hovori
se nikoliv pouze o historické podstaté téchto udalosti, nybrz také o velmi
sirokém poli jejich dopadti na zivot prvotni cirkve. Jestlize prvni kiesta-
né postavili na zvésti o JeziSoveé vzkiiseni celou svoji existenci, znamena-
lo to zasadni obrat v jejich uvazovani o mnoha odvétvich lidského Zivota
io clovéku jako takovém. Zvlasté diilezitym okruhem pramenti, na ktery
se nasledujici studie zaméfi, jsou autentické Pavlovy listy, v nichz autor
novou situaci clovéka objastiuje mimo jiné také v reakci na krize prvotni
cirkve.? Bude ukazano, ze vira v JeziSovo vitézstvi nad smrti a hfichem
implikuje nové pochopeni ¢lovéka, pro néz je charakteristicky novy
vztah ¢lovéka k Bohu, k okoli i sobé samému, v perspektivach pfitomné
i budouci. Téma zde nemtize byt pochopitelné pojednano v celé své siri
(antropologii v mysleni apostola Pavla a jeho zakt se zabyvaji ucelené

Tato prace byla podpofena programem Univerzitni vyzkumnd centra UK ¢. 204052.

1 Gary R. HaBErRMAS, ,,Resurrection Research from 1975 to the Present: What are Critical
Scholars Saying?“ Journal for the Study of the Historical Jesus 3, €. 2 (2005): 143-144.

2 Spise okrajové bude pfihlédnuto, pfedev$im v ramci zafazeni vlastniho tématu do

kontextu rané cirkve, také k listim, u nichz byva Pavlovo autorstvi zpochybniovano.
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monografie), poukazeme vsak na souvislosti, které jsou mezi Kristovym
vzkfiSenim a Pavlovou antropologii nejvice patrné.?

1. ZMRTVYCHVSTANI JAKO INTERPRETACNI PROBLEM

O vzkiiSeni ¢i zmrtvychvstani,* at jiz JeziSové ¢i vSeobecné lidském,
explicitné hovoii Pavel obdobné jako dalsi novozakonni autofi pomoci
sloves &yeipw a aviotu, pfi¢emz prvni z této dvojice vyrazné upted-
nostiuje (pomérové 37 vyskytt ku 4).5 Jejich primarni vyznam je jiny
— povstani ze smrti, zmrtvychvstani, se odvozuje od ptivodniho probu-
dit, pozvednout, vstat (¢yelpw), resp. podobné probudit, napfimit, vstat,
pozdvihnout (&viotnp).® Jiz v tomto slovnim zakladu spattuji néktefi
autori doklad Pavlova uvazovani o zmrtvychvstani jako skutecnosti fy-
zické, télesné;” skutecnost, ze velikono¢ni zvést apostol nechapal jako
vypovéd o pouze duchovnim ¢i néjakym zptisobem obrazném vitézstvi
nad smrti, vSak potvrzuji predevsim studie starozakonniho pozadi kon-
ceptu, dobovych pohanskych pramenti a analyzy Pavlova jazyka.® Jak-
koliv se tedy v soucasné diskuzi jiz vétsinove predpoklada, ze JeziSovym
zmrtvychvstanim rozumél Pavel zmrtvychvstani JeziSova téla, které
proslo podstatnou proménou (a byt jej explicitné nezminuje, ze také Pa-

3 K dalsimu zkoumdni ponechava studie zejména oblast Pavlovy etiky, kterd je v nové
situaci ¢lovéka zakotvena.

4 Obé varianty vzkfiseni a zmrtvychvstini bude tato studie uzivat jako navzijem zameéni-
telné ekvivalenty.

5 Ze ctyf vyskyti uziti slovesa aviotnu — Rim 15,12; 1 Kor 10,7; 1 Sol 4,14.16 — navic
v prvni dva pfipadaji na Pavlovu citaci starozakonnich textti. Srov. Earl J. RicaarD,
First and Second Thessalonians, Collegeville: The Liturgical Press, 2007, s. 236.

6 Srov. Ladislav Ticny, Slovnik novozikonni fectiny, Praha: Cesk4 biblicka spolecnost,
2011, hesla &yzigw, aviotnut

7 Pavlav slovnik opisujici vzkiiSeni jako fyzické povstani leziciho, do hrobu ulozeného
téla, vylucuje moznost chapat pojem pouze obrazné jakozto vypovéd o stavu JeziSova
ducha. Srov. Kirk R. MAcGREGOR, ,,1 Corinthians 15:3B-6A, 7 and the Bodily Resurrec-
tion of Jesus,” Journal of the Evangelical Theological Society 49, ¢. 2 (2006): 230-231.

8 VSechny zminéné oblasti velmi zevrubné zpracovava Nicholas T. WricHT, The Resur-
rection of the Son of God, Minneapolis: Fortress Press, 2003, s. 32-398; dale z bohaté dis-
kuze srov. napt. John D. Crossan, , The Resurrection of Jesus in its Jewish Context,”
Neotestamentica 37, ¢. 1 (2003): 29-56.
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vel pocital s prazdnym hrobem posobotniho rana),’ na mnohé otazky ze-
jména kolem jeho ocekavani vseobecného vzkfiseni se odpovédi riizni.
Koncept zmrtvychvstani neni zcela snadné uchopit. Frederick Tap-
penden o ném hovoii jako o ,imaginativni kategorii”: v jazyce biblic-
kych autort podle n€j predstavuje konstrukt poetického ¢i obrazotvor-
ného rozméru lidského mysleni, jenz je jako takovy vzdy metaforicky
a odkazuje k néjaké télem postizitelné skutecnosti.”” Ne vzdy je mozné
odlisit jeho doslovnou a metaforickou rovinu." Sviij vyraz rozhodné
nenachazi jen v ostfe ohranicenych formulacich ¢i specifickém slovni-
ku (¢yeiow, aviotnui),'? ale pfedstavuje spise strukturu ¢i myslenkové
schéma, jez Tappenden oznacuje jako ttvar (,,Gestalt”)."”® Ten v zavislosti
na svém zacileni a konkrétnim zpracovani miize pronikat do rtiznych
oblasti Zivota, takze se tento autor shodne s Nicholasem Wrightem napf.
na konstatovani, Ze jde o , pohled na svét, ktery Pavel vytvoril a ze vSech
sil jej ucil a uskutecrioval”."* Koncepce zmrtvychvstani je rozeznatelna
v nejriznéjsich oblastech: v souvislosti s etikou ji charakterizuje Wright
jako , platformu, kterou se nyni Mesiastiv lid postavil a na niz se mohl
konecné naucit, jak se stat skutecnymi lidskymi bytostmi”,'s pro Johana
Bekera je tato kategorie , historicko-ontologicka”, uvadéjici do tohoto
svéta ,svitani nového véku promeény”,'® Geza Vermes ji poklada za tihel-
ny bod Pavlovy mystické a teologické imaginace.”” A mnohoznacny je
tento pojem také jiz ve Starém zakoné. Dle Jona Levensona se v ném uzi-
va ve smyslu promény svéta, ktera ,zaménuje neplodnost za plodnost,

9  Hasermas, ,Resurrection Research from 1975 to the Present: What are Critical Scholars
Saying?,” s. 135. SpiSe ojedinélé namitky jsou zpravidla zakladany na alternativnim
¢teni ptivodnich feckych terminti (0(pOn z 1 Kor 15,5-8, ¢yeiow, o0ua TVELUATIKOV),
srov. napt. Marcus J. BorG — Nicholas T. Wricnt, The Meaning of Jesus: Two Visions, San
Francisco: HarperOne, 2007, s. 133-134.

10 Srov. Frederick S. TAPPENDEN, Resurrection in Paul, Cognition, Metaphor, and Transforma-
tion, Atlanta: SBL Press, 2016, s. 86.

11 Srov. tamtéz, s. 8-13.

12 Tamtéz, s. 85.

13 Tamtéz.

14 Wricnt, The Resurrection of the Son of God, s. 371.

15 Nicholas T. WriGHT, Paul and the Faithfulness of God, Minneapolis: Fortress Press, 2013,
s. 1102.

16 Johan C. BEKER, Paul’s Apocalyptic Gospel: The Coming Triumph of God, Philadelphia: For-
tress Press, s. 153.

17 Srov. Geza Vermes, The Resurrection: History and Myth [e-kniha], New York: Double-
day, 2008, kap. 13.
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bezdétnost za nové potomstvo (a navrat ztraceného potomstva), bezna-
déj za zafivou budoucnost — smrt za zivot”." Jejim hlavnim nositelem je
cely lid, izraelsky narod, jemuz se primarné dostava nového Zivota v po-
dobé osvobozeni z ponizeni a poroby; ocekava-li vSak pozdéjsi literatu-
ra Druhého chramu vzkfiseni fyzické, ze smrti, nepfedstavuje to uplné
novum, nebot to s ptivodni ideou BoZi promény svéta souvisi a zaklad
takovéto nadéje je v ni jiz pritomen (1 Sam 2,6; ZI1 133, 3)."

Neékteré z vizi a ocekavani specifickych pro obdobi Druhého chramu
pfitom v Pavlové eschatologii viditelné rezonuji a je tfeba je cist jejich
optikou. Casto také Pavel formuluje své myslenky s vyuzitim slovniku
a vyrazovych prostfedkt typickych pro dobovou apokalyptiku, jiz je
vlastni perspektiva dvou vékti s oddélenim nebeské a pozemské sféry.
To mimo jiné u vypovédi tykajicich se mista, ¢asu (a podle nékterych
autorti také porozumeéni svétu a déjinam®) klade otazku po kontinuité
mezi nynéjsim, pfitomnym na jedné strané a ocekavanym, budoucim na
strané druhé.”’ Zasazeni Pavlovy feci do tohoto kulturné-historického
okruhu je dtilezité nejen pro vyklad jednotlivych perikop, ale objasnuje
se v ném také skutecnost, ze jinak velmi sirokému konceptu zmrtvych-
vstani rozumél v urcitych ohledech specificky, a jak vyplyne z dalsiho,
o nékterych jeho rysech mél i zcela konkrétni pfedstavy. Nejvyznamnej-
$im se v Pavlové feci o Jezisoveé zmrtvychvstani zda byt eschatologicky
rozmér. Zpusob, jakym apostol interpretoval zvést o zmrtvychvstalém

18 Jon D. LEVENSON, Resurrection and the Restoration of Israel: The Ultimate Victory of the God
of Life, New Haven: Yale University Press, 2006, s. 217.

19 Tamtéz, s. 217-218, 166-180.

20 Déjiny svéta sice nejsou vstupem do nového véku popfeny, jsou ovSem Cteny odlisné,
v zasadné novém svétle. Srov. Ben C. BLACKWELL — John K. GoopricH — Jason MASTON,
,Paul and the Apocalyptic Imagination,” in Paul and the Apocalyptic Imagination, Min-
neapolis: Fortress Press, 2016, s. 5-6.

2LV pracich soucasnych autort najdeme v tomto ohledu dva pfistupy. Prvni, inspiro-
vany v mnohém teologii K. Bartha, vidi v parusii ,,invazi”, vtrzeni do svéta, které je
charakterizovano nahlosti, diskontinuitou a koncem pfitomné podoby svéta. Tento si
,udrzel pfiméjsi a rozsifenéjsi vliv” (srov. tamtéz, s. 7-12). Druhy pfistup je spojen
predevsim se jménem Charlese Rowlanda a v apokalyptice Pavlovych textli spatfuje
predevsim rozmér tajemstvi a jeho odkryvani, takze ve vztahu obou véki sleduje spi-
Se kontinuitu (Kristus jako zjeveny vrchol a cil dé&jin Izraele — srov. tamtéz, s. 12-17).
V této praci se budeme primarné zabyvat perikopami, jez jsou lépe uchopitelné v ram-
ci prvniho z obou pfistupti. Srov. také Bert J. L. PEerBoLTE, ,How Antichrist Defeated
Death: The Development of Christian Apocalyptic Eschatology in the Early Church,”
in Paul, John, and Apocalyptic Eschatology, ed. Jan Krans — Bert . L. Peerbolte — Peter-Ben
Smit — Arie Zwiep, Leiden: Brill, 2013, s. 239-240.
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ve vztahu k poslednim vécem svéta, ale pfedevsim také clovéka, bude
nyni predstaven blize.

2. Dvoji ROZMER VITEZSTVI NAD SMRTI

Ve zmrtvychvstalém Kristu naléza Pavel pro ¢lovéka kromé budouc-
nosti také novou pfitomnost: jestlize naplnény zivot v Bozi blizkos-
ti teprve ocekava (Rim 8,19-11; Flp 1,23), Kristovo vitézstvi nad smrti
a hiichem mu jiz dava perspektivu a dar nového Zivota pro soucasnost
(2 Kor 5,17; Rim 8,9).2 ,JiZ a je$té ne”, nepfehlédnutelny rys eschatologic-
kého ocekavani rané cirkve, je vlastni také Pavlovu mysleni a projevuje
se i v jeho predstavach o cloveéku. Koncept rozdvojené, ,teleskopické”
eschatologie,® jiz je tento prvek vlastni, zde neni tfeba blize predstavo-
vat; poznamenejme vsak, Ze se v zasadeé jiz prosadil jako vykladovy ra-
mec Pavlovych textd. Pateovo konstatovani, ze tento model , popisuje
nejlépe Pavltv apokalypticismus”,? v podstaté potvrzuje pfistup sou-
casnych autorti, nevyjimaje ty, jejichz zaméfenti je tradicné povazovano
za liberalni ¢i skeptické.”

Pfitomnost apokalyptického momentu je zde vyznamna: , apoka-
lypticka eschatologie”,?® ktera znamend pro vétsinu autortt mimo jiné

22 Srov. Gordon D. Feg, Paul’s Letter to the Philippians, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing Company, 1995, s. 50-51.

23V anglosaském prostiedi se v tomto smyslu hovofi spie o eschatologii inaugurované
(,inaugurated”), jejiz hlavni vychodiska jsou poloZena v pracich Oscara Cullmanna
a George E. Ladda. Ty se zabyvaji primarné eschatologii JeziSovou, mnohé z jejich cha-
rakteristik jsou vSak zaznamenatelné také u Pavla (srov. napt. George E. Lapp, A Theo-
logy of the New Testament, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1993,
s.70-71). Srov. také s eschatologii uskute¢nénou (,,realized”) a futuralni (,,consistent”).

24 C. Marvin Parte, Apostle of the Last Days: The Life, Letters, and Theology of Paul, Grand
Rapids: Kregel Digital Editions, 2013, s. 19.

25 Srov. napf. Bart D. EnrmaN, The Triumph of Christianity: How a Forbidden Religion Swept
the World, New York: Simon & Schuster, 2018, s. 68-70; Marcus J. Borc — John D.
Crossan, The First Paul: Reclaiming the Radical Visionary Behind the Church’s Conservative
Icon, San Francisco: HarperOne, 2010, s. 153-154. Tohoto pfistupu se drzi i dalsi prace
citované touto studii.

26 Termin zmiriuje jiz v poloviné minulého stoleti Charles H. Dodd a hovofi v jeho sou-
vislosti o ,pfisném dualismu”, kterym se vyznacuji Pavlovy kategorie ,véci Pana”
a ,véci svéta”, ,tento vék” a , pristi vék”, ,vyvoleni” a zbytek lidstva, vykoupené lid-
stvi a cely zivy svét. Srov. Charles H. Dopp, New Testament Studies, Manchester: Man-
chester University Press, 1954, s. 126.
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perspektivu oddéleni vékt a z toho plynouci diskontinuitu mezi pfitom-
nym a budoucim, se neodmyslitelné dotyka také uvazovani o ¢lovéku.
Sarah Harding odviji Pavlovo hodnoceni antropologickych kategorii od
povahy vékti, v nichZ se tyto nachazeji. Je-li stavajici vék zly (Gal 1,4),
je také Pavlav obraz o lidech Zijicich v ném dtsledné negativni,” nebot
kosmické sily vladnouci jednotlivym véktim podle této autorky podo-
bu clovéka (ale nejen jej, v podstaté i cely kosmos) zcela urcuji. V tom-
to kontextu Harding operuje s pojmem hypostatické sily (,hypostatic
power”), kterd formuje nejen néjakou cast ¢i rozmeér clovéka, nybrz jej
utvari jako celek. Kfestané vsak nalezeji jiz véku novému, takze na jejich
lidstvi nema vliv coby rozhodujici veli¢ina htich, nybrz Duch.?® To clo-
véka stavi pred zasadni volbu, které moci — bud'to hiichu, anebo Duchu
(1 Sol 4,8; Rim 8,4) — bude vylucné podléhat (Rim 6,11-13; 6,17-18). Si-
tuace prelomu veki vystavuje cloveka klicové zkousce, ktera rozhodne
o jeho budoucim osudu (1 Kor 10,11-13). S tim pfimo souvisi dalsi apo-
kalypticky koncept, predstava soudu na konci déjin.

Idea Boziho soudu je tizce spjata se vzkiiSenim. Na ném se ,zpecetu-
je to, co clovék obdrzel ve zmrtvychvstani”:?* obé skutecnosti jsou tedy
organicky spojeny a urcuji rozhodujicim zptsobem eticky (Bozi soud)
i fyzicky (vzkfiSeni a proména) aspekt budoucnosti clovéka.*® Pro Johna
Feska je vzktiSeni de facto deklaraci soudu, de jure vsak jiz soudem je,
nebot vzkiiSeni téch, ktefi nalezeji ke Kristu, znamena manifestaci jejich
spravedlnosti a je také vyrazem skutecnosti, ze smrt nad nimi jiz nema
vladu.* V kazdém pripadé ma vsak eschatologicky soud teofanickou
povahu, pfed Bohem se skutky clovéka ukazou v novém, rozhodujicim
svétle (1 Kor 4,5b).>> Vyzkousi-li nakonec dilo kazdého clovéka ohen
(1 Kor 3,13-15), neznamena to trest, zniceni ani prtichod ocistujicim
procesem, nybrz ultimatni zkousku.* Dilo, které ma pred Bohem svou
cenu, ji vydrzi - to pro clovéka, v pfipadé uvedené perikopy konkrétné

27 Srov. Sarah Harping, ,Paul’s Eschatological Anthropology: The Eso Anthropos and
The Intermediate State,” SAGE Journals 34, ¢. 1 (2017): 52-54.

28 Srov. tamtéz.

29 Geerhardus Vos, The Pauline Eschatology, Phillipsburg: P&R Publishing, 1979, s. 174.

30 Srov. tamtéz.

31 John V. Fesko, ,Paul on Justification and Final Judgment,” Ordained Servant 16, &. 1
(2007): 68-69.

32 Vos, The Pauline Eschatology, s. 174-175.

33 Srov. Eckhard J. ScunaseL, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Wuppertal:
R. Brockhaus Verlag, 2006, s. 208-209.
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pro pastyte cirkve,* znamena kromé odmeény (2 Kor 5,10) také ujisténi
o budoucnosti vSeho opravdového, co stavi na Kristu. Takové dilo ma
perspektivu, je pro pristi vék.* Hodnoceni, co konkrétné tomuto krité-
riu v okoli ¢lovéka odpovida, je vSak tfeba ponechat samotnému soudci
(1 Kor 4,5a).

Budoucnostni pdl rozdvojené eschatologie prodélal podle nékterych
autorti v Pavlové mysleni vyvoj. Diskuze této oblasti je relativné bohata
a z rozsahovych diivodd ji zde nemtizeme predstavit detailné, uvedme
vSak alesporn, Ze zména Pavlova postoje byva uvazovana zejména v otaz-
kach, ma-li parusie nastat jeste za jeho zivota,* dale se v této souvislosti
hovofi napt. o mezistavu, v némz se nachazeji mrtvi pfed vzkiisenim?®
¢i okamziku nabyti vzkiiseného téla.* Znacna ¢ast autort ovsem zménu
v Pavlové mysleni nepfedpoklada. Poukazuji pfitom na jeho jazyk, ktery
postrada systematickou presnost, a dovozuji, ze mnohé z domnélych ne-
srovnalosti jsou spiSe jen jinym tthlem pohledu na tytéz skutecnosti, po-
hledem odpovidajicim specifickym situacim, ve kterych se Pavel i jeho
adresati nachazeli.*” Gerhardus Pelser také upozoriiuje na skutecnost, ze
obhajitelnost teze o vyvoji v Pavlové mysleni se odviji do znacné miry
také od toho, jaka je v jeho listech pfedpokladana chronologie.*® Zod-
povézeni této otazky komplikuje predevsim nejednoznacnost Pavlovych
formulaci,* coz se tyka i perikop, na néz se odkazuje tato studie.

34 Srov. tamtéz, s. 203.

35 Srov. WricHTt, The Resurrection of the Son of God, s. 285.

36 Srov. 1 Sol 4,5-17, 1 Kor 15,51-52 s 2 Kor 4,12; 5,1.8; 1; Flp 1,21-23.

37 Srov. 1 Sol 4,13.15; 5,10; 1 Kor 15,18.20.51 s 2 Kor 5,6-8; Flp 1,21-23.

38 Srov. 1 Kor 15,22-26; 15,51-52; 1 Sol 4,14 s 2 Kor 5,1. Srov. Paul Woobsringg, ,Did
Paul Change His Mind? — An Examination of Some Aspects of Pauline Eschatology,”
https://tgc-documents.s3.amazonaws.com/themelios/Themelios28.3.pdf [cit. 18. 11. 2018].

39 Srov. Hans Scuwarz, Eschatology, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Co.,
2000, s. 94-95; Martinus C. DE Bokr: ,,Paul and Apocalyptics Eschatology,” in The Con-
tinuum History of Apocalypticism, ed. Bernard J. McGinn — John J. Collins — Stephen J.
Stein, New York: Continuum, 2003, s. 185; WoobsrIDGE, ,,Did Paul Change His Mind?
— An Examination of Some Aspects of Pauline Eschatology.”

40 Gerhardus M. M. PeLsER, ,Resurrection and eschatology in Paul’s letters,” Neotesta-
mentica 20 (1986): 43.

4l Tak se napf. pta George Caird, zda v Listu Rimantim (Ivh'm 13,11-14) spasa, ktera je
nam nyni ,blize, nez byla tenkrat, kdyz jsme uvéfili”, odkazuje k brzkému konci to-
hlasani evangelia a rlistu cirkve. V druhém pripadé by se parusie jevila méné bezpro-
stfedni. Podobné mtize byt fe¢ o manzelstvi (1 Kor 7) snahou o praktické usporadani
rodinnych vztahti v poslednim case, kdy neni ¢as na malicherné spory, stejné jako
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Lze tak napriklad spatfovat nesoulad mezi Pavlovou touhou ,ode-
jit a byt s Kristem” (Flp 1,23) a apokalyptickou vizi zmrtvychvstani pti
Kristové parusii (1 Sol 4,15-17), nebot v ramci prvni spojuje apostol své
byti s Kristem se smrti, zatimco podle druhé se maji zivi dockat byti
s Panem. Jde vSak o pozorovani, které se ukazuje byt pfi blizSim pohle-
du spornym. Jak poznamenava Paul Woodbridge, do mnozného ¢isla,
ve kterém je scéna v Listu Solunskym licena, nemusel nutné Pavel fadit
také sama sebe, popf. uzitym budoucim casem mohl opisovat hypotetic-
kou situaci (,, pokud budeme nazivu”, , pokud prezijeme”).* Pfedevsim
se ale obé perikopy lisi samotnou podstatou svych vypovédi. V Listu
Filipskym Pavel nepopisuje Kristovu parusii, ale uvazuje o svém utr-
peni a hrozici popravé. V pozadi touhy po smrti lze spatfovat, i kdyz
ne nezbytné, porozuméni mucednictvi jako pfimé cesté k Panu.*® At
vSak jiz byti s Kristem (oUv Xowot@ eivat) vykladame prosté jako stav
posmrtného spolecenstvi s Panem*, anebo je vztahujeme k predchozi-
mu avaAvoay, tedy ke smrti, takze by pak celd pasaz vyjadrovala spise
apostolovu touhu po pripodobnéni a priblizeni se Kristu v jeho utrpeni,
podstata vypovédi se netyka budoucich udalosti.* Obé perikopy vycha-
zeji z odlisnych perspektiv a z jejich srovnani 1ze jen obtizné vyvozovat
zavery v otazce po mozném vyvoji Pavlova eschatologického mysleni.

Mnohé z rysti Pavlovy eschatologie nachazeji svij zaklad v deute-
rokanonické a intertestamentdrni literatufe, obzvlasté pak v knihach
Moudrosti a Sirachovcové. Pavel se na oba texty ve svych listech ¢asto
odvolava.*

V ramci diskuze o antropologii je v tomto ohledu tfeba zminit pfe-
devsim ideu nesmrtelnosti. Kniha Moudrosti ji pfedstavuje jako dar
(xaow), jejz spravedlivi ptijimaji od Boha (Mdr 3,4-9; 4,10-15); na nékte-

pokusem o ukotveni kiestanské obce do podminek nepfatelského svéta, v nichz bude
muset jesté po néjakou dobu prezivat. Srov. George B. Cairp: New Testament Theology,
Oxford: Clarendon Press, 1994, s. 252-254.

42 Woobsripge, ,Did Paul Change His Mind? — An Examination of Some Aspects of
Pauline Eschatology,” s. 10-11.

43 Stephen E. Fowt, Philippians, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2005,
s. 51.

44 Srov. tamtéz, s. 51-52.

45 Srov. G. Walter HanseN, The Letter to the Philippians, Grand Rapids: William B. Eerd-
mans Publishing Co., 2009, s. 89.

46 Na prvni z uvedenych knih vede z autentickych Pavlovych listi 30 odkazt, na druhy
21. Pfevzato z Eberhard NestLE — Kurt ALaND, Novum Testamentum: Graece et Latine,
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1999, 27. vydani, pfiloha IV.
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rych mistech o ni hovori také jako o odméné (uo0dg, 5,15). I kdyz véc-
né vzato nachazi autor knihy nesmrtelnost jiz v samotné spravedlnosti,
které se clovék ticastni (1,15), maji oba uvedené momenty odmény i daru
svilij navzajem se doplnujici vyznam.”” Vécny zivot predstavuje coby Bozi
dar také Pavel: pfipadne , tém, ktefi vytrvalosti v dobrém jednani hledaji
nepomfjejici slavu a est” (Rim 2,7). Je uZitkem osvobozeni od h¥ichu
a pfijeti pozice Boziho sluzebnika, zatimco hfich otevira, namisto Bozi
odmeény, pouze perspektivu smrti (Rim 6,22n).% Je vak tfeba zdtiraznit
fakt, ze ani u Pavla, ani v deuterokanonickych knihach nepfedstavuje
nesmrtelnost odlisny, ,konkuren¢ni” koncept k apokalyptické kategorii
zmrtvychvstani. Oba pojmy se navzdjem nevylucuji, protoze nesmrtel-
nosti se v biblické mluvé nerozumi vécné prebyvani mimo télo, nybrz
jednoduse ,stav, ve kterém neni mozna smrt”.*’ Ten se zmrtvychvstanim
prakticky zaklada (1 Kor 15,42.50.53-54). Deuterokanonické prameny
nepiejimaji nic na zptisob platénské predstavy nesmrtelné duse uvézne-
né ve smrtelném téle, nybrz o nesmrtelnosti hovoii jako o stavu, jehoz se
ma dosahnout prostrednictvim moudrosti*® ¢i mucednické vérnosti Bo-
zimu zakonu.” Napfic¢ intertestamentarni literaturou se s ni setkdvame
coby zadostiuc¢inénim vSem spravedlivym.

Je-li samotny pojem nesmrtelnosti, trebaze v biblickych a apokryfnich
textech uzivany ve specifickém smyslu, spojen tradicné spise s feckym
prostfedim, téma moudrosti pfedstavuje bohatou a osobitou tradici heb-
rejské kultury. V Knize Sirachovcové je Bozi moudrost rozpoznatelna
ve stvofeném svété (Sir 1,1-10). Na pozadji této skutec¢nosti hovofi Pavel
o Bozim hnévu, jenz se ,zjevuje z nebe proti kazdé bezboznosti a nepra-
vosti lidi, ktefi svou nepravosti potlacuji pravdu”: Boha i jeho vé¢nou
moc Ize totiZ v jeho dile od pocatku stvofeni rozpoznat, takze lidé ,ne-
maji vymluvu” (Rim 1,18nn).?® To podtrhuje zdvaznost vbrzku ocekéva-

47 Srov. Jonathan A. Linesauch, God, Grace, and Righteousness in Wisdom of Solomon and
Paul’s Letter to the Romans: Texts in Conversation, Leiden: Brill, 2013, s. 38-39.

48 Srov. Douglas J. Moo, The Epistle to the Romans, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Pub-
lishing Co., 1996, s. 407—408.

49 Wricnr, The Resurrection of the Son of God, s. 164.

50 Srov. tamtéz, str. 174-175.

51 2 Mak 7,9.14.36.

52 Srov.napt. 1 Hen 62,13-15; 108,11-15; ZjMojz 13,3; ZSal 3,11n; 17,36; srov. také pozdéjsi
2 Bdr 51,8-10; 4 Ezd 4,34-39. Vice srov. ve WricHT, The Resurrection of the Son of God,
s. 153-162.

53 Srov. Moo, The Epistle to the Romans, s. 105-106.
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ného Boziho soudu a pfispiva k Pavlove horlivosti v hlasani evangelia.>*
Tato koncepce ,, dvoji rekompenzace”, odmény pro spravedlivé a trestu
pro hiisniky, je v Knize Sirachovcové také pritomna. Ackoliv jeji heb-
rejsky origindl sice v tomto ohledu neuvazuje eschatologicky, ale Bozi
odplatu ocekava jiz v tomto zivote,* jeji apel na chovani a rozhodovani
clovéka je vyrazny (11,24-27; 16,12-14; 17,23-25; 35,19-24; 51,30). Tteba-
Ze lze v mnohém odlisovat ,deuteronomni perspektivu odskodnéni”, na
kterou v mnohém Kniha Sirachovcova navazuje, od ,, prorockého dtirazu
na jednostranné vykoupeni”, jez urcuje Pavliiv soteriologicky ramec,”
dtiraz na budoucnost, kterou ma clovék skrze své zameéry a skutky ne-
oddiskutovatelné také ve svych rukou, je pfitomna v obou momentech.

N

3. VzZKRIiSENI A NOVY ZIVOT

Zvést o zmrtvychvstalém, pramen dvoji kiestanské nadéje, je moz-
né nahlizet také jako pfibéh performativniho charakteru: je minulosti,
ktera pronika jak do pfitomnosti, tak také budoucnosti a obé do znac-
né miry urcuje. Dodejme, Ze zasadnéjsi se zda byt prinejmensim pro
Pavla budoucnost, nebot praveé v ni trpélive vyhlizi pfichod Pana (1 Sol
1,9-10; 2,19; 1 Kor 1,7; Flp 3,20) a vSeobecné vzkiiseni (1 Kor 15,51-52;
1 Sol 4,14-17). Co vsak tyto udalosti konkrétné znamenaji, jsou-li vide-
ny z perspektivy lidského zivota? Velikono¢ni piibéh Pavlovi jisté neni
pouhou nadé€ji na ,, dobry konec” ¢i stvrzenim, ze smrt nebude mit nad
clovékem posledni slovo, tim méné ttéchou v obavé ze smrti ¢i ze zani-
ku: najeho zakladé ocekava novy zivot. Vécné byti s Panem (1 Sol 4,17b),
vrchol liceného eschatologického dramatu Prvniho listu Solurnskym, je
zachranou od prichazejictho hnévu (1 Sol 1,10) a potvrzenim hlasaného
evangelia,® ale predevsim také osobnim setkanim tvari v tvar. Pavel po

54 Srov. tamtéz.

55 Srov.Kent L. YINGER, Paul, Judaism, and Judgement According to Deeds, Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1999, s. 41.

56 Nejjasnéji se Bozi odpovéd na zivot ¢lovéka ukaze v samotném jeho zavéru (1,13; 9,12;
14,12; 14,16-17; 18,24), naproti tomu fecky preklad knihy se ji zda ocekavat po smrti.
Srov. YINGER, Paul, Judaism, and Judgement According to Deeds, s. 43—44.

57 Preston M. SprINKLE, Paul and Judaism Revisited: A Study of Divine and Human Agency in
Salvation, Downers Grove: InterVarsity Press, 2013, s. 217.

58 Srov. Rudolf Horre, Der erste Thessalonikerbrief, Freiburg: Verlag Herder, 2016, s. 276-277.
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ném bytostné touzi (Flp 1,20),” nebot ,doma” je teprve u Pana (2 Kor
5,8). Jedna se o vizi radostnou, napliujici. A pravé toto dovrseni lidské
existence je ve hte, kdyz Pavel v Prvnim listu Korintskym zasadné trva
na fakticnosti budouciho zmrtvychvstani, které vSak pfinejmensim cast
jeho adresat(i neocekavala.

Neni zde tolik dtlezité, co konkrétné za postojem nékterych clent
korintského sboru stalo — zda odmitali posmrtnou existenci jako tako-
vou ¢i pouze jeji t€lesny rozmér, popt. chapali vzkfiseni jako jiz reali-
zované.® Urcujici je skutecnost, ze z jejich prohlaseni ,,neni zmrtvych-
vstani” (1 Kor 15,12) vyplyvaji pochybnosti o budoucim osudu kiestant.
Polemika je z Pavlova tthlu pohledu vedena o moci smrti a o tom, je-li
mozné se vymanit z jejitho vlivu.*' Svou argumentaci opira o zakladni
pravdu krestanské viry, kterou Korintsti patrné nezpochybnovali, ze
sice Kristus vstal z mrtvych; nelze ovSem tvrdit, ze byl vzkfiSen, jest-
lize neni zmrtvychvstani. Pokud tedy podilem na jeho zmrtvychvstani
,vsichni dojdou Zivota” (22),°* ale on nevstal, nadéje na budouci setkani
s Panem konci. A bez néj je cela vira marna, ¢i pfimo zbytecna (uataic,
17) — zesnulym nic nepfinesla, jsou zatraceni (18). Je-li ,jen pro tento
zivot” a neusti do ptistiho Zivota s Panem, je pouze iluzorni a klamnou
(14) a kfestané, ktefi na ni zakladaji celou svou nadéji, jsou pak ,nej-
ubozejsi ze vSech lidi” (19). Neztraceji v takovém pripadé€ pouze svoji
budoucnost, nybrz také pfitomnost, nebot perspektivu zivota s Panem
nahrazuje pouze perspektiva vSevladnouci smrti.*®

Vyzva z Prvniho listu Solunskym, aby se bratfi nermoutili pro své
zemfelé ,jako ti, ktefi nemaji nadéji” (1 Sol 4,13), tomuto pohledu odpo-
vida. V konfrontaci se skute¢nosti, Ze se nékteri ze ¢lent sboru Panova
pfichodu nedockali, Pavel ujistuje, ze zemreli dojdou spasy praveé tak
jako ti, ktefi se Panova navratu doziji (15). Podstatou nasledujicitho ob-
razu o uchvaceni v oblacich (17) je, patrné v odkazu na Dan 7,13, reha-
bilitace téch, ktefi ztistali Bohu vérni az do konce: mrtvi povstanou, aby

59 Casté Pavlovo téma sjednoceni s Kristem zachézi v uvedené pasazi, jak bylo jiz zminé-
no vyse, az do nejkrajnéjsi polohy — ke smrti. Srov. HANSEN, The Letter to the Philippians,
str. 87-92.

60 Srov. Joseph A. Frrzmyer, First Corinthians, New Haven: Yale University Press, 2008,
s. 559-561.

61 Srov. Raymond F. Covrins, First Corinthians, Minnesota: The Liturgical Press, 1999,
s. 543.

62 Srov. také Rim 6,5.

63 Srov. Corrins, First Corinthians, s. 543.
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byli spolecné s zivymi proménéni (srov. také 1 Kor 15,51-52). Vid¢im
motivem této predstavy je vira v Bozi spravedlnost, kterou nachazime
jiz ve vife farizeti z obdobi Druhého chramu a ktera stejné jako vira Pav-
lova ocekava , zachranu od hnévu téch mrtvych, ktefi nalezeji k Bozimu
lidu”.% Ve vife Pavla a jeho zak je pfibéh JeziSe, , prvorozeného z mrt-
vych” (Kol 1,18), dokladem platnosti tohoto schématu. Je programem
pozemské existence ¢lovéka (Rim 6,3-5; 2 Kor 4,14; Ef 2,6; Kol 2,12; 3,3).

Zarukou nového zivota je motiv zmrtvychvstalého Krista coby prvo-
tiny vseobecného vzkiiseni (1 Kor 15,20.23). Prvotina, dmaxr), v ném
nesouvisi se starozakonnimi kultickymi obétmi prvni tirody,* ale vzta-
huje se k apokalyptické vizi zmrtvychvstani, jez, pfedznamenana a za-
pocata Kristem, zasahne v brzké budoucnosti celé tvorstvo. Kristus
jakozto prvni plod budouci tirody predstavuje zavdavek, doklad o jejt
blizkosti, konkrétni a zakusitelné pfedznamenani vseobecného vzkiise-
ni.® V ocekavani eschatologické sklizn€ jiz neni smrt, jakkoliv ztistava
i naddle pro clovéka redlnou a opravdovou, konecnou perspektivou,
takZe ji v nadéji na budouci vzkfiseni Pavel opisuje eufemisticky jakozto
zesnuti, spanek (kotpaoOat — 1 Kor 15,6; 1 Sol 4,13-15).57 Zivi se o svou
budoucnost nemuseji obavat a zemfeli ztraceni nejsou, nebot jejich od-
chod je pouze prechodny.

64 Wricnr, The Resurrection of the Son of God, s. 215.

65 Ex 23,16.19a; Lv 23,9-14; Nm 18,8-13; Dt 18,4 aj.

66 Srov. 1 Kor 15,23. Srov. také Gordon D. Feg, The First Epistle to the Corinthians, Grand
Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1987, s. 749.

67V Pavlové slovniku neni sloveso koipuaoBat prosté jen synonymem smrti a nelze je
volné zaménovat napf. se slovesem dmoOvijokely, stejné jako pravdépodobné nelze
nerozliSovat mezi témi, ktefi , zesnuli” (ot koqunOévtec) a ktefi zemfreli, jsou mrtvi (ot
verpot). I kdyz se obéma vypovédmi jisté odkazuje k redlné, fyzické smrti, , koncep-
ty spanku a smrti nejsou zcela synonymni” (David LuckeNsSMEYER, The Eschatology of
First Thessalonians, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, s. 214), o ¢emz vypovi-
da i fakt, Ze o ,zesnulych” mluvi Pavel pouze v pfipadé kfestanti (Colin R. NicHoLL,
From Hope to Despair in Thessalonica, Cambridge: Cambridge University Press, 2004,
s. 22-23; FeE, The First Epistle to the Corinthians, s. 355). Sloveso kowpuaoOat Pavel uziva
jako eufemizujici metaforu smrti (srov. Murray J. Harris, ,The New Testament View
of Life After death,” Themelios 11, ¢. 2 (1986): 48; Frrzmyer, First Corinthians, s. 604;
FeE, The First Epistle to the Corinthians, s. 355; Vos, The Pauline Eschatology, s. 96; toto
¢teni na uvedeném misté pripousti i Luckensmeyer). Obraty ,zesnuli” a , mrtvi” jsou
sice synonymnimi pro R. Collinse (Corvrins, First Corinthians, s. 545), avsak jeho zpt-
sob ¢teni 1 Sol 4,16f, kam v této souvislosti odkazuje, je problematicky (srov. Andreas
LiNDEMANN, , Auferstehung und Endgericht: Uberlegungen zu den Paulusbriefen und
zum Johannesevangelium,” in Paul, John, and Apocalyptic Eschatology, s. 99).
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Jako o zavdavku budouci spasy hovoii Pavel kromé samotného Kris-
tova zmrtvychvstani také o Duchu (Rim 8,23). Ten v Listu Rimantim vy-
stupuje jako prislib Bozich darti: je dan coby zavdavek budouciho do-
vrseni, jeho pritomnost je pfedjima.® Jeho aktivni roli je, Ze ¢lovéka do
spasy, byt jesté ne v plnosti, uvadi — kdyz v ném prebyva, spojuje jej jiz
s Kristem (9). Jestlize pfitomnost Ducha , odkazuje jak k tomu, Ze Bozi
dilo eschatologické spasy zacalo, tak také k tomu, Ze toto dilo spasy jisté
dojde svého vyvrcholeni,”® spojuji se v ném oba poly eschatologického
,jiz a jesté ne”. Predchut budouciho ovSem vytvari napadny kontrast
vidi ,utrpeni nynéjsiho casu” (18), ktery se projevuje tim, Ze , ve svém
nitru sténame” (23). Ve slabosti, ktera clovéka v tomto véku provazi, je
vSak Duch oporou i aktivni: pfichazi mu na pomoc (26) a, stejné jako
vzkfiSeny Kristus, se za n€j pfimlouva u Boha (v. 27, 34).7°

PrestoZe se to zda pravdépodobnym a logickym pfedpokladem, o tom, zda za touto
eufemizaci stoji vidina budouciho vzkiiseni, ktera uvazovanou smrt prakticky rusi, se
nékdy jesté diskutuje (srov. vySe uvedenou praci C. Nicholla). Kazdopadné vsak ne-
Ize do Pavlovych text pfenaset nekriticky vyznam, ktery mélo sloveso kowuaoOaut ve
star$i pohanské literatuie. Tak napf. Vos, kdyZz analyzuje vyznamovy posun, ktery toto
slovo prodélalo pii pfechodu do kiestanského slovniku z prostredi, kde perspektiva
budouciho probuzeni ze smrti chybéla, hovoii fakticky o slovech dvou, jez ,nejsou
v Zadném piipadé analogicka.” (Vos, The Pauline Eschatology, s. 95-96). Plivodné Siroce
uzivany tvar se v kontextu rané cirkve pojil se specifickym vyznamem. Kdyz tedy Pa-
vel hovofil jako o zesnulych pouze o kiestanech, rozhodné tim nevyjadroval jakykoliv
,nabozensky rasismus”, v rdmci kterého by snad lidem, ktefi nezemfeli ve vife v Kris-
ta, upiral actu. Af uz v jeho feci o smrti kiestanti coby zesnuti rozeznavame aluzi na
jejich eschatologické probuzeni k ticasti na Kristové parusii (1 Sol 4,16-17a — srov. N1-
cHoLL, From Hope to Despair in Thessalonica, s. 22) ¢i pozadavek, aby byli i po své smrti
nadale vnimani jako soucast komunity (1 Sol 4,13nn; 5,10 — srov. Richard S. Ascouch,
,Paul’s ,Apocalypticism’ and the Jesus Associations as Thessalonica and Corinth,” in
Redescribing Paul and the Corinthians, ed. Ron Cameron — Merrill P. Miller, Atlanta: So-
ciety of Biblical Literatre, 2011, s. 50), popf. tak jako Vos zde uvazujeme o konotacich
se zvlastni néhou projevovanou zemfelym kiestantim béhem pohiebniho ritudlu (Vos,
The Pauline Eschatology, s. 95-96), nelze v tom spatiovat jakoukoliv pfeziravost k lidem
mimo cirkevni spolecenstvi.

68 Srov. Moo, The Epistle to the Romans, s. 520.

69 Tamtéz.

70 John E. Toews, Romans, Scottdale: Herald Press, 2004, s. 225.
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4. NOVE LIDSTVI

Novy zivot, kterého clovék dosahuje v ramci své budouci eschatolo-
gické promény, pfinasi také dovrseni a dokonalost lidstvi. Sviij pfedob-
raz a konkrétni ideal nachazi v Kristu, druhém Adamovi (1 Kor 15,22;
15,45). Jakozto prototyp, ,korporativni osoba”, zahrnuje Kristus celé
potomstvo,” neni vSak pouhym pfikladem ci idedlem, nybrz k promeé-
né clovéka také vede. Jako mesids, ktery spolecné s Otcem vladne své-
tu a jemuz svoji vladu nakonec zcela odevzda (1 Kor 15,25-28), , dava
Ducha pfivadéjictho k novému télesnému zivotu, v némz budou lidé
spole¢né s nim nositeli nového Boziho obrazu”.”> On sam je timto ozi-
vujicim Duchem (1 Kor 15,45), dava se a ptisobi v téch, ktefi k nému
nalezeji. Nalezeni, neboli ztistavani clovéka v Kristu, znamena zaroven
také pfitomnost Krista v ¢lovéku: ¢lovék je Kristovym Duchem promeé-
tovan a vyjadfuje jej pak i navenek (Rim 8,9; 1 Kor 12,3). Jeho zastupna
smrt a vzkfiSeni oteviraji ¢lovéku novy typ osvobozené existence, jez
stoji v zasadnim kontrastu k lidstvi starého Adama zasazenému otroc-
tvim hiichu a smrti (2 Kor 5,17; Rim 5,12-21; 6,11). Zatimco télo clovéka
jesté neni vysvobozeno z hfichu a podléha jeho disledktim, tedy smrti
a jejimu postupnému ptisobeni, Duch jej jiz vnitfné ozivuje a obnovuje
(2 Kor 4,16). Proménéné lidstvi je tedy participaci na lidstvi Kristové, na
Kristu samotném (Gal 2,19-20; Rim 6,11; 8,10).

Nové lidstvi stoji viici starému v opozici. Napéti mezi nimi popisuje
Pavel mimo jiné s uzitim polarity , clovék télesny” (ocaiikog, c&QKLvog)
¢i , prirozeny” (Puxikoc) — ,cClovek duchovni” (mvevpatikodc).”
Nechava-li se télesny clovek vést svymi télesnymi sklony, znamena to,
Ze se soustfedi pfedevsim na sebe, dava naplno priichod vasnim a egoi-
smu (Gal 5,19-21), eventudlné se snazi rliznymi zptisoby zvysovat pfed
Bohem svoji hodnotu a spoléha se pfitom na vnéjsi véci, zejména na
spasnou moc Zakona (Flp 3,7-9).”> Patfi dosud svétu, svétské pohnutky
urcuji jeho smysleni a na jejich pozadi také jedna (1 Kor 3,1-3). Duchovni
clovék naproti tomu prizptisobuje sviij zivot Duchu. Jeho vedeni je vSak

71 Srov. Mireia Ry8§xovaA, Pavel z Tarsu a jeho svét, Praha: Karolinum, 2014, s. 395.

72 WricHt, The Resurrection of the Son of God, s. 354.

73 Srov. Richard B. Garrin, ,The Life-Giving Spirit,” Journal of the Evangelical Theological
Society 41, ¢. 4 (1998): 577.

74 Srov. 1 Kor 3,1-3; 1 Kor 2,14n; 15,44.46.

75 Srov. Ry8kovaA, Pavel z Tarsu a jeho svét, s. 395-396.
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svétskému uvazovani cizi a jako takovému mu nemtize télesny clovék
ani rozumeét, ani je pfijmout za své (1 Kor 2,14-16). Lidstvu je bytostné
vlastni télesna forma existence. Je v ném zakorenéna natolik, ze se z ni
jednotlivy clovék nemtize vymanit vlastni silou, nybrz jediné opét pro-
stfednictvim Ducha a jeho moci (Rim 7,14-25; 8,9).

PIna realizace nového lidstvi, jez bude znamenat také transformaci té-
lesnosti (1 Kor 15,49) a piinese ¢lovéku tiéast na Bozi slavé (Rim 8,17-18),
je pro Pavla teprve zalezitosti budoucnosti, clovék na ném vsak jiz maze
béhem své pozemské existence c¢astecné participovat. Znamena to pro
néj ,,obléci se do Krista” a jednat podle Ducha, zit v souladu s Bozi viili
(Rim 12,1-2). Vedeni Duchem, na rozdil od vedeni sobeckosti a vlastnimi
sklony sméfujicimi ke smrti, dava clovéku jiz v pozemskych podmin-
kach ticast na Bozim synovstvi (Gal 3,26-27; Rim 8,14-15). Prinasi Zivot,
pokoj (Rim 8,6) a radost (1 Sol 1,6), pfekonavé rozdily mezi lidmi (1 Kor
12,13) a clovéka v jednoté s cirkvi obdarovava (Gal 5,22-23).” Nechat se
vést Duchem znamend jednat jako svobodny, z moci hfichu vykoupeny
clovek (Gal 5,24-25), ¢imz se predznamenava zaslibeny eschatologicky
vek — a prebyva-li cloveék ve svém nitru jiz v novém stvoreni, zpfitomnu-
je jej také svému okoli, cirkvi. Protoze vsak stale jesté pocituje sklon ke
hrichu, je nova existence neustalym konfliktem mezi padlou télesnosti
a Bozim zakonem (Rim 6,12-13; 6,19), a dar nového zivota je tedy zaro-
ven také ukolem, jenz vyZzaduje znacné sebezapieni a poslusnost (Gal
5,16-17). To Pavel nepopira, stejn€ jako nepopira skutecnost, ze pokud
na néj clovék rezignuje, znamena to pro néj jistou svobodu. Nejde vsak
podle néj o svobodu skutecnou, ¢lovéku nejvlastnéjsi, a ani jeji uzitek
(kapmog, ,,ovoce”) neni cloveku prospesny: svoboda od Boha a poslus-
nost hfichu jej vede pouze k béznému osudu veskerého pozemského zi-
vota, ke smrti, zatimco svoboda od hfichu a poslusnost Bohu k vé¢nému
Zivotu (Rim 6,16-23).

Je tfeba dodat, Ze nové lidstvi neznamena zménu lidské osobnosti
jako takové, jejich individualnich vlastnosti ¢i schopnosti, ale tyka se,
vyjadfeno dnesni terminologii, vnitini orientace ¢lovéka. Znamena zmeé-
nu jeho zptisobu mysleni a celkového zakotveni. Je-li clovék osvobozen

76 Jednotné ¢islo, pod které Pavel v Listu Galatskym shrnuje vSechno to, co pfinési ,,ovoce
Boziho Ducha” (kapmog Tov mvevpatoc éotwy ...), chapou néktefi autori jako podtrze-
ni sjednocujictho momentu piisobeni Ducha. Ten stoji v kontrastu viici ptisobeni ,,skut-
ku téla”, ,skutkt lidskych” (éoya g oaokdc), které naopak prinaseji rozdéleni. Srov.
Franz MussNER, Der Galaterbrief, Freiburg: Herder, 1988, s. 385. Srov. také 1 Kor 12,7.
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z otroctvi hfichu, nema jiz za cil a miru vSech véci sebe sama, nybrz
Boha (Rim 8,7-8), vie nazira z BoZi perspektivy pod vedenim jeho Du-
cha. Tak také konecné nabyva opravdové svobody, nebot v nejvnitinéjs
bytosti a s radosti ¢lovék souhlasi se zdkonem Bozim (Rim 7,22); hiich
jej naproti tomu uzavira do bludného kruhu sobectvi, nedovoluje mu
prekrocit vlastni stin a znamena pro néj v pravém slova smyslu otroctvi.
Je tedy zfejmé, Ze stara a nova forma lidstvi pfedstavuji dvé navzajem
neslucitelné podoby existence. Ritualni symbolika i ¢etna Pavlova pfi-
rovnani proto opisuji kfestanskou iniciaci jako pferod: stavajici zptsob
zivota kondi, stary clovék je ukfizovan spolecné s Kristem (Rim 6,1-10;
Kol 2,11-12; Gal 5,24) a vstava k zivotu, ktery je pro toho, ktery pro clo-
véka ,,zemfrel i vstal” (2 Kor 5,14-15).

Expresivnim obrazem spolupohibeni ve smrti s Kristem, ovveta-
PNuev ... eic oV Bdvatov (Rim 6,4), vyjadiuje Pavel radikalnost, s ja-
kou se clovek pri kitu odvraci od svého starého, hfichem ovladaného
zpusobu Zzivota, a zaroven jim naznacuje vyznam, jaky bude mit nové
v jeho dal$im zivoté smrt. Té totiz rozhodné neni novy clovék usetfen
— tyka se jej jak fyzicky, tak také v Siroce obrazném smyslu jako aktivné
pusobici, vsudypfitomna sila (2 Kor 4,10-12). Zména spociva v tom, Ze
smrt nadale jiz neni vyrazem absolutniho odcizeni Bohu i sobé samému,
tedy htichu (Rim 6,23), nybrz je nové ,smrti spolu s Kristem”. Clovék
je Duchem uschopnén” k tomu, aby se jakozto ,mrtvy hiichu” a , zivy
Bohu” (Rim 6,11) ti¢astnil Kristova p¥ibéhu, na jehoZ konci je zmrtvych-
vstani (Rim 6,8-9). Kristovo pfemoZeni smrti pak také p¥inasi ¢lovéku
svobodu od hiichu (Rim 6,6-7). Detailné&ji Pavel tyto myslenky rozvadi
v ramci tematiky kfize.

Reckym otavdg mini samotné jadro JeZisova ptibéhu i kli¢ k pocho-
peni jeho smyslu (1 Kor 1,18; 2,2; Gal 6,14). Kfiz jako predpoklad spasy
znamend bezmoc a slabost, sebezmareni (Flp 2,6-11; 3,10-11). Znamena
také odolavani sklontim hfisné télesnosti i pokuseni klast na prvni misto
sebe (Flp 3,18-19) a spoléhani se ve vSem na Boha, ktery ukfizovaného
povolava k novému zivotu a pfiznava se tak k jeho dilu. V krizi se pfed-
stavuje nova logika a nové vidéni svéta, obracené naruby viici béznému
lidskému smysleni. Neni s podivem, Ze je okolnimu svétu blaznovstvim
¢i pohorsenim, jestlize v souladu s ni Pavel konstatuje, Ze pro Krista rad
pfijima ,slabost, urazky, ttrapy, pronasledovani a tizkosti”, Ze svou silu

77 Srov. Moo, The Epistle to the Romans, s. 380.



Stupia THEOLOGICA 21, &. 3, podzim 2019 37

spatfuje ve své slabosti (2 Kor 12,10), ze je podle néj znamkou Boziho
vyvoleni absence moudrosti a moci (1 Kor 1,18-29). Jedna se o soucast
kontrastu a neporozuméni mezi duchovnim a pozemskym (t€lesnym),
dvéma odliSnymi perspektivami, o kterych byla fec vyse.”

Prosttednictvim Kristova kfize pfichazi spasa, projevuje se Bozi moc
(1 Kor 1,18).” Toto v podstaté paradoxni spojeni, nachazejici prostredek
Bozi moci v maximé lidskeé slabosti, kfizi (2 Kor 13,4), je charakteristic-
kym prvkem evangelia. I proto je pro nékteré blaznovstvim — a to nejen
Zidam & Rekiim, ale jak apostol decentné naznacuje, snad i nékterym
Korintskym. Evangelium, ,slovo o kfizi”, nestoji jen proti ,,zazracnym
znamenim” ¢i lidské moudrosti (1 Kor 1,22), ale také proti vznosné filo-
zofii nebo obratnym rétorickym dovednostem (1 Kor 2,1), jejichz prilisna
obliba privedla obec k vnitfnim sportim a k rozdéleni (1 Kor 1,11). Bozi
moc a Bozi moudrost je jediné Kristus (1 Kor 1,24). Na ném se manifes-
tovala ve své zivotodarné podob€, ve zmrtvychvstani.

5. TELESNOST, PROMENA A IDENTITA CLOVEKA

Dochazi-li prostfednictvim Ducha clovék v pozemskych podmin-
kach ucasti na novém stvoreni a v JeZiSové smrti a vzkfiseni také svobo-
dy od hrichu, naskyta se otazka, jakou perspektivu pro néj jesté otevira
ptislib budouciho zmrtvychvstani. Uvedli jsme, Ze se bez néj jevi ktes-
tanska vira Pavlovi marnou (1 Kor 15,17-18); pokud by se vsak podoba
pristi lidské existence nelisila od té stavajici, nebyl by vécny zivot pro
clovéka ni¢im vice nez jen neohrani¢enym prodlouzenim stavajiciho zi-
vota. Pavel ovSem, jak bylo jiz zminéno vyse, ocekava podobné jako apo-
kalyptici jeho doby vzkiiseni také v podobé télesné. To znamena také
zasadni proménu celé vnéjsi podoby lidské bytosti a vSech slozek jejtho
zivota k dokonalosti (Flp 3,12.21). Aby mohlo byt toto téma rozvedeno,
pfipomeneme nejprve neéktera vychodiska Pavlovy a obecné biblické an-
tropologie.

Predevsim je tfeba Fici, ze nehovofti-li Pavel o télesnosti ve specific-
kém smyslu tohoto slova jako o hfisné prirozenosti, v niz se namisto
na Boha zaméfuje clovék na sebe a na pozemské skutecnosti (v tomto

78  Srov. Ry8kovaA, Pavel z Tarsu a jeho svét, s. 403—404.
79 Srov. CorLins, First Corinthians, s. 102.
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kontextu uziva nejcastéji pojmu 0cap&®), nybrz ji mini fyzickou podsta-
tu umoznujici clovéku jeho pozemskou existenci, nenahlizi ji negativné
ani nebagatelizuje jeji vyznam. Dale je tfeba rozlisit, zda télem, cwpa,
rozumi télo ve fyzickém smyslu ¢i celou osobu, s, dlirazem na jeji jedna-
ni ve svéte”.® Druha moznost predstavuje télo jako nachylné ke hiichu
s potfebou drzet je v kazni (1 Kor 9,27), avsak jde-li o samotnou fyzickou
podstatu, v té byl clovék stvofen a v ni napliuje Bozi zamér (Gn 2,7;
Sir 17,1). Lidské télo tedy pro Pavla nepredstavuje omezeni a tim spise
ani stav, ze kterého je tfeba se osvobodit, nybrz mu vénuje zna¢nou po-
zornost a pripisuje nemalou dilezitost. Je mistem pfitomnosti, chrdamem
Pana (1 Kor 3,16) a jemu nalezi (1 Kor 6,13c); ma svou dustojnost (2 Kor
3,18) i spolecensky vyznam (Flp 1,23-24). Hovori-li Pavel o téle ve smy-
slu materialniho rozmeéru ¢lovéka, neni zdrojem htichu, nybrz Pavel vy-
bizi k tomu, aby je ¢lovék h¥ichu neproptijéoval (Rim 6,13)® a nenechal
je h¥ichem ovladat (Rim 6,6 — T cwpa ¢ auagtiag, ,télo ovladané
hfichem”).%® Zaroven ale plati, Ze je t€lo v podminkach zivota v , tom-
to véku” slabé, takze i jeho vlastni zadosti a pohnutky mohou clovéka
k hiichu snadno dovést (Rim 6,12;7,18).5¢ V kazdém pripadé ale ziistava
télo mistem, kde se hfichem svadi lidsky subjekt souboj, a zaroven i ce-
nou, o kterou se cely tento stfet vede. Robert Gundry tedy mtize obrazné
shrnout, Ze nelze fici, ze se konflikt odehrava , mezi vnitinim ¢lovékem
a télem. Skutecny konflikt nastava mezi vnitinim clovékem a hfichem,
s télem uprostfed nich, jez je ovladano spise hfichem nez mysli. Existuje
zde tedy antropologicka dualita, nikoliv ale ji odpovidajici eticky dualis-
mus, v ramci kterého by bylo télo samo o sobé zlé.”®

80 Nejde zde tedy o télo ve smyslu fyzické, biologické podstaty ¢lovéka (ta je jako takova
moralné neutrdlni) — , skutky téla” a , zadosti t€la” se mohou projevovat také na dusev-
ni trovni ve formé rtznych nefesti. Télu ve smyslu o4& 1ze tedy spise rozumét jako
souhrnu vSeho, k ¢emu ¢lovéka vede jeho pfirozenost zasaZena hfichem, ¢i jako tomu,
co jej odvadi od jeho nadpfirozeného zakotveni v Bohu. Srov. Claude TRESMONTANT,
,,Duch, télo, duse,” in Teologické texty, ¢. 3 (2007), https://www.teologicketexty.cz/casopis
/2007-3/Duch-telo-duse.html [cit. 15. 9. 2018].

81 Moo, The Epistle to the Romans, s. 375.

82 Pavel zde patrné o téle hovofi v $ir§im smyslu osoby jednajici ve svété, takze obratem
T péAn vpvy, ,vase udy”, neodkazuje tolik k fyzické télesnosti, ale spiSe obecnéji
k pfirozenym schopnostem clovéka. Srov. tamtéz, s. 384.

8 Srov. tamtéz, s. 383.

84 Srov. Robert H. Gunbry, Soma in biblical theology, Cambridge: Cambridge University
Press, 1976, s. 137.

85  Tamtéz, s. 138.
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Dvojice 0aof — mvebpa, Pavlem casto uzivana coby protiklad, se ne-
tyka konfliktu materialniho s nematerialnim, nybrz predstavuje spise po-
laritu dvou fadt, pfirozeného a nadpfirozeného, pozemského a Boziho.
Jde o ,, vzajemné vylucné sily” vedouci ke smrti ¢i k Zivotu, mezi nimiz
neni zadné zprostfedkovani ani pfirozeny prechod.® Obecné Ize Tici, Ze
namisto , vézeni duse”, fecké predstavy biblické perspektivé cizi,* vy-
stupuje télo v Pavlovych textech nejvyraznéji jako prostfednik vztahd, at
uz mezi ¢lovékem a Bohem, mezi lidmi navzajem, popt. mezi stvofenim
a jeho Stvoritelem.® Definuje ¢clovéka také v ramci svéta a umoziuje mu
interakci s pozemskou realitou. Pravé prostfednictvim téla mtize ¢clovék
oslavovat Boha (1 Kor 10,31; 6,20), coZ je jeho nejvlastnéjsim poslanim.

Problém cloveka tedy podle Pavla nespociva v jeho télesnosti, nybrz
ve hfichu, jehoz nasledkiim télo stale jesté podléha. Jim zasazena téles-
nost ma potencial dovést ¢loveka az k tomu, Ze se zcela mine naplnénim
vlastniho Zivota, i¢asti na zivoté Bozim, nebot jej sméfuje k uzavieni se
do sebe samého a ke smrti. Kromé toho je télo stale jesté v jeho pozemské
podobé kfehkou, hlinénou nadobou (2 Kor 4,7), jejiz pomijivost a smr-
telnost (Rim 7,24) jsou se stavem budouciho stvofeni nesluéitelné. Proto-
Ze ,,pomijivé nemize mit podil na nepomijivém”, musi clovék, ,jak je”
(o€ xat aipa, ,télo a krev”), byt pred svou ticasti na Bozim kralovstvi
nejprve proméneén (1 Kor 15,50-51).

Odpovéd na otazku, ,v jakém téle vstanou mrtvi” (1 Kor 15,35), ne-
zacala hledat teprve prvotni cirkev, ale Pavel zde jiz patrné navazuje na
diskuzi zidovskych apokalyptik(i.¥ Pravé v apokalyptickych kategoriich
1ze nalézt zakladni linie jeho vykladu o vzkiiseni (1 Kor 15,45-47), pte-
devsim pak motiv nesouméftitelnosti soucasného a budouciho, zasad-
ni odliSnosti stavajictho a proménéného téla. Povahu promény opisuje
Pavel sérii srovnani ,prvniho” a posledniho Adama. ,Jestlize se prvni
cloveék stal zivou bytosti, posledni Adam je zivotodarnym duchem (eig
nvebpa Cwomoovvy). Jestlize prvni Elovek pfijal zivot, posledni Zivot
dava (Cooav oproti Cwomolovv). Jestlize je prvni piirozeny (Yuxnv),
posledni je duchovni (mvevua). Jestlize je prvni stvofen z prachu zemé

86 Udo ScuNEeLLE, Apostle Paul: His Life and Theology, Grand Rapids: Baker Academic, 2005,
s. 341.

87 Srov. WricnT, The Resurrection of the Son of God, s. 230-231.

8 Srov. TRESMONTANT, Duch, télo, duse.

89 Srov. Covrins, First Corinthians, s. 564; Wricnt, The Resurrection of the Son of God, s. 205.
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(éx ync xoikog), posledni je z nebe (¢€ ovpavov).”* Podstatou proméeny
a bodem, ke kterému v této pasazi Pavel rétoricky sméfuje, je prerod téla
(owpa, spise tedy vsak ,zivé duse”, celého c¢lovéka) z jeho pfirozené
formy (YPuxikov) na formu duchovni (mvevpatucov).”! Je to patrné z po-
hledu na kategorie, kterymi oba archetypy lidstvi charakterizuje, jesté
vyraznéji vSak kontrast mezi pfirozenosti a duchovosti ukazuje pred-
chazejici oddil srovnavajici povahu obou télesnych forem (42b—44a):
soucasné télo je pomijitelné, bez slavy, slabé, ozivované, télo pri vzkiise-
ni bude nepomijitelné, ve slavé, mocné a duchovni.”

Popisovana proména s sebou nenese potlaceni fyzického rozmeéru
byti nebo nahradu materialniho téla télem nematerialnim,” nybrz Sirsi
transformaci clovéka zapojujici vSechny jeho slozky pod vedeni Ducha.
Jim je novy clovék po vzoru nového Adama cely prodchnut, je ,duchov-
ni”. Nabyti copa mvevpaticodv, duchovniho téla, znamena pro kresta-
ny plnou realizaci nového zivota, ktery v pozemskych podminkach pod
vedenim Ducha nastoupili. Zivot v souladu s Bozim zékonem, o ktery
musel télesny ¢loveék v neustavajicim stfetu se svou padlou télesnosti
usilovat, se stava pro clovéka duchovniho pfirozenym zptisobem exis-
tence. Vyzatuje-li nove Bozi slavu (Flp 3,21) a ztvarnuje-li Bohem vdech-
nuty zivot (Job 27,3; Kaz 12,7), znamena to jeho dokonalost, a to nejen
z Bozi perspektivy, z niz je takovy ¢lovék neporusenym obrazem Stvo-
fitele, nybrz i z perspektivy jemu vlastni, lidské. ProtoZze je Bozi duch po
vSech strankach zakladem existence cloveéka a mirou jeho sily, pfivadi
clovéka také k pravému lidstvi.*

Tuto dokonalost Ize také nahliZzet jakoZto dovrSeni procesu stvofe-
ni. V kontrastu mezi protologii a eschatologii, obrazem prvniho a po-
sledniho Adama, navazuje Pavel na myslenku Boziho planu. Stvoreni
je ,zduchovnénim” svéta: je jeho kultivaci ze stadia prvotniho chaosu
k podobé odpovidajici Bozimu zaméru (Gn 1,1-2). Bozi duch, aktér to-
hoto procesu, je pak praveé tim Duchem, kterého clovék dostava zavdav-

90  Srov. Corrins, First Corinthians, s. 569.

91 Srov. tamtéz, s. 567.

92 Srov. Frrzmyer, First Corinthians, s. 591-592.

9 Celd paséz nijak neevokuje, Ze by mél zivot nového ¢lovéka probihat mimo materialni
svét, kterého je nyni soucasti. Clovék z nebe, avOpwrog €€ ovEavov, zde nepredsta-
vuje nehmotnou existenci, nybrz v kontextu polarity ocduata émovedvia — owpata
émtyewn uréitou formu slavy (1 Kor 15,40). Podobné Pavel o Panové ,, téle slavy” hovori
jako o vzoru lidské promény v Flp 3,21.

94 Srov. TRESMONTANT, Duch, télo, duse.
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kem k budoucimu vzkiiseni. Vrcholem stvoritelského dila je stvoreni
clovéka a jeho dokonalé formy, Krista.” Pasobenim Ducha tedy clovék
dochazi tplnosti, kdyz ve své eschatologické podobé jiz neni obrazem
Stvoritele z prachu, ale z nebe (1 Kor 15,47), ackoliv je tfeba dodat, ze
v Pavlové apokalypticismu nema toto ptisobeni kontinudlni charakter.
Nepfredpoklada se tu zadny plynuly pfechod, postupna evoluce, kdy by
vedeni Duchem znamenalo jakousi formu (sebe)zuslechtovani, nybrz
je tato proména ocekavana jakozto nahly zasah doprovazejici Kristovu
parusii (1 Kor 15,51-52; 1 Sol 4,15-17; Flp 3,21),° podobné je zasadni dis-
kontinuita patrnd ve vyse zminéném srovnani nynéjsiho a proménéného
lidstvi. Znamena-li to nejprve zanik, smrt starého ¢lovéka (1 Kor 15,36),
neni to ovSem vynuceno nepodobnosti mezi jeho pomijitelnym a nepo-
mijitelnym télem, ale zasaZenosti hfichem. Uvadi-li Pavel své apokalyp-
tické tajemstvi (pvotrplov) slovy, Ze ,ne vsichni zemfeme, ale vSichni
budeme proménéni” (1 Kor 15,51-52; srov. také 1 Sol 4,15-17), nelze
v tom na zakladé dikce i kontextu obou paralel spatrovat tolik vyvazani
z nezbytnosti smrti, jako jednoduse presvédceni, Ze se néktefi z clenti
cirkve dockaji parusie a promény jesté za svého zivota: ne vsichni ze-
mfou prirozenou smrti, vSechny vsak ceka proména.”

Konecné je tfeba Fici, Zze Pavlova eschatologicka vize promény clové-
ka pocita s plnym zachovanim osobni identity, a to navzdory jak smrti,
tak také zasadni nepodobnosti mezi pozemskou a eschatologickou po-
dobou lidstvi. Pfestoze télesna podoba clovéka smrti zanika, ztstava po
svém vzkiiSeni clovék sam sebou a nestava se nikym ani nicim jinym.
Pavel tuto skutecnost opisuje v mnohych metaforach: lidské télo pfirov-
nava k semenu, jez musi byt nejprve zaseto a musi odumfit, aby se moh-
lo narodit do nové, dokonalejsi formy rostliny (1 Kor 15,37); ackoliv stan
lidského téla”® ma byt strzen, samotny c¢lovék odchazi poté do vécného

9  Pfesvédceni, ze télesna podoba ¢lovéka respektuje predem dany ,fad stvofeni”, na-
znacuje Pavel také v 1 Kor 15,46: ,Nejprve tedy neni télo duchovni, nybrz pfirozené,
pak teprve duchovni.”

9  Pavel na uvedenych mistech vyjadfuje motiv nédhlosti riiznymi apokalyptickymi obra-
zy, mezi jinymi napf. polnice ¢i povelu (hlasu) archandéla. Proména se ma podle 1 Kor
15,52 odehrat ,,nardz” (év atopw).

97 Srov. RYSkovA, Pavel z Tarsu a jeho svét, s. 336; Feg, The First Epistle to the Corinthians,
s. 799-801.

9% Ackoliv se o smyslu tohoto nep#ili§ jasného Pavlova pfiméru vedou diskuze, 1ze v nich
rozeznat obecnéjsi shodu v tom, Ze strzenim stanu Pavel mysli smrt téla. Srov. Colin G.
Krusg, 2 Corinthians, Downers Grove: Varsity Press, 2015, s. 154.
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domu v nebesich (2 Kor 5,1), o zaméné nebeského téla za pozemské ho-
vori jako o oblékani (2 Kor 5,4). Jestlize byti s Panem (Flp 1,23) mtize
Pavel po odchodu z ,, tohoto téla” subjektivné srovnavat se svou stavajici
existenci (byt s Kristem je ,mnohem lepsi”), jedna se o byti identické
osoby.

Pavel chape vzkiiseni apokalypticky jako mimotadny, proménujici
Bozi zasah do chodu svéta. Jestlize byl odchod zemfelého clovéka do sta-
rozakonniho Seolu ¢i na rizna jina zasvétna mista feckého svéta vniman
jako naplnéni pfirozeného fadu, takze snaha o jeho zvrat ¢i naruseni,
byla-li viibec povazovana za realné moznou, nepfinasela nic pozitivniho
a pripadné byla také trestana,” vzkfiSeni souviselo s definitivnim pro-
sazenim Bozi viile a spravedlnosti. Novy Zzivot v nepomijitelnosti (Rim
2,7; 1 Kor 15,42.52-54), jez je Bozi milosti a darem (Rim 6,23), je pro clo-
véka vSim jinym nez jen omezenym pokracovanim dosavadni existence
za hranici smrti.'” Od fecko-fimskych koncepci posmrtného Zzivota se
zasadné lisi také tim, Ze se jiz neodvozuje od urcité predstavy o struktu-
fe lidské bytosti, ' ale sviij zaklad nachazi v ptsobeni stvorfitelské Bozi
moci. Prvni kiestané neocekavali zmrtvychvstani coby tinik ze smrti, jeji

9 Jednosmérnost” posmrtné cesty clovéka se zda byt spoletnd hebrejskému i Feckému
svétu. Mrtvi se ve starSich vrstvach Starého zakona k zivotu nevraceji (2 Sam 12,23;
Job 7,7-10; 16,22; Jer 51,39; Kaz 3,19-21 aj.), ani vyvolavani ducha zemfelého Samuela
(1 Sam 28,7-20) neni Saulovi nijak ku prospéchu, pravé naopak. Sisyfovi, Orfeovi, Ask-
Iépiovi, Liodameidé ¢i dal$im postavam fecké mytologie se jejich snaha budto nezda-
11, nebo skondi tragicky, zatimco osudy Henocha ¢i fecké Alkéstis predstavuji v ramci
svych tradic zcela vyjimecné, jen sotva opakovatelné tikazy. Srov. WricnT, The Resur-
rection of the Son of God, s. 64—68.

100 Skute¢nosti, Ze obé mista neskytaji clovéku budoucnost spokojeného spocinuti ¢i no-
vého plnohodnotného Zivota, nybrz spiSe neradostného pfetrvavani v netiplné, stino-
vé podobé, odpovida i to, s jak negativnimi konotacemi se v ramci svych kultur poji
(Iz 14,9-11; 38,18; Z1 9,17; 18,5; 31,17; 55,15; Job 17,13-16). Srov. Mark T. FiNnEy, Re-
surrection, Hell and Afterlife: Body and Soul in Antiquity, Judaism and Early Christianity,
New York and London: Routledge, 2016, s. 7-8, 25-26, WriGHT, The Resurrection of the
Son of God, s. 87-93.

101 Podoba posmriné existence ¢lovéka zasadné zavisela na zpusobu, jakym se uvazovalo
o ¢lovéku jako takovém. Tak 1ze napt. v pozadi vyroku o navratu ¢lovéka do prachu,
z néhoz byl podle starozakonniho schématu ¢lovék vzat, rozpoznat také negativni
ton navratu do ,prachu” chaotickymi silami ovladaného podsvéti (FINNEY, Resurrec-
tion, Hell and Afterlife: Body and Soul in Antiquity, Judaism and Early Christianity, s. 26).
Pocitaji-li nejstarsi fecké predstavy s néjakym télesnym ¢i materidlnim rozmérem po-
smrtné existence clovéka, neplati to jiz napf. pro uvazovani platonikii, ktef chapali
¢lovéka odlisné. Srov. tamtéz, s. 6-11.
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predefinovani nebo pfeznaceni, ale vidéli v ném jeji naprosty obrat.!®
Konkrétnim historickym projevem Zzivotodarné Bozi moci je velikonocni
ptibéh, z néjz vyplyva nadéje i pro nas. Nebot i my, ,jestlize jsme spolu
s Kristem zemfeli, véfime, Ze spolu s nim budeme také zit”.

ZAVER

Koncept zmrtvychvstani odkazuje v biblickém kontextu ke znac-
né sirokému okruhu skutecnosti. Pavel o ném v kontextu eschatologie
Druhého chramu uvaZzuje jako o skutecnosti fyzické, tykajici se t€la; bu-
douci vseobecné zmrtvychvstani ma pro n€j charakter apokalyptické-
ho nahlého zlomu — promény. Tu doprovazi vize odhaleni a posouze-
ni lidskych ¢inti, Bozi soud. V rozdvojenosti Pavlova eschatologického
mysleni ma zaklad koncepce Zivota v prolinani vekd, jejichz charakter
do zna¢né miry clovéka urcuje a v némz je stavén pred rozhodujici vol-
bu mezi pfinalezitosti k véku koncicimu, starému, ¢i k véku majicimu
budoucnost, pristimu. Ve velikonoé¢ni zvésti nachazi Pavel novy zptisob
chapani lidského zivota a smrti. Nadéje na vzkfiSeni, kterou s sebou
pfinasi duchovni smrt spolu s Kristem, znamena také nadéji na plnost
lidstvi, eliminaci dtisledkd hiichu a absolutni prohloubeni vztahu ¢love-
ka k Bohu. Konec¢nou perspektivu svého zivota vidi Pavel v pfebyvani
s Panem, které nastava po vzkfiSeni kiestana. Idealem i darcem nové-
ho Zivota je Kristus, novy Adam, jehoz kfiZ a vzkfiSeni otevira clovéku
novy zpusob existence. Ta se zacina jiz v pozemskych podminkach pod
vedenim Ducha; jelikoZz jsou vSak tyto stale jesté poznamenany nasledky
hrichu, bude v nich zivot podle fadu a vedeni Ducha pfedstavovat cizi
a konfliktni zptisob existence, a to jak na roviné vztahti cirkve k okolni-
mu svétu, tak vnitinich sklonti ¢lovéka. Uplné dosaZeni nového Zivota
ocekava Pavel teprve v budoucnosti. V ni ma novy zivot dojit také svého
télesného vyrazu a clovék po své eschatologické proméne€, ktera hrich
a pomijitelnost nahradi dokonalosti, bude jiz zcela orientovan Duchem.
V ném se cloveék ve své nové podobé dokonalého Boziho obrazu stane
plné sam sebou. Organickou soucasti této cesty spasy je vsak pro Pavla
pred pfichodem Pana také Kristav kiiz.

102 Srov. WriGHT, The Resurrection of the Son of God, s. 76-81.
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Abstract: The contribution explores the faith of the early church in the resurrection and its
influence on the Pauline view of man. Examining Paul's understanding of the resurrection
concept, it considers the inaugurated eschatology schema and apocalyptic structure of his
thought. Paul based all the hope for human life on the story of the risen Jesus. He under-
stands it not only as a way of overcoming death, but it also represents for him a source of
hope for a new life. In such a life, man’s relationship with God is brought to its fulfillment,
enabling full self-realization of the human personality. Christ, the new Adam, represents
both an ideal and a giver of this new mode of human existence: as Christ has always been,
man is thus set free of slavery to sin in him and becomes led by the Spirit of God. Although
man is already given the Spirit in his earthly life, Paul does not expect his complete spiri-
tualization before the parousia. Man’s change will happen abruptly and will include his
physical transformation. In Pauline thought, Christ’s resurrection represents a promise of
eschatological fulfillment of God’s creation act.
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