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Naboznost podla Jak 1,27

Julius Pavelcik

Posledny vers prvej kapitoly Jakubovho listu formuluje niektoré
zakladné atributy, ktoré charakterizuju ,¢istu a neposkvrnent naboz-
nost”. Niekolko exegetickych poznamok v tejto studii sa venuje in-
terpretacii jednotlivych charakteristik naboznosti, pricom pozornost
sa zvlast sustredi na ich mozné starozakonné pozadie a ich zasadenie
do teologického ramca celého listu. Po strucnom uvedeni niektorych
tematickych spojitosti vykladaného versa s uzsim i $ir$im kontextom
nasleduje postupny podrobnejsi vecny vyklad jednotlivych casti 27. ver-
Sa, ktory si vSima lexikdlny vyznam slov, ich pouzitie v Septuaginte
a v Novom zakone a formuluje ich Specifické sémantické a teologické
akcenty vnutri Jakubovho listu.

1. TEXT A PREKLAD

Oonokeia kaboa kal dplorvtog i t@ Oeq Kkal Tatol abtn éotiv,
eruokénteobat dppavovg kat xrjoag &év t OAlpel avtwv, &omAov
£QUTOV TNELV ATIO TOL KOOTHOUL.!

»~Naboznost Cistd a nepoSkvrnena u Boha a Otca je tato: navstevovat
siroty a vdovy v ich stizeni, zachovavat seba bez poskvrny od sveta.”

2. KoNTEXT

Na jednej strane mozeme Jak 1,27 povazovat za literarne a teologicky
uzavrety samostatny vers, ktorého obsahom je vztah naboznosti k niek-
torym konkrétnym praktickym prejavom viery.? Na druhej strane ale
evidentne bezprostredne a plynulo nadvizuje na predchadzajici vers

1 Textje prevzaty z Barbara ALaND et al. (ed.), Novum Testamentum Graece, 28. vyd., Stutt-
gart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

2 René KRrRUGER, ,Una definicién muy peculiar de religion segun Santiago 1:27,” Cuader-
nos de Teologia 22 (2003): 82.
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prostrednictvom terminu Ognokeia. Téma naboznosti je spolocna obom
versom, pricom v. 26 poukazuje na jej negativny aspekt, zatial ¢o v. 27
vymedzuje jej pozitivny obsah. Spolu tak vytvaraju tematicky uzavreti
jednotku,® ktora vsak nestoji v Jakubovom liste izolovane.

Prostrednictvom témy , (ne)drzania jazyka na uzde” v. 26 vcelku
jasne ,,oblikom” odkazuje na myslienku v Jak 1,19 ,byt pomaly k ho-
voreniu”. Versom 1,19 autor otvara tematiku vztahu medzi poc¢tivanim
a hovorenim, ktora je dalej rozvinuta vo vv. 22-25. V nich apeluje na
adresatov, aby neboli len pasivnymi recipientmi slova, ale jeho aktivny-
mi vykondvatelmi. Ten, kto je , posluchac”, a ,nie vykonavatel” slova, je
prirovnany k muzovi, ktory si v zrkadle pozrie sam seba, odide a hned
zabudne, aky bol. V kontraste voci nemu je vykonavatel slova ten, kto
sa zahladi do dokonalého zakona slobody a vytrva; ten bude blazeny vo
svojom konani. Prijatie spasneho slova (1,21) sa teda prejavuje v jeho rea-
lizovani, v aktivnom konani, ktoré je podstatnym prvkom pravej naboz-
nosti veriaceho pred Bohom a zivého vztahu s nim (1,27). Verse 26 a 27
mozeme povazovat za konkrétnu aplikaciu vyziev z 1,19 a 1,22, ktora
formuluje, ¢o ma robit , vykonavatel slova”, aby jeho naboznost nebola
marna, ale bohumila.*

Vzhladom na nasledujicu perikopu 2,1-13 je neprehliadnutelny isty
kontrast medzi Bohom a svetom: v 1,27 naboznost pred Bohom nie je
zlucitelna s poskvrnenim sa od sveta; v 2,5 ti, ktori st chudobni v oc¢iach
sveta, s Bohom vyvoleni, bohati vo viere a dedicia kralovstva. V Jaku-
bovom liste je opozicia Boh vs. svet jasne explicitne formulovana v 4,4:
1 A la oL koopov ExOpa Tov Oeol éotiv. Verse 1,27 a 2,5 s prikladmi
toho, ako sa toto nepriatelstvo medzi Bohom a svetom prejavuje v Zivote
veriaceho jednotlivca aj spolocenstva.

Pokial budeme prvu kapitolu Jakubovho listu povazovat za akysi
proldg, v ktorom st predstavené hlavné témy celého listu, potom je vcel-
ku opravnené povazovat v. 27 za zhrnutie ivodnej kapitoly a zaroven aj
za vcelku plynulé premostenie nielen k nasledujticej Casti, ale aj k dalsim
Castiam listu.’

3 Hubert FRANKEMOLLE, Der Brief des Jakobus. Kapitel 1, Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus, 1994, s. 358.

4 Porov. Rinaldo Fasris, Lettera di Giacomo: Introduzione, versione, commento, Bologna:
Edizioni Dehoniane, 2004, s. 122; Scot McKnicuT, Letter of James, Grand Rapids, Michi-
gan — Cambridge, U. K.: Wm. B. Eerdmans Publishing Co, 2011, s. 162.

5 Boris RepscHinski, ,Purity in Matthew, James and the Didache,” in Matthew, James, and
Didache: Three Related Documents in Their Jewish and Christian Settings, ed. Huub van de
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,Marna naboznost” je vo v. 26 uvedena do spojitosti s hovorenim,
konkrétne s ,nedrzanim jazyka na uzde”. Pozitivne formulovanym pro-
tikladom k nej st vo v. 27 uvedené isté socidlne angazovanie a zdrzanlivy
vztah k svetu.® Tato opozicia nemd byt vnimana na pozadi protikladu
kult contra socidlne angazované spravanie, pretoze takyto protiklad v Ja-
kubovom liste nie je tematizovany. V takom pripade by totiz proti so-
cidlnej angazovanosti malo byt skor postavené napr. povrchné, rydzo
formalne zbozné velavravné modlenie (porov. Mt 6,5-8),” ¢o ale nie je
obsahom autorovej vyhrady vo v. 26. Uvedenti opoziciu treba skor vni-
mat vzhladom na vysSie uvedené kontextové suvislosti versov 26-27
s versami 1,19 a 1,22. Sir§im tematickym protikladom v pozadji tak je pro-
tiklad medzi tym, kto ,slovo, ktoré ma moc spasit duse” (1,21) len po-
¢ava, a tym, kto podla neho aj kona; resp. medzi tym, kto ho sice poctiva,
ale nerealizuje, a tym, kto podla neho neustdle usmernuje svoj zivot.®

Jednotlivym pdlom protikladu vo versoch 26 a 27 sa autor listu ne-
venuje len na tomto mieste. ,Drzanie jazyka na uzde” je dalej temati-
zované a rozvinuté v 3,1-12, negativne hodnotené socialne javy zivota
spolocenstva nachadzame v 2,1-9.14-17; 5,1-6 a principialne negativny
postoj voci ,svetu” je potvrdeny v 4,1-10. Zvlast rdzne aspekty ohl'adne
etiky reci a socialnej etiky boli autorom evidentne vnimané ako hlboko
zakorenené problémy v Zzivote spolocenstva adresatov, ktoré zasadne
vychadzaji z nespravneho, resp. nespravne interpretovaného vztahu
jeho ¢lenov k Bohu.

3. NABOZNOST CISTA A NEPOSKVRNENA U Bona A Orca
(Jak 1,27a)

Slovo Ognokeia oznacuje predovsetkym a najcastejsie vonkajsi
aspekt nabozenstva, jeho ceremonialnu a ritudlnu stranku (napr. obe-

Sandt - Jiirgen K. Zangenberg, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2008, s. 390-391;
Peter H. Davips, The Epistle of James. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids, MI:
Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1983, s. 100 a 103; KrRUGER, ,,Una definicién,” s. 82;
McKniGHT, Lefter, s. 162. FRANKEMOLLE, Brief, s. 361, povazuje tento vers dokonca za
,ein Kompendium des gesamten Jakobusbriefes”.

6  Porov. KrRUGER, ,,Una definicién,” s. 81.

7 Napr. Luis Alonso Scuoker, ,Culto y justicia en Sant 1,26-27,” Biblica 56 (1975):
537-544 vidi protiklad medzi sluzbou bliznemu v ntidzi a mnohym modlenim.

8 FRANKEMOLLE, Brief, s. 359.
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te, obrady, modlitby).” S tym stvisia rozne mozné preklady, ako napr.
,naboZenstvo”, ,naboznost”, ,kult”, ,uctievanie (Boha)” apod."” Na
druhej strane je treba konstatovat, Ze Jozef Flavius a Filon ho pouzivaju
aj pre vyjadrenie vnatornej zboznosti, bez ktorej uctievanie Boha nemo-
Ze byt spravne a autentické."

V Septuaginte sa terminy s koreriom Opnok- pouzivaja vel'mi malo:"
Oonokeia v Mud 14,18.27; 4Mak 5,7.13 a Ognokevw v Mud 11,15; 14,17.
To zrejme suvisi s tym, Ze ,podla Starého a Nového zakona vo vzta-
hu k Bohu viera a prax prenikaju cely Zivot na rozdiel od definicie vztahu
k Bohu v mimobiblickom svete prostrednictvom kultovych tikonov”.?

V Novom zakone sa slovo Ognokeia okrem Jak 1,26-27 nachadza uz
len v Kol 2,18 vo vyzname , kult/uctievanie anjelov” a v Sk 26,5 vo vyzna-
me (zidovsky) ,,sposob uctievania Boha”, (zidovské) ,nabozenstvo”."*

Autor Jakubovho listu na viditeIné prejavy naboznosti zrejme odka-
zuje uz vo v. 26, kde vSak okamzite poukazuje na jej isté znehodno-
tenie, ,marnost”, pokial je sprevadzana ,nedrzanim jazyka na uzde”.
To spolu s charakteristikami, resp. kritériami pravej naboznosti vo v. 27
jasne ukazuje, Ze jej obsah sa nevycerpava vonkajsou, ritualnou stran-
kou, ale je rozsirena o novti napln, pretoze je zasadne spojena so socialne
angazovanou charitativnou ¢innostou voci sirotam a vdovam a s takym
sposobom zivota, ktory sa distancuje od hodnoét charakteristickych pre

9 Wiard Popkes, Der Brief des Jakobus, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2001, s. 147.
Karl Ludwig Scumiprt, , Oonokeia, etc.,” in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, Band III, Th-K, ed. Gerhard Kittel, Stuttgart: Kohlhammer, 1938, s. 156. James
Hardy Rores, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, New York:
Charles Scribner’s Sons, 1916, s. 181, k tomu pridava este almuznu a post.

10 KRUGER, ,Una definicién,” s. 82.

11 Porov. Ceslas Sricq, Agape dans le Nouveau Testament: analyse des textes I, Paris: ]. Gabal-
da, 1958, s. 200; v pozn. 4 odkazuje na FiLoN, Quod deterius potiori insidiari soleat, 21 a F1-
LON, De sacrificiis Abelis et Caini, 58. Joseph Christiaan Antonius van HerTeN, Opnokeia,
EDAdBera, Ticétnc: bijdrage tot de kennis der religieuze terminologie in het Grieksch, Amster-
dam: H. J. Paris, 1934, s. 20, u Jozefa Flavia priamo cituje Ant. 8, 120 a dalsSie odkazy
uvadza v pozn. 5.

12 Scumipr, ,0onokein,” s. 155: ,,Im Rahmen des griechischen Schrifttums ist dieses selte-
ne Vorkommen zunichst einigermafien auffillig. Denn sonst sind Wortbildungen mit
dem Stamm Opnoxk- haufiger.”

13 KRUGER, ,Una definicién,” s. 88.

14 Scumipt, ,0onokela,” s. 156-157. Dalgie dve slova s korefiom Opnok- su Oonokodc
v Jak 1,26 a ¢é0eAoOonoxia v Kol 2,23.

15 McKnicHr, Letter, s. 164.
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,svet”.’® Pokial naboznost tymto kritériam nezodpoveda, nemdze byt
povazovana za autentické vonkajsie vyjadrenie viery v Boha, Otca."”

Zatial ¢o negativna charakteristika naboznosti je na konci v. 26 vyja-
drena slovom patatog, jej pozitivny opis zacina atributmi kaOooa ot
apiavtog, ktoré samé osebe nie st sémantickymi protikladmi k ,mar-
nosti”. Cakali by sme skor uvedenie takych terminov, ktoré by charak-
terizovali naboznost ako zmysluplnt, hodnotnti, zameranti spravnym
smerom, ktora sa nemina svojim ciefom. Snad’ by nas tu neprekvapil ani
atribtt ,, dokonala”, ktory by tematiku naboznosti zaclenil do SirSieho
a v samotnom liste vyrazne pritomného konceptu dokonalosti (porov.
1,4.17.25 a 3,2). Zivy a spravne Zity vztah k Bohu, ktory je nakoniec cie-
lom autentickej naboznosti, je pre autora listu neoddelitelne spojeny
s Cistotou.

Adjektivum kaBaog bolo v gréckej literatdre pouzité vo vyzname
1) cisty fyzicky ako opak Spinavy, 2) prazdny ako opak plny, 3) kultovo
Cisty alebo 4) moralne cisty.'

V Starom zakone prevazuje chapanie (ne)cistoty v stvislosti s kultom,
tyka sa totiz predmetov a 0sob, ktoré st uspdosobené pre to, aby sa mohli
priblizit k Bohu. Takéto pomatie Cistoty zasadnym spdsobom suivisi
predovsetkym s vierou v Boha Izraela, zvlast s velmi intenzivnym
vnimanim jeho svatosti, s ktorou je nezlucitelna akakolvek forma
kultového znecistenia.” Predovsetkym starozakonni proroci opakova-
ne proklamujti, Ze samotné dodrziavanie kultovych predpisov (vratane
tych, ktoré stivisia s ritualnou cistotou) je v Bozich o¢iach celkom bezcen-
né, pokial nie je sprevadzané patricnym naboZzensko-etickym a proso-
cidlnym chovanim a zmyslanim (porov. Oz 6,6; Am 5,21-24; Mich 6,6-§;
1z 1,10-17; 58).2° Bohumila kultova ¢istota tak ma byt zaroven vyrazom

16 Josef B. SouCek, Délnd vira a zivd nadéje. Vyklad epistoly Jakubovy a proni epistoly Petrovy,
Praha: Kalich, 1968, s. 37; Spicq, Agape, s. 201.

17 Joseph CHAINE, Lépitre de Saint Jacques, Paris: ]. Gabalda et Fils, 1927, s. 34: Il ne s’agit
pas seulement de cérémonies a faire, mais surtout de vertus a pratiquer.”

18 Hans-Georg LiNk — Johannes SCHATTENMANN, ,,ka0a0dc,” in Theologisches Begriffs-
lexikon zum Neuen Testament: Band 1: Abraham — Israel, Studijné vydanie, 4. vydanie su-
borného vydania, ed. Lothar Cohen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard, Wupper-
tal: Theologischer Verlag R. Brockhaus, 1977, s. 1037; Friedrich Hauck, ,xa0a00g,
etc.,” in THWNT 11, s. 416.

19 Hauck, ,ka0a006c,” s. 419; LINK — SCHATTENMANN, ,, ka0a0dg,” s. 1039.

20 Porov. Fasris, Lettera, s. 125; FRANKEMOLLE, Brief, s. 361; Dale C. ArrisoN, A Critical
and Exegetical Commentary on the Epistle of James, New York — London — New Delhi
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a ,symbolom vnutornej moralnej ¢istoty”.?' Jasné stanovenie hranic me-
dzi ¢istym a necistym ma rozmer ako vertikalny, pretoze sa nim vyja-
druje prislusnost k svatému Bohu, tak horizontalny, pretoze predstavuje
jeden z konstitutivnych prvkov identity izraelského naroda.?

V Novom zakone sa kaBagog, ,Cisty” objavuje v zmysle fyzickom
(napr. Mt 23,26; 27,59; Hebr 10,22; Zjv 15,6), kultovom (Mt 8,2-4; 10,8;
11,5; Lk 17,14.17 atd.) a v ndbozensko-etickom, resp. duchovnom (napr.
Mt 5,8; Ef 5,26; 1Pt 1,22 Mt 9,13; 12,7, Mk 7,14-23 a i.).”?

Pokial sa v gréckej literattire apliccvtog objavuje vedla kaBapog,* tak
zintenziviuje jeho vyznam na , plnd, neporusent Cistotu”, pretoze aké-
kol'vek poskvrnenie zbavuje cloveka moznosti priblizit sa k Bohu.”

V gréckom Starom zakone zriedkavé adjektivum apiavtocg sa vypo-
veda v kultovom zmysle o zachovani neposkvrnenosti chramu (2Mak
14,36; 15,34) a v nabozensko-etickom zmysle o neposkvrnenosti v oblasti
sexuality (Mud 3,13; 8,20) a o bezdetnosti, ktora vitazi v neposkvrnenom
zapase (Mud 4,2). Na zaklade tychto niekol'ko malo vyskytov si moze-
me dovolit povedat, Ze ma podobné — aj ked v obmedzenom a trochu
odliSnom zmysle — kultové a etické konotacie ako kaOapoc.”

Okrem Jak 1,27 sa aplavtoc v Novom zakone nachddza na troch
miestach, kde sa pouziva vo vyzname nabozensko-etickom o sexualnej

— Sydney: Bloomsbury, 2013, s. 360; Raymond Corriveau, ,Genuine Religion,” Studia
Moralia Alfonsiana 5 (1967): 113-125.

21 Hauck, ,,kaBa0g,” s. 420.

22 Hartwig TuyeN, ,ka0aQog, etc.,” in Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Band 2, 2. vylepSené vydanie s dodatkami literatiry, ed. Horst Balz — Gerhard
Schneider, Stuttgart: Kohlhammer, 1992, s. 536.

23 Viac porov. LINK — SCHATTENMANN, ,, kaBaQdg,” s. 1040; Hauck, , kaOaog,” s. 427-430;
FaBris, Lettera, s. 126.

24 Rores, Commentary, s. 183: ,The two words are often found in Greek writers in an ethi-
cal sense and together.”

25 Friedrich Hauck, ,piaivow, etc.,” in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Band 1V, L-N, ed. Gerhard Kittel, Stuttgart: Kohlhammer, 1942, s. 650. Podobne
Franz Sales TRENKLE, Der Brief des heiligen Jacobus, Freiburg im Breisgau: Herder'sche
Verlagshandlung, 1894, s. 148.

26 Darian Lockett, ,,, Unstained by the World': Purity and Pollution as an Indicator of Cul-
tural Interaction in the Lefter of James,” in Reading James with New Eyes, ed. Robert L.
Webb — John S. Kloppenborg, New York, NY: T&T Clark, 2007, s. 56-57: , The related
term paivow is frequently used in the LXX for rendering someone or something ritu-
ally impure but can also refer to moral aspects of purity as well.” Porov. RerscHINSKI,
,Purity,” s. 389, pozn. 36.

27 Luke Timothy Jonnson, The Letter of James. A New Translation with Introduction and
Commentary, New York: Doubleday, 1995, s. 212.

Z
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neposkvrnenosti v Hebr 13,4, o absolttnej neposkvrnenosti velknaza
Jezisa Krista v Hebr 7,26 a o neposkvrnenom dedi¢stve uchovavanom
v nebi pre veriacich v 1Pt 1,4. ,Spolocnym faktorom je nepritomnost co-
hokolvek, ¢o by vytvorilo poskvrnenie pred Bohom.”*

V Jak 1,27 uvedené dva atribaty vyjadruju ako synonyma pozitiv-
ny a negativny aspekt tej istej myslienky® a vytvaraju tak rétoricku fi-
guru hendiadys, ktora moéze vyjadrovat absolutnu, dokonald cistotu.*
Ako sa zd4, nikde v celej gréckej prednovozakonnej literattire vratane
Septuaginty Oonokeia nie je charakterizovana adjektivami ka©oog
ani apilavtoc. Ich spojenie je sice neobvyklé, pretoze koncept Cistoty sa
obvykle neaplikoval na samotntt naboznost, ale skor na osoby;" ale na
druhej strane v Jak nepdsobi neprirodzene a je pochopitelné na zakla-
de toho faktu, ze v starovekom svete pravidla cistoty, ¢i uz u pohanov
alebo zidov, , vyzadovali, aby ten, kto uctieva Boha, i obetny dar boli
ritudlne Cisti a bez poskvrny”.** Uvedené dva atribtty boli pre autora
listu vhodné a vystizné nielen pre vyjadrenie tejto skutoc¢nosti, ale aj pre
vyjadrenie socidlneho a nabozensko-etického rozmeru ¢istej naboznosti,
pritomného v druhej polovici v. 27.3

Obe adjektiva v spojeni s Ognokela ukazuja primarne na suvislost
s tradi¢ne chapanou kultovou cistotou,* o nemdzeme nebrat do tivahy
pri vyklade tohto versa aj napriek tomu, Ze sa jej autor vo svojom liste
nikde explicitne nevenuje. Na rozdiel od socialnych a etickych ritualne
aspekty zivota spolocenstva evidentne nie st stredobodom jeho pozor-
nosti. To vSak nutne neznamena, Ze by ich odmietal alebo bagatelizoval,
jednoducho nie st tym akttnym problémom v spolocenstve, ktory by
bolo treba riesit. Preto aj ked uprednostiiuje moralne-skutkovy charakter
Cistoty a povazuje ho za dolezitejsi nez jej ritualne-kultové ponatie, nie je
mozné z toho odvodzovat, ze by z neho automaticky vylucoval pravidla

28 Hans WAnriscH, , avéykAntog,” in The New International Dictionary of New Testament
Theology, Vol. 3, ed. Lothar Coenen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard — Colin
Brown, Grand Rapids, Michigan: Zondervan, 1981, s. 925.

29 CuAINE, L'épitre, s. 35; Corriveau, ,Religion,” s. 120; Ropes, Commentary, s. 183; Patrick
J. HarTIN, James, Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 2003, s. 101.

30 Jean CANTINAT, Les épitres de Saint Jacques et de Saint Jude, Paris: J. Gabalda, 1973, s. 116;
Fasris, Lettera, s. 125; Davips, Epistle, s. 102.

31 RepscHinskl, , Purity,” s. 389.

32 HAarTIN, James, s. 101. Porov. Rores, Commentary, s. 183; ALrisoN, Commentary, s. 360.

33 Sophie Laws, A Commentary on the Epistle of James, London: Adam & Charles Black,
1980, s. 91.

34 Corriveau, ,Religion,” s. 120; Repscuinsk, , Purity,” s. 389.
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Tory tykajtice sa cistoty.® Vlastnym ucelom kultovej cistoty a ritualov
s nou spojenych, prostrednictvom ktorych sa tiez prejavovala ndaboznost
veriaceho cloveka, bolo disponovat ho k tomu, aby mohol vsttupit do
kontaktu s bozstvom. Pre Jakuba je obsah takto chapanej Cistej naboz-
nosti zasadnym spdsobom spojeny so socialne zodpovednym a angazo-
vanym chovanim a s jasne vymedzenym postojom voci svetu.* Takéto
spravanie je ohniskom a zaroven spolahlivym indikatorom autentickej
Cistoty, vratane tej ritualnej.” Autor ,pouzil kultovy motiv, aby posilnil
nabozensky a duchovny vyznam etickej cistoty”.

Adpresati listu st1 svojim spravanim velmi vzdialeni od idealu cistoty,
ako ukazuje pasaz 4,1-10, kde st predstaveni ako ti, ktori st ,,poskvr-
neni” svetom, ,necisti”, a preto sa nemo6zu k Bohu priblizit. Musia sa
najskor ocistit a posvitit (4,8b). Priatel'sky vztah k svetu a k hodnotam,
ktoré predstavuje, znemoznuje priblizit sa k Bohu (porov. 4,8a), znemoz-
nuje priatel'sky vztah s Bohom (4,4). Oslovenie adresatov potxaAideg
na zaciatku 4. verSsa odkazuje na starozakonnu terminolégiu, kde
modlosluzba je prejavom nevery Bohu, oznacenej ako cudzolozstvo.”
V Starom zakone vsetko, ¢o je spojené s cudzim kultom, je povazované
za necisté a protiviace sa Panovi.*” Na prvy pohlad je opravnena pochyb-
nost ohfadom moznej kritiky kultu tohto druhu v pozadi Jak 1,27, ale
uvedena suvislost so stvrtou kapitolou a tiez nie slabé konotacie adjek-
tiva patoog z predchadzajiceho versa, ktoré v Septuaginte poukazuje

35 McKnicHr, Letter, s. 167: ,There is every reason to believe that, even if James sees purity
figuratively (as did Jesus, Mark 7:1-23) and as an internal condition that transcends or
is ,more important than’ the external manifestation, James was both Torah-observant
and concerned to live within the laws of purity.” Co sa tyka autorstva Jakubovho listu,
pripajam sa k tej nazorovej linii, ktora za autora povazuje Jakuba, JeziSovho brata. Tak
napr. tamze, s. 38; Jounson, Letter, s. 121. List bol napisany okolo r. 60 po Kr. a jeho
adresatom bola vyrazna zidokrestanskd komunita. Porov. Franz MussNEr, Der Jako-
busbrief, 5., prehliadnuté vydanie, Freiburg — Basel - Wien: Herder, 1987, s. 1-23.

36 RepscHINskl, ,Purity,” s. 392: ,James is interested in the concept of purity and willing
to use it as long as it illuminates the moral standards of behavior concerned with social
justice.”

37 Corriveau, ,Religion,” s. 120: ,Without rejecting ritual worship, he places the highest
form of cultic action in the good moral life.”

38 William R. BAKER, Personal Speech-Ethics in the Epistle of James, Tiibingen: J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck), 1995, s. 97.

39 Marc-Frangois LacaN, , Cizolozstvi,” in Slovnik biblické teologie, ed. Xavier Léon-Dufour
et al., Praha: Academia, 2003, s. 58.

40 Corriveau, ,Religion,” s. 120; MussNER, Jakobusbrief, s. 112.

4l MussNER, Jakobusbrief, s. 112.
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predovsetkym na neuzitocnost a bezcennost modlosluzby, uctievania
inych bozstiev nez jediného Boha,* podporuju tivahu o tom, ze takato
altizia sa neda celkom vyltcit z intencie autora listu. Konanie adresa-
tov, ktoré nielenze nezodpoveda poziadavkam na cistd naboznost, ale
tiez ide proti nim, by v tomto pripade nakoniec mohlo byt stotozriované
s pohanskou modlosluzbou.

Pouzita kultova terminolégia vo v. 27 nemusi byt interpretovana len
ako prostriedok pre vyjadrenie vertikalneho rozmeru naboznosti, totiz
tych moralnych dispozicii, ktoré ju robia ¢istou v oc¢iach Boha, ale aj ako
prostriedok, ktorym autor v horizontalnom rozmere vymedzuje ,,ideo-
logické” hranice spolocenstva voci svojmu okoliu, predovsetkym voci
,svetu” a hodnotam, ktoré symbolizuje.** Kategoria Cistoty tak predsta-
vuje jeden z konstitutivnych prvkov identity jakubovského spolocen-
stva.

Vo v. 26 sa v suvislosti s naboznostou hovori o istom sebaklame,
kedy , sa niekto domnieva, Ze je nabozny”, ale pritom , klame” sam seba,
pokial ,nedrzi jazyk na uzde”. Proti takémuto tisudku o svojej vlastnej
naboznosti je v nasledujiicom versi ako protiklad uvedeny tisudok Boha
a Otca* o pravej naboznosti. Proti subjektivne ponatému naboznému se-
baklamu je vo v. 27 garantovana objektivna platnost tam uvedenych cha-
rakteristik naboznosti Bohom, ktory sam nakoniec posudzuje jej autenti-
citu.*” Na takyto vyklad ukazuje pouzitie predlozky mapa v prenesenom
vyzname s dativom osoby ,v ociach niekoho”, ,podla sudu/tsudku
niekoho”, , pred niekym ako pred sudcom” apod.* V tomto vyzname

42 CANTINAT, Les épitres, s. 115: ,I'adjectif qui qualifiait bibliquement les idoles, leur culte,
et l'inutilité totale de ce culte.” Podobne Laws, Commentary, s. 88; Susanne LUTHER,
Sprachethik im Neuen Testament: Eine Analyse des friihchristlichen Diskurses im Matthius-
evangelium, im Jakobusbrief und im 1. Petrusbrief, Tlibingen: Mohr Siebeck, 2015, s. 332.

4 Lockert, ,Unstained,” s. 53: ,Fundamentally the language of purity and pollution
separates one sphere from another. It is boundary language distinguishing differen-
ces and encircling similarities. Purity language, in this way, functions like the lines
of a map upon which the core values of an ancient society are charted.”

4 Niektori autori poukazuju na liturgicky charakter spojenia ,Boh a Otec”: HARTIN,
James, s. 101; Ropes, Commentary, s. 184; Jacqueline AssaEL — Elian CUVILLIER, L’Epftre
de Jacques, Genéve: Labor et Fides, 2013, s. 184.

45 Porov. Lockerr, ,Unstained,” s. 57.

46 Walter Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments
und der friihchristlichen Literatur, 6. iplne nanovo prepracované vydanie, Berlin — New
York: de Gruyter, 1988, s. 1235; Helena PanczovaA, Grécko-slovensky slovnik od Homeé-
ra po krestanskiyjch autorov, Bratislava: Lingea, 2012, s. 939 (ad G); Gilberto Marcon,
,,Sia ognuno restio a parlare”. Invito di Giacomo a non parlare di Dio (Esegesi di Gc 1,19-27;
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je pouzita tak na inych miestach Nového zakona (v stvislosti s Bohom
napr. Lk 1,30; Rim 2,13; 1Kor 3,19; 7,24; 250l 1,6; 1Pt 2,4.20), ako aj v Sep-
tuaginte (napr. Job 9,2; Prisl 3,7; 14,12; 21,15; 26,5, Mud 9,10; 12,7 atd.).*
Uvedené spojenie predlozky maoa s dativom vo vseobecnosti vypoveda
o blizkosti,*® a preto v spojeni s @ Oe@ kat matot nevyjadruje nejaky
neurcity vztah s bozskym svetom, ale , priamy vztah s osobou Boha”.*

Zatial ¢o termin Oeocg je v Jakubovom liste pomerne casty (1,1.5.
13(2x).20.27; 2,5.19.23(2x); 3,9; 4,4(2x).6.7.8), matr)o sa ako oznacenie
Boha nachadza len na troch miestach (1,17.27; 3,9).%°

Hned na zaciatku listu (1,1) je Boh uvedeny v spojitosti s JeziSom
Kristom® ako autorita, ktorej je autor listu sluzobnikom a na ktorej tak
zaklada svoju autoritu vzhladom na adresatov svojho spisu. Boh, v kto-
rého veria, je len jeden, ¢o so strachom uznavaju aj démoni (2,19). Clovek
je stvoreny k podobe tohto Boha (3,9), a pokial v neho veri, m6ze nim
byt podobne ako Abraham nielen ospravedlneny, ale dokonca nazvany
jeho priatefom (2,23); nemoze si vSak hnevom vynutit jeho spravodli-
vost (1,20).

Boh, nie svet, rozhoduje o tom, kto je skutocne skrze vieru bohaty
a kto vsttipi do Bozieho kralovstva (2,5). V Jakubovom liste je Boh v ne-
zmieritelnej opozicii voci svetu, preto kazdy, kto miluje svet, je nepria-
telom Bozim (4,4). Boh je takisto protivnikom vsetkych povysenych
a naopak je priaznivo nakloneny pokornym. Len ten, kto sa k nemu
pribliZi s ¢istymi rukami a s ¢istym srdcom a podriadi sa mu, zakusi jeho
blizkost a tiez ochranu pred diablom (4,6-8).

3,1-12), Jesi, 1985, s. 130: ,,come vuole Dio* Jounson, Letter, s. 212: ,,with reference to
God’s scale of measurement”.

47 Zodpoveda hebrejskym spojeniam u 395 a *yya. Porov. Takamitsu Muraoka, A Greek-
-English Lexicon of the Septuagint, Louvain — Paris — Walpole, MA: Peeters, 2009, s. 523;
Rorgs, Commentary, s. 183; SeicQ, Agape, s. 201, pozn. 4. Priklady tohto pouzitia v mi-
mobiblickej gréckej literatire uvadza Christoph BurcHarD, Der Jakobusbrief, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2000, s. 92-93.

48 Daniel B. Warrace, Greek Grammar Beyond the Basics, Grand Rapids, MI: Zondervan,
1996, s. 378: , proximity or nearness”.

49 Marcon, Sia ognuno, s. 129.

50V 2,21 je takto oznaCeny Abrahdm.

51 Otazku, ¢ije tu Jezis$ oznaceny ako O¢dg, nie je mozné jednoznacne zodpovedat. Porov.
Petr MARECEK, ,,Die Person Jesu Christi im Jakobusbrief,” Annali di storia dell’esegesi 34,
¢. 2 (2017): 349.
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Boh nepokusa cloveka, pretoze sam je amelpaotog Kak@v, ,,nemoze
byt printteny k tomu, aby konal zIé veci“** (1,13), sam je totiz darcom
len dobrych veci (1,17) a ako taky dava Stedro a bez vy¢itania (1,5).

Jak 1,17 je jedinym miestom v celej Biblii, kde je Boh oznaceny ako
,,Otec svetiel”. ,Otca” tu treba chapat v zmysle ,Stvoritel” , s nuansou
nadradenosti a suverénnosti“®* a doraz na nemennost/nemenitelnost
ma vyzdvihnut jeho odlisnost od stvorenia.* Tuto , stvoritelskt” inter-
pretaciu podporuje aj nasledujtici vers, podla ktorého Otec svetiel je
povodcom ,,svojich stvoreni” (twv avtoL kTopAtwV), ktorych , prvoti-
nou” maju byt veriaci zrodeni ,slovom pravdy” na zaklade BoZzej stvo-
ritel'skej vole (1,18).

Vo versi 3,9 sa nachadza v celom Novom zakone jedine¢né oznacenie
Boha 06 kUgtog kat matr|o. Podobne ako v 1,17, aj na tomto mieste sa na-
chadza stvislost s teologiou stvorenia predovsetkym na zaklade opisu
Tudi ako ,,stvorenych podla podobnosti s Bohom”. Zatial ¢o xvgtog uka-
zuje na jeho suverenitu a zvrchovanost vzhladom na vsetko stvorenie,
niati)o tu opét oznacuje Boha ako Stvoritela, pricom na zaklade pouzitia
tohto terminu v 1,27 implikuje tieZ otcovsku starostlivost a zodpoved-
nost vo vztahu k stvorenym bytostiam.>

Zatial ¢o termin , Boh” ma na zaklade svojho pouzitia v Jakubovom
liste relativne pestrt skalu vyznamovych nuans, ktoré stuvislost v 1,27
doplnuje a rozvija, oznacenie ,Otec”, ktoré uz samo osebe naznacuje
osobny rozmer vztahu k Bohu,* na dvoch miestach mimo tohto versa
vcelku jasne predstavuje Boha ako Stvoritela, a preto nie je nelegitim-
ne uvazovat aj tu o tejto konotacii ,, Otca”.”” Pretoze vsetci udia istym

52 Frederick William DaNKkER, The Concise Greek-English Lexicon of the New Testament, Chi-
cago — London: The University of Chicago Press, 2009, s. 41.

53 Ceslas Sricq, Lexique théologique du Nouveau Testament, reedicia Notes de lexicographie
néo-testamentaire v jednom zvazku, Fribourg: Editions universitaires — Les éditions du
Cerf, 1991, s. 1628, pozn. 3.

54 Christiane ZIMMERMANN, Die Namen des Vaters. Studien zu ausgewihlten neutestament-
lichen Gottesbezeichnungen vor ihrem friihjiidischen und paganen Sprachhorizont, Leiden
— Boston: Brill, 2007, s. 149.

55 ZIMMERMANN, Namen, s. 150; Stefan WENGER, Der wesenhaft gute Kyrios. Eine exegetische
Studie iiber das Gottesbild im Jakobusbrief, Ziirich: Theologischer Verlag, 2011, s. 84.

56 FaBris, Lettera, s. 126.

57 Esther Yue L. Ng, , Father-God Language and Old Testament Allusions in James,” Tyn-
dale Bulletin 54, ¢. 2 (2003): 49, a Davips, Epistle, s. 103, hovoria o, the universal creator-
ship of God”. ZimMERMANN, Namen, s. 151: ,Jakobus verwendet die Vaterbezeichnung
fiir Gott also in einem fest durch das atl. Vaterbild geprdagten Rahmen. Zugleich aber
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sposobom participuji na dostojnosti Boha, Stvoritela, tak spravne ho
uctievat znamena zaroven slazit [ludom stvorenym k jeho podobe. V tej-
to suvislosti konkrétna starostlivost o siroty a vdovy, explicitne uvede-
na ako jeden z typov spravania rozhodujucich o spravnej podobe na-
boznosti v Bozich ociach, tiez odkazuje na znamy topos starozakonnej
teologickej etiky:*® siroty a vdovy nesmu byt ,predmetom” Ziadneho
nespravodlivého zaobchadzania, pretoze st pod zvlastnou ochranou Bo-
ha,*,,otcasirdtasudcuvdov” (Z 67,6a LXX: o0 matog tv opdavav kol
KQLTOD TV XNowV; porov. Dt 10,17-18).%° Z vedomia Bozieho otcovstva
vietkych Tudi vyplyva pre adresatov listu zavazok® napliiat kralovsky
zakon lasky k bliznemu (porov. 2,8) adekvatne angazovanym spravanim
voci vsetkym nidznym, potrebnym, socialne a pravne znevyhodnenym
I'udom, ktorych typickymi predstaviteImi st siroty a vdovy.®”? Takym-
to konanim napodobrniuja Boha, Otca (porov. napr. Sir 4,10), a napliuju
Bozie poziadavky na pravii naboznost.®®

4. NAVSTEVOVAT SIROTY A VDOVY V ICH SUZENi{
(Jak 1,278)

Sloveso émokémtopat s povodnou paletou vyznamov , pozerat, hl'a-
diet na, prezerat, dozerat” apod. v Septuaginte prevazne preklada
sloveso s koreniom Tpy, ktorého pévodny vyznam bol ,starat sa o”

steht auch in der Nahe der griechischen Vorstellung der kosmologischen Vaterschaft
Gottes. Gott, der Vater, ist fiir Jak vor allem anderen der Schpfer. Der Vater ist in Jak
weder der Vater Jesu noch der Vater der Glaubenden. Ebenso ist keine Rede von Chris-
tus als Sohn.” Porov. tiez CANTINAT, Les épitres, s. 116; CHAINE, Lépitre, s. 36. K uvede-
nému nazoru Ch. Zimmermannovej je treba kriticky dodat, Ze prinajmensom Jak 1,18a
vcelku jasne odkazuje na zvlastny otcovsky vztah , Otca svetiel” k veriacim, ktori boli
z jeho vole (znovu)zrodeni (&mtekUnoev UAG), a preto ako veriaci st jeho detmi tymto
Specifickym sposobom.

58V Jakubovom liste prvykrat pouzity v krestanskej literattire. WENGER, Kyrios, s. 215.

59 Tamze, s. 214-215.

60 Ng, ,Father-God,” s. 49 poukazuje na dalSie spolo¢né témy 767 (LXX) aJak 1,27.

61 Porov. ZIMMERMANN, Namen, s. 150.

62 Autor svoju socialnu vnimavost neobmedzuje len na tieto dve skupiny, ale aj na chu-
dobnych (2,1-7), na nahych a hladnych (2,15-16) a na ndmezdnych robotnikov (5,4).

63 Fasris, Lettera, s. 126: ,Dio Padre ¢ la fonte e il modello di quel modo di vivere e di
agire che, secondo Giacomo, € l'autentica religiosita.”
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s

a v tvare gal malo vyznamy ,hladat, pozerat sa, navstivit” atd.* Okrem
bezného pouzitia v tychto vyznamoch ma v LXX émuokéntopat aj silny
nabozensky obsah, kedy je jeho podmetom Boh a vtedy vyjadruje Bozie
milostivé navstivenie svojho I'udu, ktoré mu prinasa zachranu; vyjadruje
laskavt Boziu starostlivost tak o zem (Dt 11,12), ako aj o svoj vyvoleny
I'ud (Gn 50,24; Ex 3,16; 4,31; Rut 1,6; Sof 2,7; 7. 79,15; 105,4) a aj o jednot-
livca (Gn 21,1; 1Sam 2,21; Z 8,5). Sticastou tejto Bozej starostlivosti, kto-
ra je tiez prejavom jeho vernosti zmluve, je v pripade porusenia vztahu
s nim priviest cloveka prostrednictvom navstivenia a trestu® k obrate-
niu.®

Z 11 vyskytov slovesa émiokémtopatr v Novom zakone sa sedem
nachadza v lukasovskych spisoch, pricom v evanjeliu trikrat s vyzna-
mom Bozieho milostivého spasneho navstivenia svojho Iudu (1,68.78;
7,16). V Sk 15,14 oznacuje Boziu starostlivost pri vybere svojho vyvole-
ného naroda. S podobnym vyznamom starostlivého vyberu, tu vsak zo
strany spolocenstva, sa stretavame aj v Sk 6,3. V Sk 7,23 a 15,36 ho nacha-
dzame vo vyzname navstivenia spoluveriacich bratov (zidov v prvom,
resp. krestanov v druhom pripade) spojeného so starostou o ich osud.
Citacia Z 8,5 v Hebr 2,6 ukazuje Boha, ktory ,sa stara” o ¢loveka. Vo
vyzname ,navstivit a postarat sa”, prip. ,navstivit za tucelom pomoci”*’
je sloveso émokémtopatl pouzité v Mt 25,36.43 vzhladom na nemoc-
nych a uvdznenych a nakoniec v Jak 1,27 vzhladom na siroty a vdovy.*®
V poslednych troch pripadoch si nejde nevsimnut isty spolocny moment,
kedy konkrétne prejavy milosrdnej lasky voci potrebnym st predlozené
ako kritéria, ktoré rozhodujt o postaveni ¢loveka pred Bohom.*

64 Niekolkokrét preklada sloveso s korefiom 1p3a, , presne preskiimat”; Lothar COENEN,
,Bischof,” in Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament. Band 1: Abraham—Israel,
ed. Lothar Coenen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard, Wuppertal: R. Brockhaus,
4. vydanie stborného vydania, 1977, s. 124.

65 Tento ,trestajuci” vyznam MURrAoOKa, Lexicon, s. 279 uvadza na prvom mieste.

66 K celému porov. CoENEN, ,Bischof,” s. 124.

67 J.Harold GreeNLEE, An Exegetical Summary of James, Dallas, TX: SIL International, 1993,
s. 65; Laws, Commentary, s. 89; BURCHARD, Jakobusbrief, s. 94.

68 Joachim RoHDE, ,émiokéntopal, émokornéw,” in Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament, BAND 2, 2. vylepSené vydanie s dodatkami literatary, ed. Horst Balz und
Gerhard Schneider, Stuttgart: Kohlhammer, 1992, s. 84. Podobne je pouzité uz v Sir
7,35: un okvel émokémTeo0al &dQEWOTOV AvVOQWTOV €K YAQ TWV TOOUTWV Ay«-
mnOnor). ALLison, Commentary, s. 362 ako dalsi mozny zdroj uvadza Jer 5,28-29 LXX.

69  Corriveau, ,Religion,” s. 121; Seicq, Agape, s. 202.
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Svojou aktivnou starostlivostou veriaci jakubovského spolocenstva
realizuji nielen Bozie poziadavky, ktoré sa tykaju spravania sa k sirotam
a vdovam, ¢im vydavaju u¢inné svedectvo o bozskom otcovstve,” ale
tiez Bozie poziadavky na pravii naboznost.”

Snad po prvykrat v celej krestanskej literattre je v Jak 1,27 ako pred-
met slovesa émiokéntecOa”? uvedené v celom Novom zakone jedinecné
spojenie oppavol kat xnoat.”

V Jak sa tiez zrejme po prvykrat v krestanskej literattire stretavame
s vyzvou k starostlivosti o siroty.” Termin opdpavog, , osiroteny/sirota”,”
sa v Novom zakone na rozdiel od neskorsich krestanskych spisov’® na-
chadza len dvakrat, v Jak 1,27 a Jn 14,18, tu vSak nie v doslovnom, ale
v prenesenom vyzname (0Uk dprjow DUAS 0pdpavovg).”

Slovo xnoa pochadza z adjektiva xfooc s vyznamom ,prazdny,
opusteny, samotny” a povodne oznacovalo Zenu bez pana (die herren-
lose Gelassene), ktorou mohla byt nielen vdova, ale aj Zena sice vydata,
ale nebyvajtica s manzelom.” Uz samotny termin tak v sebe zahrnuje

70 CANTINAT, Les épitres, s. 116-117.

71 Gustav STAHLIN, , xfjox,” in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Band IX,
L-N, ed. Gerhard Kittel — Gerhard Friedrich, Stuttgart: Kohlhammer, 1973, s. 447: ,,Das
Wort reiht sich also an die alttestamentlichen Mahnungen zu Hilfe und Schutz fiir die
Witwen an, geht aber iiber diese durch die Gleichsetzung solcher Hilfe mit dem Dienst
fiir Gott hinaus.”

72 Doklady v ostatnych spisoch uvadza BurcHARD, Jakobusbrief, s. 94, a dodava: , Oodpavot
iat xnoau (...) finden sich als Objekt von émiorénteoOat offenbar erst friichr.” Prvot-
nost Jakubovho listu v tomto pripade zavisi na jeho datovani. Keby sme napr. pripus-
tili jeho vznik az v polovici 2. st. po Kr., tak by toto postavenie stratil. Pre takéto dato-
vanie Jak argumentuje vo svoje monografii David R. Niexnuis, Not by Paul Alone: The
Formation of the Catholic Epistle Collection and the Christian Canon, Waco, Texas: Baylor
University Press, 2007.

73 Fasris, Lettera, s. 126; CuaINg, Lépitre, s. 36.

74 Heinrich SEESEMANN, ,00havoc,” in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Band V, X-Pa, ed. Gerhard Kittel — Gerhard Friedrich, Stuttgart: Kohlhammer, 1954,
s. 487.

75 Adjektivum pouzivané aj ako substantivum. Porov. John Pripmore, ,Orphan,” in The
New International Dictionary of New Testament Theology, Vol. 2, Prelozené s dodatkami
a reviziami z nemeckého Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, ed. Lothar
Coenen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard — Colin Brown, Grand Rapids, Michi-
gan: Zondervan, 1976, s. 737.

76 SEESEMANN, ,00pavig,” s. 487.

77 PRIDMORE, ,Orphan,” s. 738; SEESEMANN, ,,00havog,” s. 488. Dovod tak malej frekven-
cie ,,sir6t” v NZ zostava neisty. Zda sa, ze len BurRCHARD, Jakobusbrief, s. 94, si v tejto veci
kladie vahavt otazku: , waren sie am Anfang seltener?”.

78  STAHLIN, , XNoa,” s. 429.
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predstavu nudznej situdcie takto oznacenej osoby.” V Novom zakone
sa nachadza 26krat® v roznych suvislostiach. Vdovy v tazivych situa-
ciach vidime predovsetkym v evanjeliach a Skutkoch: ako obete fari-
zejov (Mk 12,40; Lk 20,47), veImi chudobné (Mk 12,42-43; Lk 21,2-3),
v situdcii potreby pravnej ochrany (Lk 18,1-5) a ako osoby zvlastnej sta-
rostlivosti, pozornosti a zaujmu tak Jezisa (Lk 7,12), ako aj ranej cirkvi
(Sk 6,1; 9,39.41; porov. tiez 1Tim 5,3-16).

V Starom zakone su tieto dve skupiny tak v Pentateuchu, ako aj
v prorockych a mudroslovnych spisoch® casto citované spolu, pricom
obvykle reprezentuju vsetkych, ktori sa nachadzaju v situdacii nudze,
bezmocnosti a bezbrannosti,® prip. st uvedené spolu s nimi: s cudzinca-
mi (napr. 7 146,9; Zach 7,10; Jer 7,6; 22,3), chudobnymi a utlacovanymi
(napr. Job 29,12-13; 31,16-19; 7 82,3; Iz 10,2) a pod.® Jednym z dovo-
dov tejto ich ,,zastupnej” funkcie je skutocnost, Ze po smrti manzela-otca
prestava existovat ,,dom otca”, ,zakladna jednotka rodinného Zivota”:
Zena bez manzela a deti bez otca, bez svojho zivitela a ochrancu, odka-
zané na socialnu a ekonomickd pomoc inych, ,sa stavaju zranitelnymi
jednotlivcami, ktorych existencia je anomalna a tragicka”.® V takomto
svojom postaveni sti Tahko vystavené nasilnému (Z 94,6), ako aj nespra-
vodlivému socidlnemu a pravnemu zaobchadzaniu (Nm 27,8-11; 2Kr
4,1; J6b 22,9; 24,3.9; 1z 10,2; 54,4; Jer 7,6; 22,3; Z 94,6).% Boh je vSak podla
Starého zakona jednoznacne na ich strane, na niektorych miestach je
predstaveny ako ochranca sir6t a vdov (Dt 10,18; 7 68,6 a 146,9).% Ten,
kto im nahradza otca a manzela, bude , ako syn Najvyssieho”, ktory ho
,bude milovat viac nez jeho matka” (Sir 4,10).%” Na druhej strane je pre-

79 Corriveay, ,Religion,” s. 121.

80 Mk 12,40.42-43; Lk 2,37; 4,25-26; 7,12; 18,3.5; 20,47; 21,2-3; Sk 6,1; 9,39.41; 1Kor 7,8;
1Tim 5,3(2x).4.5.9.11.16(2x); Jak 1,27; Zjv 18,7.

81 Prehladne spolu s formulovanim $pecifik tychto skupin textov porov. Richard D. Pat-
TERSON, ,,The Widow, the Orphan, and the Poor in the Old Testament and the Extra-
-Biblical Literature,” Bibliotheca Sacra 130, July (1973): 228-232. Dalej porov. Fasris,
Lettera, s. 126; BURCHARD, Jakobusbrief, s. 94.

82 Spicq, Agape, s. 202: ,le type proverbial de I'étre faible, abandonné, sans défense, faci-
lement 1ésé, molesté, spolié et exploité.” Podobne MussNER, Jakobusbrief, s. 113.

83 K dalsim porov. Corriveau, ,Religion,” s. 121.

8¢ PripmORE, ,Orphan,” s. 737. Uvedeny dovod sa prirodzene nevztahuje len na SZ, ale
aj na ostatné staroveké patriarchdlne spolocnosti; porov. STAHLIN, , x1jox,” s. 431.

85 Spicq, Agape, s. 203, pozn. 1; STAHLIN, , xfjoa,” s. 434; Corr1vEAU, , Religion,” s. 121.

86 Porov. tiez STAHLIN, , x1joc,” s. 435.

87 Porov. Ralph P. MARrTIN, James, Waco, Texas: Word Books, 1988, s. 52-53.
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kliaty kazdy, kto prevracia ich pravo (Dt 27,1).¥ V tychto stvislostiach
preto vsetky vyzvy k starostlivosti o ne, zakazy nespravodlivého spra-
vania sa k nim a ich nareky k Bohu nadobtdaju silny teologicky
akcent.® Nalezité spravanie voci sirotam a vdovam je tak integralnou
a organickou sucastou zmluvného vztahu medzi Izraelom a Bohom,
ktory ako Vykupitel prichadza na pomoc slabym, a preto sa ma podobne
chovat aj jeho vyktupeny l'ud (Dt 24,17-18; 1z 1,17).

Uvedena starozakonna hlboka teologicka stivislost starostlivosti o si-
roty a vdovy je takisto pritomna (v ramci celého Nového zakona prekva-
pujtico len)” v Jak 1,27. Pritom je tu explicitne spojena s naboznostou ako
jednym z jej zdsadnych a konstitutivnych prvkov. Cista ndboznost pre
autora listu nie je primarne zalezitostou ocistnych ritualnych ttkonoyv,
ale aktivnou socidlnou pomocou sirotdam a vdovam.” Svojim adresatom
ukazuje, Ze sluzba tymto osobam je vlastne kultovym ttkonom, ba do-
konca jadrom uctievania Boha.” ,Jakub nahradza obrady ocistovania
etickymi poziadavkami a vklada ich do kontextu ritualnej ¢istoty.”**

Situdcia sirot a vdov, ktora ma byt motivom pre ich ,navstevu”, je
opisand prostrednictvom len jedenkrat v liste pouzitého substantiva
OAWc, ktorého zakladny vyznam je sice ,tlak” vo fyzikdlnom zmysle,
avsak v Novom zakone je vzdy (45krat) pouzité v prenesenom zmysle
,Ssuzenie, trapenie, Gtrapa, utlak”.”® Tento termin sam osebe ukazuje skor
(nie vSak vylucne) na tiesnivt situaciu v désledku vonkajsich okolnosti,”
a preto moze zahrnovat napr. pohromy, tyranie, utrpenie, utlacanie, ale
aj prenasledovanie apod.” V Septuaginte, kde st nim prekladané hebrej-
ské terminy ymb, 1y, MY, oznacuje tak rézne tiesnivé situacie izraelského

88 Porov. Joseph B. MaYor, The Epistle of St. James. The Greek Text with Introduction Notes
and Comments, 3. vydanie, London: Macmillan and Co., 1910, s. 77.

89 KRUGER, , Una definicion,” s. 85.

90  PaTTERSON, ,Widow,” s. 233.

91 KRUGER, , Una definicion,” s. 85.

92 BurcHARD, Jakobusbrief, s. 94: ,Wie die Praxis aussah (privat? aus Gemeindekasse,
vgl. 2,15£.? iber Amtstrager wie Herm sim 9,26,2; Polyk 6,1; Justin, Apol. I 67,5£.?),
bleibt dunkel.”

9 Corriveau, ,Religion,” s. 122.

94 RepscHinskl, , Purity,” s. 391.

9 Porov. Heinrich ScHLIER, ,0A{Bw, OAWg,” in THWNTIIL, s. 139; Jacob KREMER, ,, OATLS,
OABw,” in EWNT1I, s. 376; PAnczovA, Grécko-slovensky slovnik, s. 619.

96 Takto DANKER, Lexicon, s. 170.

97 Spicq, Agape, s. 203; KREMER, ,0AT1c,” s. 376.
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I'udu a v apokalyptickych textoch ttrapy posledného casu, ako aj utrpe-
nie spravodlivého jednotlivca.”®

V Novom zakone je OAW1c v roznych podobach sticastou krestanskej
existencie — ¢i uz spolocenstva alebo jednotlivca — v tomto svete (napr.
Jn 16,33; Sk 11,19; 14,22; 20,23; Rim 5,3; 8,35; 12,12; 1Kor 7,28; 2Kor 1,4.8;
2,4; 4,17; 6,4; 7,4; 8,2.13; Ef 3,13; Flp 1,17; 4,14; 1Sol 1,6; 3,3.7; 250l 1,4;
Hebr 10,33; Zjv 2,9.10) a zaroven je zasadnym spdsobom chapana v spo-
jeni s Kristovym utrpenim, stzenim (Kol 1,24; Zjv 1,9; 7,14). OATYic ma
tiez na niektorych miestach vyrazny eschatologicky rozmer ako jeden zo
sprievodnych javov (1) posledného obdobia dejin bezprostredne pred
koncom sveta a nastolenim nového veku dejin spasy a (2) posledného
sadu (napr. Mt 24,21.29; Mk 13,19.24; Rim 2,9; 250l 1,6; Zjv 2,22). Tento
aspekt suvisi s myslienkou, Ze tento ¢as uz ma zasadne eschatologicky
charakter, stizenia veriacich v tomto case je totiz mozné nazerat vo svetle
eschatologického ,velkého stzenia” (Zjv 7,14), ktoré uz zacalo utrpenim
Mesiasa Jezisa a ktoré zakuisa jeho cirkev vo svete v r6znych podobach.”

V Jak 1,27, kde nachadzame v celej Biblii jedinecné spojenie ,, sirdt
avdov” so ,,suzenim”,'® christologicky aspekt A usttipil celkom do
pozadia. Eschatologicky horizont je sice v liste pritomny (predovsetkym
v 5,8-9 alebo vo vyrokoch o stde, resp. o jedinom sudcovi v 2,12-13;
4,11-12), ale vo vykladanom versi a ani v bezprostrednom kontexte
(1,22-25 a 2,1-11) nan autor explicitne nesustredi pozornost; nezasa-
dzuje stizenie sirdt a vdov do situdcie poslednych dni alebo posled-
ného sudu.”” V kontexte celého listu by snad bolo mozné uvazovat
aj o eschatologickej spojitosti, na ktortt ukazujui a v prospech ktorej
argumentuju niektori autori,'” ale tato nakoniec zostava neista. Po-
kial' sa zameriame len na tie pasaze v liste, ktoré obsahuju konkrétne
socialne motivy, tak zistime, ze vyslovne je eschatologicka stvislost
uvedena len v 5,1-6. Preto sa zda, ze formuldcia, ktora autor pou-
zil v 1,27, ma skor blizsie k tym starozakonnym textom, ktoré opi-

9%  KREMER, ,0AWLG,” s. 376; SCHLIER, ,OA{Bw,” s. 140-142; Reinier ScHIPPERS, ,OATIG,” in
TBLNTI, s. 61.

99  KREMER, ,0A0ig,” s. 376-379; ScHLIER, ,OA{Pw,” s. 142-146; ScHIPPERS, ,OAWPLG,”
S. 62-63.

100 KRUGER, ,Una definicién,” s. 86.

101 Opacny ndzor ma napr. HArTIN, James, s. 102: ,James understands the sufferings of
orphans and widows in terms of affliction of the last days.”

102V suvislosti s Jak 5,9 hovori o ,realizovanej” eschatoldgii napr. KrGer, ,Una defini-
cion,” s. 86; podobne MARTIN, James, s. 53.
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suju ,situaciu Izraela a jednotlivca ,utlacovaného’ nepriatelmi ale-
bo zbaveného zakladnych dobier”.!® Pretoze charakter suzenia sirot
a vdov nie je blizSie Specifikovany, tak je legitimne predpokladat,'™
ze ide o tie vonkajsie prejavy OAWg, ktoré obvykle suvisia s ich so-
cidlnym, ekonomickym a pravnym postavenim, v ktorom sa ocitli po
smrti otca a manzela.'” Od toho prirodzene nejde oddelit ich vnu-
torné rozpoloZenie, , trapenie” spojené s touto neuteSenou situaciou.'®

Navstivenie sirdt a vdov je tu predstavené ,ako tkon autentickej
Oonokeia, ako kultova liturgia. Tento tikon milosrdenstva voci blizne-
mu bol zaroven naboZznou poctou voci Bohu.”'”

5. ZACHOVAVAT SEBA BEZ POSKVRNY OD SVETA
(Jax 1,27¢)

Druha infinitivna frdza domiAov éavTov TEELV ATIO TOL KOOUOV SPO-
lu s predchadzajiicou érmokémteofat opdpavois kat xroag év t) OApeL
avtwv predstavuju zakladné charakteristiky , cistej a neposkvrnenej
naboznosti”,'® ktora spociva nielen v navstevovani sirét a vdov, ale
aj v udrzani sa neposkvrnenym od sveta. Zatial' ¢o prva ma predovset-
kym rozmer socialny, druha skor individualne eticky.

Adjektivum aomidog,'” ,neposkvrneny”, ,stic bez poskvrny”, sa
vObec nenachadza v Septuaginte a v Novom zdkone sa vyskytuje len
Styrikrat (1Tim 6,14; Jak 1,27; 1Pt 1,19; 2Pt 3,14). Je treba konstatovat,
ze aj dalsie slova s koreniom omiA- st v Novom zakone velmi zriedka-
vé: sloveso omiAdw v Jak 3,6; Jud 23" a substantivum omtiAog v Ef 5,27;
2Pt 2,13."'V 1Pt 1,19 je Kristus predstaveny kultovou terminoldgiou ako

103 Fasris, Lettera, s. 127. Porov. KRUGER, , Una definicidn,” s. 86.

104 Jounson, Letter, s. 212: ,There is no need to look beyond the chronic condition of the
orphans and widows for a suitable definition of thlipsis.”

105 Rores, Commentary, s. 184; Laws, Commentary, s. 90; GREENLEE, Summary, s. 65.

106 McKnicHT, Letter, s. 171: ,,the socio-economic and emotional condition of the widows
and orphans”. ScHLIER, ,0A{Bw,” s. 147, v pripade Jak 1,27 uvaZuje len o vnutornych
atrapach. To vehementne kritizuje KrRUGER, ,, Una definicion,” s. 86, a naopak argumen-
tuje v prospech rydzo vonkajsieho ttlaku.

107 Spicq, Agape, s. 203.

108 QOba infinitivy st v apozicii ku a0tn. Porov. WaLLace, Grammar, s. 606.

109 Porov. Albrecht OEpkE, ,,domidog,” in THWNT, s. 500.

10V Septuaginte len jedenkrat v Mud 15,4.

11 Do skupiny slov s koretiom 07A- sa mdze zaradit aj podstatné meno omiAde v Jud 12,
ktoré ma svoj druhy vyznam totozny so omidog. V tomto versi vSak moze byt chapané
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,bezchybny a neposkvrneny baranok” (&pvov &pdpov kat domiAov).
Na dalsich dvoch miestach je tento kultovy termin''? pouzity skor v zmy-
sle etickom. Timotej je v 1Tim 6,14 vyzvany, aby az do diia zjavenia Je-
ziSa Krista zachoval prikazanie , neposkvrnené, beztthonné” (&omiAov
avemiAnumntov).* V 2Pt 3,14 adresati, ktori o¢akavaju prislibené nové
nebesia anovi zem (v. 13), sa majt horlivo usilovat o to, aby ich Boh v ten
den nasiel ,neposkvrnenych a beztthonnych” (domtiAot kat ApwpnTOL).

Postavenie pojmu &omiAog v Jak 1,27 na zaciatku druhej infinitivnej
frazy ukazuje na jeho dolezitost nielen pre vyklad druhej casti versa,'*
ale aj pre jeho celkové pochopenie. Vytvara totiz velmi prirodzené spoje-
nie s adjektivami kaOapog a apiavtog zo zaciatku versa, pretoze vsetky
tri st v biblickom ponati predovsetkym kultovymi terminmi stivisiacimi
s ritudlnou cistotou. Ako také vymedzuju tak podmienky pristupu do
Bozej blizkosti, ako aj naopak hranicu, ktora oddeluje sféru posvatné-
ho, bozského od sféry profannej, v Jakubovom liste od sveta.'”® Nielen
v tomto versi, ale aj na d'al$ich miestach v tomto spise je totiz svet pred-
staveny v jasnej opozicii vo¢i Bohu."® Pokial adresati chcti potvrdit svoju
prislusnost k Bohu, proklamovant vo viere v JeziSa Krista (porov. 2,1),
musia reSpektovat a zachovavat , Specifickti hranicu cistoty medzi sebou
a ,svetom’”."” Tato hranica bola stanovena v okamihu, ked sa rozhodli
prijat ,,vStepené slovo”, pretoze to vyzadovalo odlozit , vsetku Spinu
a hojnost zloby” (1,21). To, ako ukazuje zaverecna cast 27. versa, zahr-
nuje rozchod so ,svetskou logikou”, ktora je v spolocenstve adresatov
stale pritomna a ma vel'mi neblahy vplyv na ich pro-socialne a moralne
konanie. Preto aj termin &omiAog tu treba interpretovat predovsetkym
v zmysle etickom.!*

Substantivum koopog sa v Novom zakone nachadza 186krat az na
jednu vynimku'” vo vyzname ,svet”. Z toho jednoznacne v najvacsom

i vo svojom prvom vyzname ,skala (pod morskou hladinou), tskalie, ites”. Obe in-
terpretacie s mozné. Porov. PanczovaA, Grécko-slovensky slovnik, s. 1120; BAuer, Wor-
terbuch, s. 1522-1523.

112 WAHRISCH, , &véYKANTOG,” 8. 923

113 Na tomto mieste tiezZ nachadzame spojenie slovesa tnoéw s adjektivom &omiAoc.

114 TreNKLE, Brief, s. 151: ,,Der Hauptbegriff und deshalb vorangestellt.”

115 LutHER, Sprachethik, s. 330.

116 Porov. nizie.

117 LockeTt, ,,Unstained,” s. 57.

118 Fasris, Lettera, s. 128.

119V 1Pt 3,3 je pouzity vo vyzname ,okrasa, ozdoba”.
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pocte (viac nez 100krat) sa vyskytuje v janovskych spisoch. Teologické
slovniky rozlisuju tri zakladné vyznamové nuansy tohto slova v Novom
zakone: 1. svet ako sthrn toho, ¢o bolo stvorené Bohom; 2. svet ako mies-
to prebyvania I'udi; 3. svet v uzsom zmysle ako , Iudstvo”, , Iudsky svet”,
teda miesto Bozieho spasneho konania, ktoré bud prijima, alebo odmie-
ta; tento treti aspekt je zvlast pritomny v pavlovskych a janovskych
spisoch.”® Uz samotné mnozstvo vyskytov a uvedené elementarne
vyznamové linie ukazuju, Ze Specificky vyznam slova xoopog treba ur-
covat zvlast pre jednotlivé novozakonné spisy.

V Jakubovom liste sa k6opoc nachadza patkrat v styroch versoch.
V 2,5 sti chudobni vzhladom na svet (toU¢ mtwxoUS T KOOUW) 0zna-
¢eni ako bohati vo viere, vyvoleni samotnym Bohom. Nazor ,sveta” je
tu v protiklade s nazorom Boha.'”! Jazyk je podla 3,6 ,,ohen”, ,svet ne-
pravosti” (0 k6opog e adukiag), ktory ,, poskvrnuje celé telo a zapaluje
kolobeh zivota”, pricom sam ,je zapalovany Gehennou”. Neskroteny
jazyk je preto zlo (3,8), ktoré narusuje dokonalost veriaceho ¢loveka (3,2)
a znehodnocuje jeho naboznost (1,26). Teologicky najrelevantnejsi vyrok
o svete nachadzame v 4,4, kde adresatom oslovenym ako , cudzolozni-
ce”!?? autor dorazne pripomina, ze priatelsky vztah so svetom vytvara
nepriatelsky vztah s Bohom. Svet a Boh s tu postaveni do nekompro-
misnej opozicie, ktora nepriptsta ziadnu strednt poziciu medzi nimi.
Kompromis, o ktory sa zrejme veriaci snazia a ktory im autor vytyka,
vedie k rozpoltenosti (1,8: avrjo divxog; 4,8: diuxot) pdsobiacej mo-
ralny a nabozensky rozklad jednotlivca aj spolocenstva (porov. 4,1-3).
Pokial autor vola po cistote a svétosti (4,8b), vyzyva zvolit si priatel'stvo
s Bohom, bezvyhradne sa mu podrobit, lebo len tak je mozné ukoncit
konflikty v spolocenstve i rozorvanost vo svojom vnutri.'?

120 Joachim Guurr, ,Welt,” in Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament: Band 2:
Jerusalem — Zuweifel, 2. vydanie Studijného vydania, 5. vydanie siborného vydania,
ed. Lothar Cohen — Erich Beyreuther — Hans Bietenhard, Wuppertal: Theologischer
Verlag R. Brockhaus, 1979, s. 1383-1384; Hermann Sassk, ,,koopéw, kOopog, etc.,”
in ThWNT 11, s. 883-896; podobne Horst BaLz, ,,k6opog,” in EWNT 11, s. 768-770.

121 Porov. LockerT, , Unstained,” s. 58.

122 Gjovanni Claudio Borrint, ,La legge perfetta della liberta (Ge 1,19-27),” in Leftere pao-
line e altre lettere, ed. Alessandro Sacchi e Coll., Torino: Elle Di Ci, 1996, s. 569: ,,coloro
che sono dediti alla sfera mondana (piaceri, discordie, lotte e divisioni), sono chiamati
,adulteri’, come il popolo di Israele infedele all'alleanza.”

123 RepscHINskl, , Purity,” s. 392.
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,Svet” v Jakubovom liste tak predstavuje vsetko, co je nepriatelské
a v opozicii voci Bohu, stelestiuje tie principy a hodnoty, ktoré st nezlu-
citelné s Bozimi poziadavkami na cloveka a posobia na neho destruk-
tivne.’** V tomto svojom postoji a v tejto svojej funkcii je preto tiez ekvi-
valentom hriechu a zla,'® priestorom, v ktorom sa uznava moc diabla
(porov. 4,7).1¢ Hoci k6opog v Jak neoznacuje svet ako stvorent velicinu
alebo ako zivotny priestor ¢loveka, tak autor o takto ponimanom svete
vie, na ¢o mbzeme usudzovat na zaklade toho, Ze Boh ako Otec je pre
neho predovsetkym Stvoritefom, a preto svet, v ktorom veriaci Zijt, je
svetom stvorenym a dobrym (porov. 1,17). V iom sa maju aktivne anga-
zovat, ako dosvedcuje prva poziadavka autentickej naboznosti. Z tohto
dovodu tiez predlozka amé neukazuje na fyzicka separaciu asketického
charakteru od veci sveta, ale skor na moralne distancovanie sa od ,,sve-
ta”,'” ktory je v explicitnych pouzitiach v liste chapany vo svojom vzdo-
re proti Bohu ako zdroj poskvrnenia znemoznujiaceho pristup k Bohu.'?®

,Svetonazor ,sveta’”,'” ktorym sa adresati nemaju nechat znecistit, sa
vSak uz prejavuje v ich konkrétnych postojoch, v ich konkrétnom spra-
vani a zmyslani, o ktorych sa v liste pise. MoZeme uviest aspon niekol'ko
prikladov:

Ziadostivost (1,14-15; 4,2), ktora je zdrojom pokusenia, rodi hriech
a nasledne aj smrt a je jednym z rozkladnych faktorov vnttri spolo-
Censtva. Podobne aj rozkose, ktoré s vnutri cloveka a zapasia medzi
sebou, nie st len zdrojom napaétia a nepriatelstva v spolocenstve (4,1),
ale aj zdrojom daromnych priani a tazob, ktoré zostavaju nenaplnené
(4,2-3a) z toho dovodu, Ze ich cielom st opat rozkoSe, na ktoré st utra-
cané (4,3b). Tento ,zacarovany kruh” nenasytnych rozkosi je svedec-
tvom toho, Ze adresati sa nechali , poskvrnit” svetom, a preto nemozu
pristapit k Bohu skor, nez sa ocistia a posvitia (4,8). Rozkose tak maju
destruktivne ucéinky na jednotlivca aj na spolocenstvo a vylucuja ¢lo-

124 AssaiL — CUVILLIER, L’Epftre, s. 185; GREENLEE, Summary, s. 66; Lockert, , Unstained,”
s. 58.

125 Arvison, Commentary, s. 365-366: , The choice of the ,world’ instead of ,sin” or ,evil’ sim-
ply emphasizes that the things to be avoided are practically ubiquitous. Unrighteous-
ness is everywhere (3,6), even within the faithful (1,14). Not only that, but the domi-
nant social order — as 2,1-13 implies — is estranged from God and so hostile.”

126 Borring, ,La legge,” s. 569: ,I'ambito di azione del diavolo”.

127 Porkes, Brief, s. 151; KrUGER, ,Una definicidén,” s. 87.

128 BAkER, Speech-Ethics, s. 98; ALLisoN, Commentary, s. 365; BURCHARD, Jakobusbrief, s. 95.

129 LockeTt, ,,Unstained,” s. 55.
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veka zo sféry Bozej. V 1,19 je hnev spolu s hovorenim predstaveny ako
isty protiklad k poctivaniu. Hnev ¢loveka podTa 1,20 nie je prostriedkom
k dosiahnutiu BoZej spravodlivosti, preto evidentne nie je zlucitelny
s Bozimi standardmi. Spravanie spolocenstva voci chudobnym charak-
terizované nadrziavanim bohatym osobam je nielen v priamej opozicii
voci postoju Boha k nim (2,1-7, zvl. vv. 5-6), ale aj hriechom proti Bo-
ziemu prikazaniu lasky k bliznemu (2,8-11). Kazdé neprejavenie milosr-
denstva bude potrestané nemilosrdnym stidom (2,13) inak ,,vel'mi sticit-
ného a l'utostivého Pana” (Jak 5,11), ktory je ,jedinym Zakonodarcom
a Sudcom” (4,12). Nesvary, ktoré sa tykaji hovorenia, resp. jazyka, autor
listu vnima ako jeden zo zasadnych problémov spolocenstva. ,Nedrza-
nie jazyka na uzde” rusi aktikol'vek hodnotu autentickej naboznosti pred
Bohom (1,26), neskroteny jazyk je jednoznacne odstideny ako ,nestale
zlo” a ,plny smrtonosného jedu” (3,8), je prejavom rozpoltenosti clove-
ka (3,9-12) a zbavuje ho dokonalosti a integrity (3,2). Zavist, ziarlivost
a sebectvo, resp. podlost st prejavmi pozemskej, ,,démonskej” mudros-
ti, ktora pdsobi nepokoj a zlo, a preto je opakom mudrosti zhora, ktora
naopak prinasa pokoj a dobro (3,14-18). Ohovaranim blizneho sa ¢lovek
stavia nad BoZi zékon (4,11-12). Dal$im prikladom , svetskej” mentality
st obchodnici, ktori vo svojich planoch nebert1 vobec do tivahy Pana nad
zivotom a smrtou (4,13-17). ,Do neba volajticim” zlo¢inom je antisocial-
ne spravanie bohatych, ktori nerespektujti elementarne spravodlivé na-
roky pracujucich robotnikov a vykrmuju len seba samych — podla autora
pre , den zabijacky” (5,1-6).

Tieto priklady ukazuju ,svet” odvrateny od Boha v jeho vzdore
voci Bohu' ako spolocenstvo Iudi s prevratenymi hodnotami zajatych
v moci zla, hriechu, egoizmu a arogancie,”®! ovladanych pézitkami a bo-
hatstvom.'*

Uvedené priklady tiez ukazuju na vsadepritomny zhubny vplyv
,sveta” na jednotlivca i na celé spolocenstvo v krestanskom prostredi'®

130 CHaINE, Lépitre, s. 37: 11 s’agit d’un ordre constitué en dehors de Dieu et méme contre
Dieu et cet ordre est un désordre.” Podobne TRENKLE, Brief, s. 152: , die von Gott und
gottlicher Ordnung abgewendete Schopfung. Die zu Gott sich gegensitzlich verhalten-
de Menschheit fafit der Schriftsteller unter diesem Begriffe zusammen.”

131 MAaRrCoNI, Sia ognuno, s. 134: 1o spazio della logica della prepotenza“.

132 MussNER, Jakobusbrief, s. 113; Laws, Commentary, s. 91.

133 BurcHARD, Jakobusbrief, s. 95: ,Daf8 Nichtchristen als solche unrein wiren und gemie-
den werden miifiten, sagt Jak nicht (vgl. z. B. 1Kor 5,9-13). Die Farbung, in der Jak
KOopog verwendet, ist christlich.”
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v rovine teologickej, moralne-etickej a socidlnej. Autor nevytyka adre-
satom nedostatok viery, ale jej praktickt nezivotaschopnost: veria sice
v Boha (2,19), aj v Jezisa Krista (2,1), ale ich viera je v praxi nec¢inna (2,20;
porov. 2,14.17a), mrtva (2,17b.26). Jednym z dévodov toho je skutocnost,
Ze sa podrobili ,svetu”, prijali jeho normy a hodnoty za urcujiice pre
svoj zivot, pristapili na taky kompromis s nim, ktory ich prakticky vylua-
cil z oblasti Bozej blizkosti a dosledkom ktorého je aj ich rozpoltenost.
Ich postoj sa da vhodne vyjadrit slovami z Tit 1,16: Oeov 6poAoyovoLv
eldéval, Toic 0¢ €QyoLs apvoLvTaL.

Zmena je mozna, ale musi byt radikalna: vzdat sa priatel'stva so ,sve-
tom”, odporovat diablovi, v pokore sa pribliZit k Bohu a podrobit sa mu
(4,4-10). To predpoklada isty ocistny proces (4,8; porov. Z 15; 24) a vyZa-
duje neustalu'® snahu o zachovanie cistoty vo vztahu k ,svetu”. Tento
proces zacina uz samotnym prijatim spasonosného ,, vstepeného slova”,
pretoze jeho predpokladom je zbavit sa , vSetkej Spiny a hojnosti zloby”
(1,21). Pre veriacich to vSak neznamena stiahnut sa zo sveta ako také-
ho, aby sa nim neposkvrnili,'* ale vyhybat sa vsetkému, o porusuje ich
vztah s Bohom, odvadza ich od neho alebo dokonca stavia proti nemu,
a zaroven sa aktivne v tomto svete angazovat v prospech tych, ktori st
odkazani na pomoc druhych. Znamena to zostat verni povolaniu a po-
slaniu, ku ktorému nas Boh povolal, ked',,nas slovom pravdy zrodil, aby
sme boli prvotinou jeho stvoreni” (1,18). Prijat toto slovo (1,21) znamena
staf sa jeho vykonavatelom (porov. 1,22-25), vytrvalo ho uskutoctiovat
konkrétnymi skutkami v celom svojom zivote, a tak sa ako , prvotina”
osvedcit.

ZAVER

Autenticka naboznost, ktora sa vyjadruje predovsetkym prostrednic-
tvom istych ritualnych tkonov, je v Jak 1,27 charakterizovana prostred-
nictvom terminov povodne stvisiacich s kultovou cistotou. Kategdria
Cistoty vymedzuje podmienky pristupu k Bohu a konstituuje identitu

134 MussNERr, Jakobusbrief, s. 113: ,Der Terminus tnoeiv weist auf Dauer. Was Jak fordert,
ist eine dauernde Distanz des Christen zur ,Welt’.”

135 FRANKEMOLLE, Brief, s. 365: ,Die Versuchung, sich auf eine christliche Existenz in kul-
tischen Terminologien zuriickzuziehen, was auch eine entsprechende Lebensweise ab-

gesondert von der Welt einschldsse, ist eine dauernde Versuchung.”



42 Julius PavelCik

veriaceho spolocenstva. Podla Jakubovho listu nemo6ze byt naboznost
prijatelna v Bozich ociach, pokial nie je zasadnym sposobom spojena so
socialnym a etickym rozmerom krestanskej viery a existencie. Autor spi-
su totiz velmi intenzivne vnima zasadny vyznam praktického rozmeru
krestanskej viery pre formovanie identity spoloc¢enstva adresatov, ktora
je ohrozovana zvnutra aj zvonka. Zvnttra istou socialnou necitlivostou
voci chudobnym (2,1-7), trpiacim ndadzu (2,15-16), ndAmezdnym robot-
nikom (5,4), dalej vzajomnou nevrazivostou (4,1-2; porov. 3,14-16), ne-
kontrolovanim reci (3,1-12), ohovaranim (4,11-12) atd. Takéto chovanie
je tiez dosledkom podrobenia sa , vonkajsSim” cinitelom, diablovi (4,7)
a hlavne ,svetu” (4,4), hodnotam, postojom a zmyslaniu, ktoré steles-
nuje a ktoré st v priamom rozpore s tym, ¢o od veriacich ocakava a po-
zaduje Boh, ich Otec. Pokial chcti aj navonok potvrdit svoju prislusnost
k nemu, musia podla 1,27 splnit dve podmienky: nesmu sa ,svetom”
nechat poskvrnit, nesmu pristupit na jeho hru, a maja sa starat o siroty
a vdovy v ich tiesnivej situdcii. Tak ich naboznost bude pred Bohom ¢ista
a neposkvrnena.

Piety according to James 1:27
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Abstract: The study interprets the concept of piety according to James 1:27 with particu-
lar reference to both the Old Testament background and the theological context of the
Letter of James. The category of purity not only determines the prerequisites for the ap-
proach to God, but also defines the boundaries between the community of the believers
and the "world" considered as the main source of defilement to be avoided. The ethical
requirement of keeping oneself unstained by the "world" and the requirement of social care
provided to orphans and widows constitute — in the vertical dimension — the primary con-
ditions for proper relation to God, which is similarly expressed in the horizontal dimen-
sion by visible acts of piety.
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