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Qui unum Deum, licet diverso modo,
credimus et confitemur papeze Rehoie VIL
v kontextu soucasnych vztahi

kfestanstvi a islamu*

Jaroslav Franc

Kfestanska teologie je konfrontovana neustale novym zptisobem
s existenci nekfestanskych nabozenstvi v zdpadni spolecnosti. Islam pat-
i v soucasném ceském teologickém prostfedi mezi nejcastéji skloriovana
slova ze svéta mimokfestanskych néboZenstvi, a to i presto, Ze v Ceské
republice je jen velmi malo ¢eskych muslimi a téch zahranicnich Zijicich
v Ceské republice je jen nékolik tisic.' Zvlasté pak nabozensky motivova-
né nasili muslimt v Evropé dokaze rozvifit debatu i mezi teology v ces-
kych zemich, ackoliv se nasili déje za hranicemi zemé. Nasili motivova-
né nabozenskym extremismem inspirovanym islamem je v Evropé stale
Castéjsi. Pritomnost islamu ve vefejném evropském prostoru vytvari po-
chopitelné napéti. A pri rtznych prilezitostech se otevira otazka, jaky je
vztah kfestanstvi a islamu. Ptame se, zda jsou obé nabozenské tradice
konkurenty, nebo zda dokazi nalézt spolecnou fe¢ a mohou byt media-
tory smifeni v Evropé. Jinymi slovy: Co je spojuje? Co je rozdéluje? Je to
mimo jiné jeden spolecny Biih, ve kterého véfi a kterého vyznavaji?

Teologické prostiedi je svét nejcasteéji akademicky vzdélanych osob,
které s hlubsimi znalostmi kfestanského a velmi casto i obecné nabo-
zenského prostiedi racionalné promysleji a diskutuji tajemstvi viry a na-
ukové pravdy. Debata o jednom spolecném Bohu kfestanti a muslimt
vSak vyvolala mezi teology kontroverzi, kterd nema jasného vitéze. Také

Text vznikl v rémci projektu GACR Recepce teologickych tradici kiestanského Vycho-
du, reg. ¢. 16-26213S.

1 Odbor statistiky obyvatelstva, Ndbozenski vira obyovatel podle vysledkii scitini lidu,
Praha: Cesky statisticky tGfad, 2014, dostupné na https://www.czso.cz/docu-
ments/10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4a1b-8494-e45e41c5dal8?version=
1.0 [28.8.2017]. K blizsi analyze viz Lubo$ KrorACEK, ,,Muslims in Czechia, a hetero-
geneous minority in a deeply secularized society,” in Jaroslav Franc (ed.), Europe and
Islam, Olomouc: Refugium, 2016, s. 171-191.
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v Ceskych teologickych kruzich se objevila debata o otazce spolecného
Boha kfestanti a muslimti.

Katolicka cirkev se k tématu mezinabozenskych vztahti vyjadfuje in-
tenzivné predevsim od roku 1965, kdy byla publikovana deklarace Nost-
ra aetate s citatem listu papeze Rehote VIL. (1073-1085), ktery je zminény
také v nadpise.? Vedle tohoto jsou zde dokumenty dalsi véetné mnoha
promluv papezii.’ Mezi nimi jmenujme alokuci papeze Jana Pavla IL
v Casablance, kde byla odpovéd na polozenou otazku formulovana vel-
mi explicitné.* Oba dokumenty jsou samozfejmé podepfeny mnohymi
dalsimi, ke kterym je tfeba prihlédnout.

V Ceské republice zndmé naboZenskou indiferentnosti, ale uz méné
zname jesté rozsirenéjsi nabozenskou negramotnosti, se stala debata p¥i-
lezitosti ukazat kultivovanost teologické diskuze. Pokusime se zde na
analyze textu magisteria zminéného v nazvu clanku a také dvou vyse
zminénych textli prezentovat ptispévek k reflexi aktualni teologické dis-
kuze na otazku: Véri kiestané a muslimové ve stejného Boha?

1. ZAKLADNI TEXTY NOSTRA AETATE A LUMEN GENTIUM
SE VZTAHEM K PAPEZI REHORI VII.

Dokument Nostra aetate vydany 28. fijna 1965 o pomeéru cirkve
k mimokfestanskym nabozenstvim prosel bouflivou diskuzi a mnoha
zménami, nez bylo dosazeno konecné verze. Na cesté od ptivodniho
Decretum de Iudaeis k nové koncipované Nostra aetate byla ptivodni de-
klarace o vztahu cirkve k Zidovskému lidu redukovana a v konecném
dokumentu obsadila asi ¢tvrtinu celého rozsahu finalni podoby Nostra
aetate.’ Podrobnéjsi analyza vzniku textu ukazuje, jak téZce se tvofil novy

2 Dokumenty II. vatikanského koncilu citovany podle ceského prekladu Dokumenty II.
vatikinského koncilu, Praha: Zvon, 1995, s. 551-555.

3 Francesco Gioia, Dialogo interreligioso nell‘insegnamento ufficiale della Chiesa cattolica dal
Concilio Vaticano II a Giovanni Paolo II (1963-2005), Citta del Vaticano: Libreria editrice
Vaticana, 2006; Kfestanstoi a ostatni niboZenstvi: dokument Mezindrodni teologické komise
z roku 1996, Praha: Krystal OP, 1999.

4 Acta apostolicae sedis (= AAS) 78, 1986, s. 95-104.

5 Drama vzniku je i ¢eském jazykovém prostfedi dobfe znamé predevsim diky prekladu
Otto Hermanna Pescug, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte — Ver-
lauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Ostfildern, 2001; Druhy vatikinsky koncil 1962—-1965,
Praha: Vysehrad, 1996.
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koncept dokumentu poté, kdy nebyla primarni verze Decretum de ludaeis
koncilu viibec pfedlozena.® Tvorba vysledného Nostra aetate byla moti-
vovana snahou vyjadrit vztah katolické cirkve k nekfestantim. Téma ne-
bylo v déjinach cirkve nikdy magisteriem takto souhrnné formulovano.
Proto také hledani prament pro sestaveni dokumentu bylo limitovano
rozsahem odbornikd, ktefi byli schopni téma zpracovat.

V souvislosti s tématem spole¢ného Boha muslimti a kfestanti je tte-
ba vyzdvihnout dvoji: genezi vzniku textu a také historicky a teologic-
ky kontext II. vatikanského koncilu. Nostra aetate prosla vyvojem, ktery
shrnul strucné Karel Rahner v ivodu k deklaraci. A mtizeme s nim sou-
hlasit, Ze je tomuto textu mozné vytknout mnohé” a k jeho vyctu pripojit
vytky dalsi® Stale vsak plati jeho slova, ze deklarace ,je jedina svého
druhu v déjinach cirkve, jejich koncild a jeji teologie”.” Dokument vsak
neni zcela osamocen a pfi jeho vzniku se autofi inspirovali v déjinach
cirkve, aby z uchovanych zlomki sestavili obraz vztahu cirkve k mi-
mokfestanskym nabozenstvim, respektive k véficim nekfestantim.

Pti intepretaci dokumentu Nostra aetate je tfeba pristupovat k doku-
mentu v kontextu celého dila koncilu. Mimofadnost II. vatikanského
koncilu spocivala piredevsim v rozsahlosti reformy, kterou predlozil.
Koncil je udalosti nesrovnatelnou s jinymi déjinnymi skutecnostmi. Pre-
devsim samotny pocet ticastnikit 2540 koncilnich otcti a s tim souvisejici
vysoky pocet expertll a reprezentantt nekatolickych cirkvi a mimo jiné
pozornost, kterou mu vénoval svét mimokfestansky, to jsou znaky, kte-
ré ukazuji na vyjimecnost vatikanského jednani. Rozhodujici je pfede-
vsim zivost a hloubka diskuze nad jednotlivymi tématy. Jednomyslnost
pfi hlasovani o vyslednych dokumentech pak ukazuje na univerzalnost
biskupského sboru v jeho jednoté. Site projednavanych témat je pak bez-
precedentni. Papez dal koncilu za cil nové definovat vztah mezi virou
cirkve a dtlezitym rozmérem moderniho mysleni a samoziejmé také
pojmenovani vztahu cirkve k dnesnimu svétu, ktery se neustale vice

6 Dokumenty zachované v pozustalosti J. M. Oesterreichera (1904-1993) k Decretum De
Iudaeis dosvédcuji intenzitu diskuze a také otevienost ke zménam v duchu II. vatikan-
ského koncilu. Zvlasté pak archivni kartony pod oznacenim Series 3. Second Vatican
Council 1958-1976, Box 52-66, 159-160, umisténo v The Monsignor Field Archives &
Special Collection Center, Seton Hall University, New Jersey, USA.

7 Dokumenty I vatikinského koncilu, s. 547.

8 Srov. Jaroslav Franc, ,Dialog cirkev se svétem: nova ndbozenska hnuti jako znameni
doby v dokumentu Teologie dnes,” Studia theologica 15, ¢. 4 (2013).

9 Dokumenty II. vatikinského koncilu, s. 547.
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sjednocuje. V tomto svété cirkev hleda nové své misto a zvlasté se snazi
nové definovat vztah k mimokfestanskym nabozenstvim (srov. Nostra
aetate 1).

Casto diskutovana otazka vztahu cirkve ke svétu isldmu je shrnuta
v tfeti ¢asti dokumentu v tomto znéni:

Cirkev se diva s tictou také na muslimy, ktefi se klanéji jedinému Bohu, zivému
a 0 sobé jsoucimu, milosrdnému a vSéemohoucimu, stvofiteli nebe a zemé,' ktery
promluvil k lidem. Jeho rozhodnutim, i tajemnym, se snazi podrobit celou dusi,
jako se Bohu podrobil Abrahdm, na néhoz se islamska vira rada odvolava. JeziSe
sice neuznavaji jako Boha, ale uctivaji jako proroka, cti jeho panenskou matku Ma-
rii a nékdy ji i zbozné vzyvaji. Kromé toho ocekavaji den soudu, kdy Btih vzkfisi
vsechny lidi a odplati jim. Proto si vazi mravniho zivota a Boha uctivaji zejména
modlitbou, almuznami a postem.

JelikoZ béhem staleti povstalo mezi kiestany a mohamedany nemalo rozbroji
a nepratelstvi, vybizi posvatny sném vsechny, aby zapomnéli na to, co bylo, aby
se upfimné snazili o vzdjemné porozumeéni a aby spolecné chranili a podporovali
socialni spravedInost, mravni hodnoty, mir a svobodu pro vSechny lidi.

Uvodni véta obsahuje vypovéd, kterd prohlasuje muslimy za véfici
vjediného existujiciho Boha, a to s odkazem na dokument papeze Rehote
VIL Deklaraci Nostra aetate je tfeba Cist a rozumét ji v kontextu celého
dila koncilu a primarné je tfeba ji ¢ist ve struktufe dokumentu. Zvlasté
pak konstituce Lumen gentium podporuje znéni Nostra aetate, kdyZz pro-
hlasuje, ze:

Plan spésy se vSak vztahuje i na ty, ktefi uznavaji Stvofitele, a mezi nimi pfedevsim
na muslimy, ktefi prohlasuji, Ze se drzi viry Abrahamovy, a klani se jako my Bohu
jedinému, milosrdnému, ktery bude v posledni den lidi soudit (Lumen gentium 16).

Deklarace Nostra aetate vSak nebyla vytvofena proto, aby odpovédéla
na konkrétni teologickou otazku viry v jednoho a téhoz Boha. Nosnym
motivem deklarace je rozvinuti klicového tématu: cirkev neodmita nic,
co je mezi nekiestany pravdivé a svaté. Proto je popis islamu pojat jako
strucny seznam toho, co kiestany a muslimy spojuje a rozdéluje.

10 Poznamka & 5 deklarace Nostra aetate zni: Srov. sv. Rehot VIL, Epist. XXI, 21, Ad Anazir
(Al-Nisir), regem Mauritaniae, ed. Erich Caspar, in MGH, Ep. sel. 11, 1920, 1, s. 288, 11-15:
PL 148, 451A.
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Kontext k porozuméni hledani znameni doby nachazime v deklara-
ci samotné. Druhd kapitola obsahuje casto citovanou vétu o katolické
cirkvi, ktera ,neodmita nic, co je v téchto nabozenstvich pravdivé
a svaté” (Nostra aetate 2), aniz by tim stanovila a priori pozitivni nabozen-
skou ¢i spasitelnou hodnotu kterékoliv partikularni nabozenské tradice
svéta. Hledani v teologii tak casto skloniovanych semen slova zde do-
stava konkrétni podobu. Starobyla Justinova tivaha o semenném Slovu
a semenech Pravdy se zde aktualizuje v novych souvislostech."

Nostra aetate je pravem povazovan za prelomovy dokument v déji-
nach cirkve, ktery zaznamenal velky ohlas v teologickych kruzich a ma
svlj dopad také na kfestanskou praxi. Nasledna diskuze pfinesla fadu
komentaiti a také dokumenty cirkevniho magisteria téma dokumentu
intenzivné rozviji."?

Uvedent listu papeze Rehote VII. v deklaraci Nostra aetate vedlo k nové
Cetbé a interpretaci teologt. Mezi nejvyznamnéjsi osoby zabyvajici se
mimokfestanskymi nabozenstvimi patii bezpochyby Jacques Dupuis
(1923-2004). Mimo jeho originalni prace je také spolueditorem knihy The
Christian Faith."® Edice obsahuje soubor dokumentti katolickeé cirkve, kte-
rym je dana naukova zavaznost. Starsi a dnes jiz klasicka a stale aktua-
lizovana edice naukovych vypoveédi magisteria Enchiridion symbolorum™
je fazena piisné chronologicky a list papeZe Rehote VII neobsahuije.
Neunerova a Dupuisova edice The Christian Faith fadi dokumenty cirkve
tematicky. Uvodni pasaze jsou vénovany vyznanim viry a nasledné ka-
pitoly jiz Bozimu zjeveni a lidské odpovédi viry, Tradici a Pismu, Trojje-
dinému Bohu, vztahu clovéka a Boha, atd. Desata kapitola je vénovana
tématu vztahu cirkve a ostatnich nabozenstvi. Prvnim textem je osmy
kanon Druhého nicejského koncilu z r. 787, hned za nim je zminovany

1 Justin tvrdi, Ze kazdy ¢lovék, ktery se fidi pravdou a jedna podle pravdy, tedy vlast-
ni semeno Slova (omtéoua To0 Adyov). V tplnosti je Slovem sam Kristus. Ackoliv se
vede spor o zpusob, jakym se k sobé vztahuji semena Slova a Slovo samotné, zlistava
Justinova formulace jednim z nejvétsich pokust vyjadfit tajemstvi vztahu Stvofitele ke
svému stvofeni. JusTiN, Apologie II. 8,1; 10,2; 13,3.

12 Gioia, Dialogo interreligioso; Andreas Renz, Die katholische Kirche und der interreligiose
Dialog: 50 Jahre ,,Nostra aetate”. Vorgeschichte, Kommentar, Stuttgart: Kohlhammer, 2014.

13 Josef NEUNER — Jacques Duruis, The Christian Faith, New York, 1973. Kniha vysla také
v italském prekladu La fede cristiana: nei documenti dottrinali della chiesa cattolica, Cini-
sello Balsamo: San Paolo, 2002.

14 Henrici DenziNger — Helmuto Horing — Petrus HUNERMANN, Enchiridion symbolorum,
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. Kompendium der Glaubensbekennt-
nisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, Freiburg im Breisgau: Herder, 2010.
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dopis papeze Rehote VILI. z roku 1076 nasledovany dekretem Florentské-
ho koncilu z roku 1442. Dopis byl editory zahy po Druhém vatikanském
koncilu pfijat do souboru naukovych vypovédi cirkve. Pfi prekladu se
dvojice autorti pokusila také o jistou interpretaci listu. Zde prinasime
anglické znéni:

God, the Creator of all, without whom we cannot do or even think anything that
is good, has inspired to your heart this act of kindness. He who enlightens all men
coming into this world (John 1.9) has enlightened your mind for this purpose.
Almighty God, who desires all men to be saved (1 Timothy 2.4) and none to pe-
rish is well pleased to approve in us most of all that besides loving God men love
other men, and do not do to others anything they do not want to be done unto
themselves (cf. Mt. 7.14). We and you must show in a special way to the other na-
tions an example of this charity, for we believe and confess one God, although in
different ways, and praise and worship Him daily as the creator of all ages and the
ruler of this world. For as the apostle says: He is our peace who has made us both
one. (Eph. 2:14).”°

Jedinym referenénim bodem tfeti casti Nostra aetate je tedy pata po-
znamka pod arou, dopis papeze Rehote VII. z roku 1076. Protoze je
tfeba pfi Cetbé cirkevniho magisteria predpokladat kontinuitu a harmo-
nii, pokusime se nalézt spolecnou linii vypovédi k tématu spolecného
dédictvi kiestanstvi a islamu.

2. Epristora XXI. Ap ANZIR REGEM MAURITANIAE
PAPEZE REHORE VII. z RokU 1076

Jednim z odkazti dokumentu Nostra aetate je dopis papeZe Rehote
VII. adresovany jistému krali Mauretanie. Text dopisu je publikovan
v Patrologia latina s pofadovym ¢islem XXI. Datovan je rokem 1076. De-
klarace Nostra aetate odkazuje také na novéjsi edici z roku 1920. Dopis
je v patrologii fazen na konec tfetitho oddilu papezovych list. Veske-
ra korespondence papeZe Rehote VII. v tomto oddilu je sméfovana do
cirkevniho prostfedi. Papez Rehot VII. poslal do Magrebu celkem pét
dopisti, respektive se jich pét zachovalo. Ctyfi smé&fovaly do cirkevniho

15 Josef NEUNER — Jacques Duruts, The Christian Faith in the Doctrinal Documents of the
Catholic Faith, Bangalore, India: St. Peter’s Seminary, 1973, par. 1002.
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prostredi, jeden jediny je adresovany mimo cirkev.'® Dopisy biskuptim
na severu Afriky jsou motivovany snahou o zajisténi kontinuity mist-
ni kiestanské tradice, ktera velmi rychle upadala v obdobi politickych
zmén muslimskych vladct. Primarni bylo zajistit obsazeni biskupskych
stolctl,'” a to se ozyva také v ivodu listu ¢. XXI. Proto byl vyslan vybrany
kandidat na biskupsky stolec do Rima, aby zde byl vysvécen. Severoaf-
ricka cirkev zfejmé postradala dostatek biskupti, ktefi by byli schopni
vykonat biskupské svéceni. Dopis ¢. XXI krali Mauretanie se vSak svym
zpusobem vymyka ze seznamu. V kontextu mezinabozenskych vztahti
je zcela mimoradny také svym obsahem.'®

Papez v dokumentu dékuje vladci za jeho dary, za propusténi vézné-
nych a také za prislib osvobozeni dalsich véznii. PiSe o vyslani delegace
na znameni pratelstvi a kestanské lasky. Nejvyznamnéjsi cast ve vztahu
k Nostra aetate je pasaz, kde se vyjadfuje k podobé viry v jediného Boha
pisatele i adresata listu.”” Text se stal opérnym bodem v otazce, zda se
dokument Nostra aetate kloni k myslence, Ze kfestané a muslimové vy-
znavaji stejného Boha.

Rehot VII. nejprve prohlasuje Boha Stvotitele za ptivodce vieho dob-
rého, protoze je to on, kdo osvécuje vsechny lidi, a to s odkazem na Pro-
log Janova evangelia (Jan 1,9). A tento Biith podle jeho slov osvitil mysl
muslimského panovnika.

Hanc denique bonitatem Creator omnium Deus, sine quo nihil boni facere, imo nec
cogitare, possumus, cordi tuo inspiravit, ipse qui illuminat omnem hominem ve-
nienetem in hunc mundum (Joan. I) in hac intentionem mentem tuam illuminavit.

Protoze tento Btih touzi spasit vSechny lidi, proto nejen sam miluje
cloveéka, ale také probouzi vzajemnou lasku mezi lidmi. Déle papez pfi-
pomina zlaté pravidlo, které nachazi v pozitivni formulaci v Matousové

16 David M. FrepENREICH, ,Muslims in Western canon law,” in David Taomas — Alex
Mavrrert, Christian-Muslim Relations, Leiden, Boston: Brill, 2011, s. 42, 182-186.

17 Grecorius VIL., Cartaginensi episcopo, in Erich Caspar (ed.), Das Register Gregors VII.:
Monumenta Germaniae Historica: Epistolae, sv. 1, Berlin: Societas aperiendis fontibus re-
rum germanicarum medii aevi, 1920, s. 285.

18 Grecorius VIL., Regi Mauritanie Sitifensis provincie in Africa, in Erich Caspar (ed.), Das
Register Gregors VII., sv. 1, s. 287-288.

19 Text listu je zde pfevzat z vydani Grecorius VIL, Epistola XX1. Ad Anzir regem Maurita-
niae (Anno 1097.), PL 148, 450-452.
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evangeliu (Mt 7, 14), a analogicky pfedpoklada jeho znalost také u adre-
sata listu, byt v jiné formulaci.

Nam omnipotens Deus, qui omnes homines vult salvos facere, et neminem perire
(I Tim. II), nihil est quod in nobis magis approbet quam ut homo post dilectionem
suam hominem diligat, et quod sibi non vult fieri, alii non faciat (Matth. VII).

Zde prichazi klicova véta. Tuto lasku k druhym je povinen projevo-
vat jak pisatel, tak i adresat. Argument k tomuto tvrzeni je nalezen ve
vztahu k jedinému Bohu. Vztah k jedinému Bohu nachézi papeZ Rehot
VIIL také v adresatové zivote.

,Hanc itaque charitatem nos et vos specialibus nobis quam caeteris gentibus de-
bemus, qui unum Deum, licet diverso modo, credimus et confitemur, qui eum
Creatorem saeculorum et gubernatorem hujus mundi quotidie laudamus et ve-
neramur.”

Tedy obé tradice v jednoho Boha, ale rliznymi zptisoby, véfi a jed-
noho Boha rliznymi zptisoby vyznavaji a jako stvofitele vékd a vladce
svéta denné chvali a uctivaji. A tato skutecnost existence jediného Boha
je zakladem jednoty lidstva, zde podle papezovych slov s odkazem na
apostola Pavla v listu Efezantim.

Nam sicut Apostolus dicit: Ipse est pax nostra qui fecit utraque unum (Ephes. II).

Pokud byl dopis adresovan muslimskému vladci, mizeme zde nalézt
odkaz na dutilezity rozmér viry muslimi, ktefi radi odkazuji na spolecny
zaklad lidstva smérujici az k prvnimu ¢lovéku Adamovi. Dopis pokracu-
je a v zavéru je v posledni vété ukoncen ujisténim o modlitbé za dlouhy
a Stastny zivot adresata zde na zemi a pfanim, aby byl po smrti pfiveden
do ndruce patriarchy Abrahdma; na kterého se vira muslimt tak rada
odvolava, jak by dodala deklarace Nostra aetate.

Atque ut ipse Deus in sinum beatitudinis sanctissimi patriarchae Abrahae post lon-
ga hujus vitae spatia te perducat corde et ore rogamus.

Tolik prezentace klicové pasaze listu. Jaka je vsak autorita listu
v kontextu magisteria? Otazka samotného historického urceni doku-
mentu se muze jevit problematickd. Otdzkou je, komu presné byl dopis
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adresovan. Patrologia latina pfinasi jméno adresata v této podobé ,, Anzir
regem Mauritaniae”. Inscriptio latinského listu doslova fika , Gregorius
episcopus, servus servorum Dei Anzir [Anazir] regi Maeuritaniae Siti-
phensis provinciem in Africa, salutem et apostolicam benedictionem.”
V dobé vzniku listu bylo tizemi zminéné provincie soucasti fise budo-
vané dynastii almoravidii a vladcem v Marrakesi byl Josef (arab. Jisuf)
ibn Tasfin (1061-1106). Osloveni v textu lat. regem a jménem Anzir se
neshoduje s historicky dolozenym titulem a jménem vladare.

Jednim z moznych vysvétleni neshody je pouziti ¢estného titulu na
misto celého jména. Je velmi pravdépodobné, Ze se v listu oznacoval pa-
novnik jednou z epitet a pfi uziti arabského slova doslo ke zkresleni,
a to zvlasté pii prepisu do latinky. Anzir mtize byt ptivodné vladaitiv
titul arab. an-ndsir nebo al-ansdr, ktery znaci pomocnika, ochrance nebo
darce vitézstvi. Podobny slovni kofen vSak napovida, Ze by se mohlo
jednat o jméno kiestana, protoze kfestané byvaji oznacovani v arabském
prostredi jako arab. nasrdni (pluralni forma nasird).*® Domnénku mtize
podporovat i pouzity slovnik a ¢asté odkazy na novozakonni text a snad
i predpokladana znalost tohoto textu. Pokud by ale byl pisatel listu zpra-
ven o této skutecnosti a oslovoval véfictho kfestana, potom by nepo-
chybné zminil osobu Jezise Krista. Dalsi z moznosti je, Ze adresatem je
nékdo z mensich spravcti na pokraji tehdy vznikajici fiSe, napt. an-Nasir
ibn Alannas ibn Hamad (+1088).%! Je také mozné hovofit o ahistori¢nosti
postavy krale, tim by ovsem byla zpochybnéna i samotna listina uchova-
na v Patrologia latina a p¥ipsana papezi Rehoti VII. Pohybujeme se viak
jen v oblasti hypotéz a predlozené moznosti nejsou zcela prokazatelné.

Nezbytna je také otazka naukové zavaznosti textu, respektive jeho
postaveni v nauce magisteria cirkve. Dopis je zafazen mezi soubor
dalsich listti adresovanych arcibiskuptim a biskuptim tehdejsiho ktes-
tanského svéta. Kontext by napovidal, Ze se jedna o dalsi z pastoracnich
listt adresovany v tomto piipadée do Afriky. Adresatem se stal panovnik
muslimského vyznani, proto vedle interpretace nauky je v listu nutno
vidét i potfebu diplomatické komunikace. Nejednalo se tedy o autorita-
tivni vyjadfeni papeze v otazce nauky a mravti.

Presto neni mozné diskvalifikovat vypovédni hodnotu tohoto textu
pouhym konstatovanim o diplomatickém tucelu listu a zpochybnénim

20 Hans WeHRr - J. Milton Cowan, A Dictionary of Modern Written Arabic, London: Harrap,
1976, s. 970.
21 FREIDENREICH, ,Muslims in Western canon law,” s. 42, 182-186.
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historicnosti adresata. Jedna se o text, ktery nam tradice po peclivém
rozlideni zachovala jako slova papeZe Rehote VII. Autoritu tohoto doku-
mentu potvrdili i ticastnici II. vatikanského koncilu v deklaraci Nostra
aetate nezpochybnitelnou vétsinou, kdyz prijali nejen text deklarace, ale
i poznamkovy aparat.

Nosna ztistava obsahova vypoveéd daného textu. Jazyk dokumentu
je motivovan vyrazem diki a chvaly za jednani zfejmé nekfestana, mus-
lima, ktery dokaze obdarovat druhého a také propustil vézné. Jeho jed-
nani je papezem interpretovano jako skutek inspirovany Bohem, ktery
jediny je ptivodcem dobrého a osvécuje vsechny lidi. List odkazuje na
Prolog Janova evangelia a dodava, Ze to byl Btih, kdo osvitil mysl mus-
limského panovnika. Tento Btith vyznavany kiestany Zije také ve vztahu
k muslimskému vladci, protoze touzi po spase vsech lidi, zde s odkazem
na 1 Tim 2. Odkaz na zlaté pravidlo v papezové listu je zptisob komu-
nikace, ktery je srozumitelny napfic¢ kulturami, a proto je pouzit jako
racionalni a logicky argument.? List uvadi sedmou kapitolu MatousSova
evangelia, kde nachazime pozitivni formulaci pravidla. Od popisu or-
topraxe muslimského vladce pristupuje dopis k popisu adresatovy orto-
doxie. Nachazime se v klicovém misteé listu. Zde autor zacina opét v tom,
v ¢em je shoda. Kfestané a muslimové véfi v jednoho Boha, tedy jsou
dnesnim slovnikem feceno monoteisté. A pokracuje tim, ze kazda tra-
dice v tohoto jednoho Boha jinym zptisobem véfi a jinym zptisobem ho
vyznava. Navazuje se opét v tom, v cem je shoda, a to, Ze obé tradice ho
jako Stvoritele denné chvali a uctivaji. Ve svétle predchozi véty je tieba
dodat, ze odlisSnym zptisobem. To ale nerusi formu jednoty vyjadfenou
shora. Tvrzeni je podepfeno citatem z listu apostola Pavla Efezantm ,V
ném je nas pokoj, on dvoji spojil v jedno” (Ef 2,14), aby se vyzdvihl roz-
mér jednoty, ktery je mozny pouze v Bohu.

Zdtiraznéni podobnosti a shodnych rozmértt nabozenskych tradic
ukazuje na papezovu inklinaci k hledani toho, co sjednocuje. Pokud
nachazi to, co rozdéluje, potom to vyzaduje jednoznacné odtivodnéni.
Zdtiraznénim ,jinych zptsobti viry v Boha a jinych zptisobti vyznavani
Boha” upozornuje na dtilezité a nepfehlédnutelné rozdily mezi kiestany
a muslimy, a to i v klicovém bodé viry v jednoho Boha.

22 Srov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KoMisk, ,Hledani univerzdlni etiky: novy pohled na
pfirozeny zakon,” in Dokumenty Mezindrodni teologické komise vénované mordlni teologii
a etice, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 75-155.
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Po této pasazi nasleduji v dopise pozdravy, které uvadi zavérecnou
cast. Dopis konc¢i zavérecnym ujisténim o modlitbé, ve které pisatel vy-
prosuje, aby Biith adresata po dlouhém Zzivoté uvedl do naruce , patriar-
chy Abrahama”.?

Osoba starozakonniho Abrahama je jiz od pocatku zidovstvi, kes-
tanstvi i islamu jednoticim a paradoxné i spornym prvkem viry ucho-
vavané ve vsech tfech nabozenskych tradicich. Zidé, kiestané a po nich
také muslimové se vSak na Abrahamovu viru ¢asto odvolavaj.

List si zfetelné neklade otazku, zda muslimové a kiestané veéri ve stej-
ného Boha, proto ji ani adresné nezodpovida. Mtizeme vsak fict, Ze papez
hovofi o jediném Bohu (monoteismus), ke kterému se rtizné vztahuje-
me (rtiznost nabozenstvi). Hlavni motivaci dopisu je reflexe nad reali-
tou tehdejsiho svéta. List nam p¥inasi usty Rehote VII. popis jednoho ze
znameni doby rozeznaného ve svétle evangelia.?* Vladce nekfestanského
vyznani je milosrdny ke kfestantim, a tedy k vyznavactim jiného nabo-
Zenstvi.

Je velmi pravdépodobné, Zze formulace vznikla za konzultaci s né-
kterymi kiestany ze severu Afriky, ktefi byli v tizkém kontaktu s mus-
limskou kulturou. Snad jim byl pravé onen knéz a pozdéji arcibiskup
Servandus, o kterém se hovofi v tivodu listu & XXI papeze Rehote VIL,
pfipadné nékdo z jeho doprovodu.

Nobilitas tua hoc in anno litteras suas nobis misit quatenus Servandum presbyte-
rum episcopum, secundum Christianam constitutionem, ordinaremus; quod peti-
tio tua justa et optima videbantur facere studuimus.®

Tento knéz mél byt vysvécen na biskupa v souladu s tradici, podle
které je tfeba respektovat svétskou moc na daném misté. Protoze i poli-
tickd vlada neni dana jinak, neZ od Boha. (Rim 13,1). Pokud pape pfi-
jal Servandovu teologickou vizi a snad i jeho formulace, potom je po-
zoruhodné, s jakou proziravosti Cetl aktualni udalosti. Zvlasté pokud
uvazime, ze ve stejném case pise dopis kiestantim v Hipponé na severu
Afriky pfi prilezitosti ustanoveni Servanda arcibiskupem. Zde povzbu-
zoval kfestany k prikladnému zivotu, kterym vydaji svédectvi o kiestan-

23 Grecorius VIL, Epistola XXI. Ad Anzir regem Mauritaniae (Anno 1097.), in PL 148, 452.

24 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Teologie dnes: perspektivy, principy a kritéria, Olomouc:
Univerzita Palackého, 2013, s. 44.

25 Grecors VIL, Epistola XXI. Ad Anzir regem Mauritaniae (Anno 1097.), in PL 148, 452.
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ské vite ,lidu saracénskému, ktery je obklopuje”.?® Ziejme tedy ocekaval
konverzi nekfestanti ke kfestanstvi. Navic papez v korespondenci jen
zcela vyjimecné hovoii o muslimech jako o lidech uctivajicich jediného
Boha. Mnohem castéji jsou to jednoznacné pohané.” Na jiném misté pise
0 ,bezboznych Saracénech” v gironské diecézi v dnesnim Spanélsku, je-
jichz skutky oznacuje jako nenavistné, lat. odio labore.?® Dale o Saracénech
a obecné o pohanech vypovida jako o ,nevéricich”,? ktefi dokonce ,ne-
znaji Boha” (lat. Deum ignorantes).*

Piesto papeZ Rehot VII. na zékladé tehdy dostupnych informaci éte
tuto novou udalost ve svétle evangelia a reflexi tématu nam zachovava
v listu XXI. Novost slovniku ukazuje na skute¢nou katolicitu pontifikatu
tohoto fimského biskupa, ve smyslu jeho otevfenosti k pfijimani novych
kulturné podminénych forem vyjadfeni kiestanské viry. Vyznamnou
roli zde nepochybné musel sehrat prostfednik z mistni cirkve, ktery obe-
znameny s kfestanskou i muslimskou tradici nabizi prekvapivé struc-
nou a presto pregnantni formulaci.** Reho¥ VII. ziejmé chape situaci tak,
Ze se spolecné s muslimy vztahujeme k jedinému existujicimu Bohu, ale
pfitom nesmime prehliZet existujici rozdily, aby nedoslo k omylu indi-
ferentismu. Aktualizaci papezova porozumeéni znamenim doby najdeme
v deklaraci Nostra aetate a jeji nasledné cetbé tradici cirkve, zde uvedeme
jeden priklad, a to slova papeze Jana Pavla II. (1978-2005).

3. Srova Jana Pavia II. v CasaBLANCE Nous CROYONS Au MEME Dieu

Vedle diskuze o textovych zdrojich je tfeba také nahlédnout do tra-
dice cirkve, kde najdeme cetbu Nostra aetate v jisté kontinuité tradice.

26 Grecorius VIL, Clero et populo Buzee in Mauritania Sitifense id est in Africa constituti, in
Erich Casprar (ed.), Das Register Gregors VII., sv. 1, s. 286.

27 Grecorws VIL., Omnibus principibus in terram Hispanie proficisci volentibus, in Erich
Caspar (ed.), Das Register Gregors VII., sv. 1, s. 11.

28 Grecors VIL., Gerundensi episcopo, in Erich CaspaAr (ed.), Das Register Gregors VIL., sv.
2,s.421.

29 Grecor1us VIL, Regibus comitibus ceterisque principibus Hyspanie, in Erich Caspar (ed.),
Das Register Gregors VII., sv. 1, s. 346.

30 Grecorius VIL., Omnibus principibus in terram Hispanie proficisci volentibus, in Erich
Caspar (ed.), Das Register Gregors VII., sv. 1, s. 12.

31 Lukas Noskk, , Prolegomena ke studiu arabského kiestanstvi: Identita — prvopocatky
—soucasny obraz,” Salve: revue pro teologii a duchovni Zivot 16, ¢. 2 (2016): 9-38.
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V souvislosti s dlouhym pokoncilnim pontifikatem Jana Pavla II. je tfe-
ba ¢ist predevsim jeho texty. Zvlasté pak je to cCasto citovana promluva
v Maroku, v Casablance roku 1985. Slova zaznéla v priibéhu cesty, kte-
ra se uskutecnila na pozvani marockého krale Hassana II. (1929-1999).
Protoze se navstéva uskutecnila v roce mladeze, promluvil Jan Pavel IL
v Casablance také k mladym lidem. Zde uvedeme pro nase téma klico-
vou uvodni pasaz africké alokuce v ptivodnim francouzském znéni:

,Chers jeunes,

(...) Je rencontre souvent des jeunes, en général des catholiques. C'est la premiere
fois que je me trouve avec des jeunes musulmans.

Chrétiens et musulmans, nous avons beaucoup de choses en commun, comme
croyants et comme hommes. Nous vivons dans le méme monde, marqué par de
nombreux signes d’espérance, mais aussi par de multiples signes d’angoisse. Ab-
raham est pour nous un méme modele de foi en Dieu, de soumission a sa volonté
et de confiance en sa bonté. Nous croyons au méme Dieu, le Dieu unique, le Dieu
vivant, le Dieu qui crée les mondes et porte ses créatures a leur perfection.

(...) Aussi est-ce en croyant que je viens a vous aujourd’hui. C'est tout simplement
que je voudrais donner ici le témoignage de ce que je crois, de ce que je souhaite
pour le bonheur de mes freres les hommes et de ce que, par expérience, j'estime
étre utile pour tous.”*

Jan Pavel II. se nachazi v unikatni situaci. Jak se sam vyjadril, dosud
hovofil predevsim k mladym katolikiim, zde vsak nové hovofi k mla-
dym muslimtm. Proto sim sebe prezentuje jako biskupa Rima, ktery
ma predevsim podporovat bratry a sestry ve vife. Byl povolan za svédka
viry, proto chce s mladymi muslimy hovofit o vlastnim svédectvi viry:
,Aussi est-ce en croyant que je viens a vous aujourd’hui.” Proto je jeho
vyjadreni tfeba chapat jako vyznani viry nasledované vyzvou ke spolec-
né praci na svété, ktery sdilime bez ohledu na nabozenskou prislusnost.

I proto prvni a také druha kapitola promluvy Jana Pavla II., podobné
jako vyse citované tivodni pasaze dopisu papeze Rehote VIL, je jistou
formou vyznani viry, které je srozumitelné a pfijatelné pro vériciho kres-
tana a také pro vérictho muslima. Proto komunikuje papez Jan Pavel II.
zpusobem, ktery je srozumitelny pro adresata: ,Nous croyons au méme
Dieu, le Dieu unique, le Dieu vivant, le Dieu qui crée les mondes et porte
ses créatures a leur perfection.”. Jan Pavel II. vSak neni zcela prvni, kdo
se k ozehavé otazce vyjadril pfimo: ,Vérime v téhoz Boha”. Papez Pavel

32 Toannes Paurus II, Albae domi, in Marochio, ad iuvenes muslimos habita, die 19 m. Augusti
a. 1985, AAS 78, 1986, s. 95.
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VI. na mnoha mistech naznacoval tuto myslenku, kdyz v feci k ambasa-
dorovi z Maroka v roce 1976 oznacil marocké muslimy za bratry ve vife
v jednoho Boha.* Jan Pavel I sam tuto mySlenku vyjadfil na sympo-
ziu o pojeti svatosti v kfestanstvi a islamu konané v Rimé v roce 1985,
kde prohlasil, Ze nas Bih je jeden a stejny, jsme bratfi a sestry ve vife
Abrahamové.*

V promluvé k muslimské mladezi Jana Pavla II. po této klicové cas-
ti nasleduje tfeti kapitola o potfebé dialogu a spoluprace celého lidstva
na napravé bolesti dnesniho lidstva. Nasleduji vyzvy a povzbuzeni,
ocenéni duchovniho rastu atd., aby v zavéru papez vyzval ke zméné
starych praktik a nalezeni nového spole¢ného ramce jednani.

Abychom pokrocili k zavéru, je tfeba polozit otazky po kontinuité
a diskontinuité tradice od papeze Rehote VII. k Janu Pavlovi II. A pfede-
v§im je tfeba aktualizovat obé vypovédi.

4. SROZUMITELNOST TEOLOGICKE VYPOVEDI

Vede-li se dnes teologicka debata nad otazkou jednoho Boha ktes-
tantit a muslimd, jsou dokumenty cirkevniho magisteria dtilezitym
pramenem teologické reflexe. Diivody, které vedou cirkev k vefejnym
vyjadfenim, a to na vSech trovnich, jsou odlisné od ucelu, ktery sleduji
teologové.*® Magisterium i teologové maji mnohé spolecné, predevsim
je sjednocuje péce o jistotu viry, ale magisterium i teologové to konaji
odlisSnymi zptsoby.

Tam, kde ma magisterium povinnost svédcit o evangeliu, a tedy i o
nauce, a pastoracné ji uvadét v zivot, ma teologie za tikol rozumovou
reflexi nauky i praxe a promysleni moznych novych cest teologické in-
terpretace nauky a nasledné pastorace. Teologové maji za povinnost

33 Toannes Paurus II, Allocutio Ad Excellentissimum Virum Youssef Ben Abbeés, Summo Ponti-
fici crediti muneris testes tradentem Litteras quibus apud Sedem Apostolicam cum auctoritate
Legatus Marochiensis Civitatis constitutus est, AAS 68, 1976, s. 421-422.

34 Pore Joun Paul IL, Address of Pope John Paul ii to the Participants in the Colloquium on
,Holiness in Christianity and islam,” 9. kvétna 1985, dostupné na https://w2.vatican.
va/content/john-paul-ii/en/speeches/1985/may/documents/hf_jp-ii_spe_19850509
partecipanti-simposio.html [28.8.2017].

35 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, ,Vzdjemny vztah mezi magisteriem a teologii,” in
Dokumenty MTK vénované metodé do roku 1995 a statuta MTK, Kostelni Vydfi: Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 2011, s. 26-35.
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podnéty magisteria i znameni doby ¢ist a promyslet, stavaji se tak jis-
tym zptisobem svédomim cirkve, kdyz rozvazuji o vznikajicim nebo jiz
uskutecnéném kroku. Proto je zcela pfirozené, ze mezi témito dvéma
skutecnostmi, magisteriem a teologii, musi existovat jista mira napéti,
které je znamkou zivého vztahu. Napéti, ale nikoliv rozpor nachazime
Casto v podobach formulovanych zavérd, ke kterym dospiva magisteri-
um a teologie. Stejné plati také o napéti, které mize panovat mezi jed-
notlivymi teologickymi interpretacemi, protoze v teologii plati, Ze jedna
spolecna vira nevylucuje teologicky pluralismus, naopak ho vyzaduje
a dokonce predpoklada.*

Ve vyse zminéné otazce jediného Boha kfestanti a muslim(i magiste-
rium cirkve nabizi teologtim dvé dtileZita prohlaseni papeZe Rehote VII.
a z nedavné doby papeze Jana Pavla II., obé mista maji charakter hlasani
viry adresované nekrestantim. Formou i obsahem jsou inspirativni.

Text Nostra aetate i s odkazem na starobyly dopis ¢. XXI. Rehote VII je
tfeba interpretovat v kontextu dokumentti II. vatikanského koncilu. Po
ukonceni koncilu nastalo obdobi plodné diskuze o vztahu kfestanstvi
a islamu. Hlavni body, kterymi se ubira magisterium i teologické speku-
lace, mtizeme kratce shrnout.?”

Na prvnim misté je otdzka jednoho spolecného Boha. Dal$im téma-
tem je casto sklonovana otazka lidskych prav, kterou opakované v du-
chu deklarace Dignitatis humanae 1l. vatikanského koncilu zdaraznuji
Fimsti biskupové.?® Tretim bodem jsou spolecné duchovni hodnoty obou
tradic, to otevira otazku duchovniho dialogu a duchovnich pout na-
bozenskych tradic (srov. Unitatis redintegratio 8). Ctvrty bod je $iroké
pojeti dialogu a volani po dialogu nejen uvnitf nabozenskych tradic,
ale i v sekularizovaném svéte, ktery toto moderni slovo dialog tak rad
a Casto pouziva.” Déle je to téma slov a jednani v dialogu nabozenstvi.

36 MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, ,Jednota viry a teologicky pluralismus,” in Doku-
menty MTK vénované metodé do roku 1995 a statuta MTK, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, s. 15-18.

37 Srov. Renz, Die katholische Kirche und der interreligidse Dialog.

38  Konkrétné v Jan Paver IL., Ecclesia in Europa: posynoddlni apostolskd exhortace Jana Pavla
II. biskupiim, knézim a jahniim, zasvécenym osobdm a vSem véticim laikiim o Jezisi Kristu
Zijicim ve své cirkvi, prameni nadéje pro Evropu, Praha: Sekretariat Ceské biskupské kon-
ference, 2003, ¢l. 57.

39 Srov. Benepicrus XVL., Adhortatio Apostolica Postsynodalis Ecclesia in Medio Oriente, AAS
104/10, 2013, s. 759 (L. 19).

40 Pfedevsim papez Pavel VI. uvedl slovo dialog do nauky magisteria v encyklice Ecclesi-
am suam, AAS 56, 1964, s. 609-659.
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Téma miizeme opfit o dilo papeze Benedikta XVI., ktery na Svétovém
dni mladeze v Koliné v roce 2005 oznacil Nostra aetate jako magnu char-
tu dialogu s islamem ve smyslu rozvoje duchovnich pout mezi véficimi
kiestany a muslimy. Tato a také dalsi slova papeZe iniciovala diskuzi
uvnitf svéta islamu, ktera vedla k publikovani Amminské zprivy a poz-
déji Rovného slova a nasledného ustanoveni Katolicko-muslimského fora,
které se setkava ve Vatikanu.*' Nutné je zminit také dlouhodobou snahu
teologti o nalezeni definice nabozenstvi, ktera by vyhovovala vSem tra-
dicim.*

Pokud pfistoupime k deklaraci v kontextu dalsich dokumentt kon-
cilu, potom je tfeba vyijit ze zakladniho paradigmatu dialogu, kterym
je hledani spolecného a nasledné feseni spornych otazek. Velky diiraz
je tfeba klast na jednotu lidstva, které je posvécovano pra-svatosti cirk-
ve jako darem Ducha svatého. S tim, Ze nesmi byt opomenut zakladni
hermeneuticky princip formulovany v deklaraci o ekumenismu, ktera
stanovuje, aby zptisob sdélovani pravdy nebyl prekazkou sdélovani ob-
sahu pravdy (srov. Unitatis redintegratio 11). Proto je tfeba hledat jednotu
lidi v souvislosti s povolanim kazdého ¢lovéka k zivotu. Jako jsou vSich-
ni kiestané povolani k ekumenické jednoté Zivota v Jezisi Kristu s res-
pektem k jinakosti druhého, tak jsou vsichni lidé povolani analogicky
k jednoté na zakladé povolani k zivotu. Nostra aetate i ve své strucnosti
vyjadfuje jasny smysl, ktery je v kontextu vyse zminéného mozné
formulovat takto: K jednoté jsou povolani nikoliv pouze ti, ktefi jsou po-
volani k novému zivotu v Kristu, ale takeé ti, ktefi byli Bohem povolani
k lidskému zivotu a toto povolani pfijali a denné ho prfijimaji. Proto je
primarni v dialogu s islamem vychazet ze spolecného a jako prvni bod
se stanovuje v teologické interpretaci vztah k jednomu Bohu. Nasledné
je tfeba vyjasnit jednotlivé konkrétni body (vyse zminény souhrn: lidska
prava, volani po dialogu atd.), aby se v zavéru zdtraznilo, Ze jednota
véticich rtiznych vyznani je pfedevsim mozna na zakladé sdilenych du-
chovnich pout.

Soucasna diskuze o jediném Bohu kfestanti a muslimt mtize byt
a mnohdy také je spoutana polaritou, ktera je postavena otazkou, zda se
v mezinabozenskych vztazich kfestanstvi a islamu jedna o spolecného

4l Jaroslav Franc, ,A Common Word — Rovné slovo pro vés i pro nas. Uvod do doku-
mentu a poznamky prekladatele,” Studia theologica 10, ¢. 3 [33] (2008): 64-70.

42 JarosLav Franc, , Pojem ndbozenstoi v dokumentu MTK Hleddni univerzilni etiky,” Studia
theologica, 13, ¢. 4 [46] (2011): 152-161.
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Boha. Dtilezitym rozmérem vyjadieni cirkve jsou slova papeZe Rehote
VIL, na kterych pozdéjsich reflexe vyrostla. Predevsim jeho véta ,qui
unum Deum, licet diverso modo, credimus et confitemur”. Na tato slova
navazuje ufeni magisteria ve 20. stoleti a z ného cerpaji teologové inspi-
raci.

Buh, ve kterého kfestané véri, je Bohem, ktery se v déjinach zjevuje
v podobé Trojice, a jak tvrdi prvni ekumenické koncily, on je jedinym
Bohem ve tfech osobach. Jinymi slovy, je Bohem konkrétnich déjinnych
vztahti, proto je Bohem Abrahamovym, Izakovym, Jakobovym. Btih se
v déjinach zjevuje ve tfech osobach, proto se i v zivoté kazdého clovéka
zjevuje v osobnim vztahu. Btih se neukazuje jako byti samo o sobé€, kte-
ré existuje oddélen€ a zcela nezavisle na vsech ostatnich skutecnostech.
On je Bohem, ktery se vzdy osobné podili na veskerych de€jinnych uda-
lostech. Jeho existence v lidském Zzivoté je tedy tizce spojena s podobou
vztahu, ktery k nému véfici clovek udrzuje. Proto je podstatna poznam-
ka papeze Rehore VII, Ze v jednoho Boha véfime rtiznym zptisobem
a rtiznym zpusobem ho vyznavame. Tim se odklanime od prostého
a absolutniho credimus in unum Deum, a to na zakladé diverso modo credi-
mus et confitemur. Neni mozné fict, Ze véfime ve stejného Boha bez roz-
liSeni vztahu. Teolog vsak také nemftize tvrdit, ze kiestané nesdili vztah
k jedinému Bohu a narokovat si exkluzivni vztah, protoze diverso modo
credimus et confitemur. Vzdyt ackoliv jsou mezi nami nepiehlédnutelné
rozdily, sdilime vztah k jedinému Bohu.

Pokud uzavteme text v tomto bodé, mtizeme dodat, Ze se jedna svym
zpusobem o oportunistické vyjadfeni, které mtize byt odsouzeno, Ze ma
pouze ad hoc uspokojit obé strany sporu. Odpovéd zde zni ano i ne.”
K diskuzi vsak pridejme jesté jeden dtilezity argument, ktery odtivodni
tento zplisob uvazovani.

Potiz teologického dokazovani spojeného s otazkou Bozi existence
a charakteru Boziho Zivota je ve 20. a také 21. stoleti poznamenana vy-
znamnymi posuny v terminologii teologie. Napfiklad Michael J. Buckley
pojmenoval tento fenomén v knize At the Origins of Modern Atheism.**
Jeho cile jsou jiné, nez které sledujeme v tomto textu, ale jeho popis situ-
ace je vyznamny pro mnohé oblasti teologie. Doslova fika, Ze se zapadni
teologie pfi rozhovorech s modernimi filosofy hlasajicimi ateismus ne-

43 Srov. Ctirad Véclav PospiSiL, Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teolo-
gii, Praha: Krystal OP; Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 234.
4 New Heaven, London: Yale University Press, 1987.
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chala strhnout k pouzivani technického slovniku a v nékterych pfipa-
dech sklouzla az k mechanickym vysvétlenim existence stvofeni. Chtize
po této cesté byla motivovana snahou vyrovnat se racionalné definované
terminologii vlastni modernim a postmodernim analytickym filosoftim.
Ve vysledku se vsak teologie zfekla smyslu pro tajemstvi a pfedevsim
vztahu k osobé JeziSe Krista jako hlavniho dtikazu existence a také cha-
rakteru Boha. Teologii 21. stoleti tak hrozi nebezpeci, ze se Btih stane
pouze zakulisnim garantem déni ve svété, nikoliv ticastnikem déje. Buc-
kley to shrnuje velmi strucné: , Kfestanske cirkve se tak staly zivnou pt-
dou ateismu.”*> Obdobné M. P. Gallagher pfi popisu soucasné diskuze
nad nabozenskym indiferentismem, ktery mtize dosahnout i jisté podo-
by nabozenské vulgarnosti, v zapadni spolecnosti upozoriiuje na ztratu
smyslu pro tajemstvi v teologii dvacatého stoleti jako na pricinu daného
stavu a pri¢inu neschopnosti teologie srozumitelné odpovidat na aktu-
alni otazky.*

Ditsledky tohoto posunu v teologické terminologii nachazime také
dnes v diskuzi o spoletném ¢i rozdilném Bohu kfestanti a muslimti.
Ztratime-li v teologii smysl pro tajemstvi, potom prestava teologie exis-
tovat a stava se z ni nastroj pouzitelny k libovolné argumentaci, respek-
tive se z teologie stava pomocna véda jinych akademickych disciplin.
Naopak smysl pro tajemstvi a vztah k osobé JeziSe Krista je pro teologii
osvobozujicim momentem, ktery ji umoznuje bez relativizace vyse polo-
zené otazky dat pfislusné odpovédi, které se vSak mohou jevit jako pa-
radoxni: ,,qui unum Deum, licet diverso modo, credimus et confitemur”.

Je velmi tézké tento rozmeér teologické diskuze pfenést do pastoracni
praxe, ale je to praveé tento rozmeér diskuze, ktery si s ohledem na pas-
toraci zaslouzi nejvétsi pozornost. Teologie nehovofi o definovatelném
a ohranicitelném Bohu. Teologie hovoii o Bohu, ktery se uskutecnuje ve
vztahu a osvécuje kazdého clovéka. O Bohu, ktery pfichazi na tento svét
(Jan 1,9) a ,,chce, aby vsichni dosli spasy” (1 Tim 2,4), jak bylo zminéné
na konci 11. stoleti. Proto je tfeba vzdy vyjit primarné ze vztahu, ktery
se uskutecnuje mezi kazdym clovékem a Bohem, a poté nutné pfistoupit
k rozliSenim a hodnocenim, které vedou ke spravnému zptisobu viry
a vyznavani. Jinymi slovy, kfestané a muslimové véfi a vyznavaji jed-

45 Tamtéz, s. 38-39.
46 Michael Paul Garracuer, What Are They Saying about Unbelief?, New Jersey: Paulist
Press, 1995.
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noho Boha, ale véfi a vyznavaji ho natolik odliSnym zptisobem, Ze neni
mozné tento vztah sdilet ve svatostné praxi cirkve.

ZAVER

Slova papeze Rehote VIL. qui unum Deum, licet diverso modo, credimus
et confitemur obsahuji i pfes staleti dalezity impulz pro soucasnou disku-
zi nad tématem spolecného Boha kiestant a muslim.

Pokusili jsme se poukazat na skutecnost, ze teologie i magisterium
existuji jen skrze Bozi tajemstvi, které vzdy svym zptisobem interpretu-
ji. V teologické diskuzi nad otazkou, zda kfestané a muslimové véii ve
stejného Boha, je nezbytné nutné zachovat schopnost kontaktu s tajem-
stvim, ale nevzdavat se racionalniho pristupu v teologické metodé.

Vypovéd papeze Rehofe VII. je inspirativni svoji vyvaZenosti
a tak je i urcujici pro cely nasledny vyvoj teologie mimokfestanskych
nabozenstvi az k Nostra aetate a k dalsimu rozpracovani tématu. Nacha-
zime teologickou vypoveéd, ktera rika, ze jediny existujici Bih rtiznym
zpusobem komunikuje se svym stvofenim (srov. Dei verbum 4). Rtiznost
vztahu Bith-Clovék a ¢lovék-Bah nemtizeme povazovat za marginalni
skutecnost, ale za urcujici pro dé€jiny nabozenstvi. Téma by zaslouzilo
hlubsi rozpracovani v kontextu trojicni teologie, na které zde vsak neni
prostor.*

Vypovédi papezu 20. a 21. stoleti potvrzuji, ze spolecné s muslimy
vyznavame jediného Boha, ale zaroven nechavaji otevieny prostor rtiz-
nému uskutecniovani vztahu Boha ke svému stvofeni a vztahu stvofeni
ke svému Stvoriteli. A to proto, ze zvlastni zptisob vztahu je uskutecrio-
van tam, kde se lidé viditelné identifikuji s jeho cirkvi. Stejné tak magis-
terialni texty oteviraji prostor teologickému pluralismu, ve kterém mtize
probihat dalsi svobodna a pfedevsim kultivovana diskuze. PTi té je tfeba
vyvarovat se falesného irénismu, ktery tvrdi, Ze kfestané a muslimové
veri ve stejného Boha bez rozdilu. Stejné tak je tfeba se vyvarovat ex-
kluzivniho tvrzeni, ze kiestané a muslimové véfi v jiného Boha, protoze
jsou mezi nimi viditelné rozdily; Boha neni mozné omezit v jeho vztaho-

47 Ctirad Vaclav PospiSiL, Jako v nebi tak i na zemi: nacrt trinitdrni teologie, Praha: Krystal
OP, 2007, s. 33-35.
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vosti k tém, ktefi ho s upfimnym srdcem hledaji a , jeho rozhodnutim,
i tajemnym, se snazi podrobit celou dusi” (Nostra aetate 3).

Tematika jednoho Boha kfestanti a muslimt otevira mnoho dalsich
otazek, které je tfeba brat v potaz a na které tu neni prostor. Proto je
alespon naznacme pro inspiraci, protoze si zaslouzi dalsi zpracovani.
Predevsim je klicova otazka zjeveni. Jakym zptlisobem se zjevuje Bith
v kiestanské tradici a jakym zptisobem vstupuje do vztahu v tradici
islamu? Riézné koncepty zjeveni v kfestanstvi a v islamu pfinasi také
jinou koncepci vztahu Boha k clovéku.®® Stejné tak je klicova otazka
ekleziologickd, respektive otazka, jakym zptisobem fesit problematiku
pfislusnosti ¢i nepfislusnosti muslimt k tajemstvi zivota cirkve ve svétle
Lumen gentium 16?

Ackoliv predstavené téma neni vycerpano, je mozné fict, ze vyjadieni
papeze Rehote VILI. je inspirativni pro sou¢asnou teologii pfedevsim jako
vyzva znovuobjevit zptisob teologického mysleni jako neustalé otevie-
nosti transcendenci, respektive otevienosti k tajemstvi.*” Protoze ztrata
smyslu pro tajemstvi v teologickém mysleni je pocatkem konce teologie.
Teologicka véda se zaklada na paradoxu viry, kdy véfime tomu, cemu
zatim zcela nerozumime. Receno slovy Ctirada V. Pospisila, problém
srozumitelnosti teologické védy spociva v tom, ze ,mtizeme o Trojjedi-
ném a jeho tajemstvich vypovidat pouze analogicky.”*

Pope Gregory's VII. Sentence Qui unum Deum, licet diverso modo,
credimus et confitemur in the Context of the Current Relationship
between Christianity and Islam

Keywords: Christianity; Islam; Theology; Gregory VII; John Paul II; Nostra Aetate; Monothe-
ism; God

Abstract: The Catholic Church has been observing the cultural changes in society of the
twenty and twenty-first centuries and attempting to reformulate its relationship towards
non-Christian religions. Discussion over the question as to whether Christians and Mus-
lims believe and acknowledge the same God has also impacted the Czech theological

48 Srov. Karel SkaLickY, Zjeveni a ¢as, Teologické texty 2004, ¢. 5, s. 8-12; Jaroslav Franc,
, Posvét se jméno tvé v arabské kultufe: Jméno transcendentniho Boha v tradici islamu
a jeho vztah ke stvofenému svétu,” Communio 2016, ¢. 1, s. 74-92.

49 PospisiL, Hermeneutika mystéria, s. 234.

50  Tamtéz, s. 235.
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scene. The paper is presented as a contribution to the discussion. The main source is a letter
of Pope Gregory VII to a certain Muslim ruler where he formulated the sentence qui unum
Deum, licet diverso modo, credimus et confitemur. The quotation is interpreted in the context
of contemporary discussions. The paradigm for interpreting the issue and answering the
question is found in theological argumentation based on methodological respect for the
mysteries of God's life.
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