Uvod do interpretacie biblického textu
v liturgickej poézii Cirkvi Vychodu
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1. KONTEXT PROBLEMATIKY INTERPRETACIE

Napriek tomu, Ze hlavnym pramerniom vychodosyrskych liturgickych
knih bola Pesitta, modifikacia biblického textu bola vyraznym spdsobom
formovana poetickou imitaciou, exegetickymi komentarmi, apokryf-
nou literattirou, ako aj filozofickymi, medicinskymi, a encyklopedicky-
mi dielami.! Vychodosyrska interpretacia biblického textu ale nebola
ovplyvnena byzantskou cirkevnou tradiciou, ktorej vplyv je markantny
v ramci zapadosyrskej vetvy orientalneho krestanstva.? Napokon ako
zdroj a predloha vychodosyrskym poetickym textom Mezopotamie sla-
zili nielen diela krestanskych autorov, ale aj profanna® a nabozenska

1 Porov. Theodor NOLDEKE, ,,Zwei syrische Lieder auf die Einnahme Jerusalems durch
Saladin,” Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesselschaft 27 (1873): 490. Porov.
Heinrich HiLgenreLp, , Giwargis Warda,” Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologie 49
(1904): 271-272. Ku recepcii vychodosyrskej tradicie v liturgickej knihe Warda porov.
Anton D. PrituLa, ,,Die Hymnensammlung Warda und die Homilien Narsais: Wege
der syrischen Dichtung im 13. Jahrhundert,” in Orientalische Christen und Europa,
Kulturbegegnung zwischen Interferenz, Partizipation und Antizipation, ed. Martin Tamcke,
Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2012, s. 161. Porov. Gerrit J. REININK, ,,George Warda
and Michael Badoqa,” in The Syriac Renaissance, Eastern Christian Studies 9, ed.
Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 73.

2 Ku antipatii Asyrskej cirkvi Vychodu k Byzancii porov. NOLDEKE, ,Zwei syrische
Lieder,” s. 494. Ku vztahu zapadosyrskych krestanov ku Byzancii porov. Wolfgang
Hagg, Das orientalische Christentum, Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2007, s. 141.

3 Prikladom je arabsky Zéner ,khamriya” (poézia o vine) vyuzivajuci symboliku vina,
ktorého negativny vyznam v spolo¢nosti sa spdjal najma s opitostou, prostituciou
a profannou hudbou, porov. Hend Givrri-ELewy, Bagdad nach dem Sturz des Kalifats: Die
Geschichte einer Provinz unter ilhanischer Herrschaft (656—735/1258-1335), Islamkundliche
Untersuchungen, Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 2000, s. 178. Porov. Peter J. Joos-
sg, ,Expounding on a Theme: Structure and Sources of Bar Hebraeus ,Practical
Philosophy” in The Cream of Wisdom,” in The Syriac Renaissance, Eastern Christian
Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 138. Porov. Johannes
Thomas P. De Bruijn, Of Piety and Poetry: The Interaction of Religion and Literature in the
Life and Works of Hakim Sand’i of Ghazna, Leiden: Brill, 1983, s. 157. Ku knihe Warda
a obrazu vina porov. Heinrich HiLGenreLD, Ausgewihlte Gesinge des Giwargis Warda
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literattra arabského a perzského naprotivku* podnecovala ku kvalitativ-
nemu prepracovaniu poetickej tvorby® utlacovanej krestanskej minority,
ktora bola na svojom tizemi kedysi majoritou. Nielen kulttiirne podmie-
nené Specifika myslienkového bohatstva vychodosyrskych krestanov,
ale aj samotna socialno-politicka situacia zanechala svoje stopy na pre-

von Arbel, Leipzig: Harrassowitz Verlag, 1904, s. 40 a 53, strofy 33 a 22. Ku obrazu vina
u Yuhanan Mutselaya (13. stor.), ktory ho prirovnava ku presktiSanému a vernému
starému priatelovi, porov. Werner STROTHMANN, Johannes von Mossul bar Sira,
Gottinger Orientforschungen: Verdffentlichungen des Sonderforschungsbereiches
Orientalistik an der Georg-August-Universitdt Gottingen, Wiesbaden: Harrassowitz
Verlag, 1979, s. 25. Vychodosyrsky autor Khamis bar Qardahé (13. stor.) sa venoval
okrem nabozenskej aj profannej poézii, porov. Alessandro Mexcozzi, ,Khamis bar
Qardahe,” in The Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, ed. Sebastian
Brock, Piscataway: Gorgias Press, 2011, s. 243. Ku vychodosyrskemu biskupovi Bar
Dagnana, ktory sa vo svojich basnach zaoberal tematikou lasky a vina, porov. David
G. K. TayLOR, , Your Sweet Saliva is the Living Wine: Drink, Desire, and Devotion in
the Syriac Wine Songs of Khamis Bar Qardahé,” in The Syriac Renaissance, Eastern
Christian Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 36.

4 Ku vplyvu u Bar ‘Ebroyoja porov. Hidemi TakaHasHI, , Gregorii Barhebraei Carmen:
,Quod praestantes in hoc mundo odio haberi solent’,” in Seiyo-Kotengaku no asu he — It-
sumi Kiichiro Kyoju taikan kinen ronbunshu, ed. Y. Oshiba, Tokyo: Chisen Shokan, 2010,
s. 364. Porov. Hidemi TakanasHi, ,The Poems of Barhebraeus: A Preliminary Concor-
dance,” Xpucrianckiit Bocroxs 6 (2013): 79-80. Porov. Hidemi Takanashi, ,,Edition of
the Syriac Philosophical Works of Barhebraeus: With a Preliminary Report on the Edi-
tion of the Book of Heaven and the World and the Book of Generation and Corruption
of the Cream of Wisdom,” in The Letter before the Spirit: The Importance of Text Editions
for the Study of the Reception of Aristotle, ed. Aafke M. 1. van Oppenraay, Leiden: Brill,
2012, s. 111. Porov. John Wart, ,Graeco-Syriac Tradition and Arabic Philosophy in
Bar Hebraeus,” in The Syriac Renaissance, Eastern Christian Studies 9, ed. Herman G.
B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 129-133. Porov. Ulrich MarzovrrH, ,, Die Quelle der
ergotzlichen Erzahlungen des Bar Hebraus,” in Oriens Christianus, Hefte fiir die Kun-
de des christlichen Orients 69, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1985, s. 81. Ku Bar
‘Ebroyo a Khamis bar Qardahé porov. Anton D. PrituLa, , bap ‘D6poiio (I'puropuii,
corH Apona) n Xamiic 6ap Kapaaxé: us Hunesun B @apc,” in Comentationes Iranicae:
Vladimiro f. Aaron Livschits nonagenario donum natalicium, ed. Sergei Tokhtasev, St. Pe-
tersburg: Nestor-Istorija, 2013, s. 510. Ku vplyvu perzskej poézie porov. Alessandro
MenGozzi, ,A Syriac Hymn on the Crusades from a Warda Collection,” Egifto e Vicino
Oriente 33 (2010): 187 a 190.

5 Ku knihe ,Raj Eden”, ktora odzrkadluje potencidl syrskeho jazyka, porov. Helen
YOUNANSARDAROUD, ,,Abdi$o’ bar Brika’s (t 1318) Book of Paradise: A Literary
Renaissance?,” The Syriac Renaissance, Eastern Christian Studies 9, ed. Herman G. B.
Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 201-202. Ku prinosu Bar ‘Ebroyoja ohladom vyuzitia
syrskeho jazyka porov. George LANE, ,An Account of Gregory Bar Hebraeus Abu Al-
-Faraj and his Relations with the Mongols of Persia,” Hugoye: Journal of Syriac Studies 2,
¢. 2 (1999): 230.
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vzati a osvojenti si biblického posolstva, ako aj posobila priamo na jeho
projekciu do aktudlnej celospolocenskej dejinnej situacie.

1.1 Liturgickd reforma na pozadi dejinnyjch udalosti

Asyrska cirkev Vychodu vyuzivala pocas stredoveku vo svojich pro-
vincidch siahajtcich priblizne od brehov Eufratu az po Khanbaliq (dnes-
ny Peking)® viacero liturgickych knih sticasne, z ¢oho prameni dodnes
tazko rozpoznatelna rozmanitost a roznorodost vychodosyrskeho litur-
gického ritu 13. stor.” Absolutna jednoliatost liturgického ritu dokonca
nie je badatelna ani v rdmci hranic vychodosyrskej cirkevnej provincie.®
Na jednej strane liturgicka r6znorodost cirkvi lemujticej Hodvabnu ces-
tu, pozdiz ktorej najneskdr v 10. stor. pdsobili vyznamné vychodosyrske
misie’ medzi nomadskymi stredodzijskymi kmernmi, ktoré tvorili histo-

6 Podla sprav od Giovanni da Montecorvino zalozil papez Klement V. v roku 1307
rimsko-katolicku cirkevnt provinciu Khanbaliq. Pod jej cirkevna spravu mala spadat
celd Azia, porov. Rudolf Kascuewsky, ,,Die Religion der Mongolen,” in Die Mongolen:
Beitrige zu ihrer Geschichte und Kultur, ed. Michael Weiers, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1986, s. 135, 141 a 143.

7 Liturgicky vyvoj Asyrskej cirkvi Vychodu v tejto dobe nezaostaval za Zapadom,
pretoze snahy dominikdnov a frantiSkdnov v 13. stor. o zavedenie stabilného
liturgického poriadku predchadzaji vzniku samotného misalu za ticelom zjednotenia
rimsko-katolickeho ritu, ktory bol schvaleny za zdklad omsSe az papezom Piom
V. (1566-1572), porov. William Nacer, Geschichte des christlichen Gottesdienstes,
Sammlung Goschen, 1202/1202a, Berlin: de Gruyter, 1962, s. 99. Za ti¢elom spoznania
charakteristickych ¢t vychodosyrskeho ritu sa da vyuzit vyskum syrsko-malabarskej
liturgickej tradicie, porov. Sebastian P. Brock, ,Some Early Witnesses to the East Syriac
Liturgical Tradition,” Journal of Assyrian Academic Studies 18, ¢. 1 (2004): 9.

8 Thomas ManNoorampPaRAMPIL, ,The Commentary of an Anonymous Author on the
East Syrian Holy Qurbana attributed to Mar George the Bishop of Arbel and Mosul,”
in The Harp: A Review of Syriac, Oriental and Ecumenical Studies 27 (2011): 305 a 314.
Ku archeologickému vyskumu a odlisnostiam vychodosyrskych sakralnych stavieb
v roznych regionoch porov. Marica Cassis, ,The Bema in the East Syriac Church in
Light of New Archaeological Evidence,” Hugoye: Journal of Syriac Studies 5, ¢. 2 (2002):
200, 204 a 208.

9 Porov. Hacg, Das orientalische Christentum, s. 141. Vychodosyrske krestanstvo a jeho
pdsobenie na tizemi sticasného Mongolska je mozné datovat do 7. stor., porov. Wassilios
KreiN, Das nestorianische Christentum an den Handelswegen durch Kyrgyzstan bis zum 14.
Jh., Turnhout: Brepols, 2000, s. 54. Ku zaciatkom misionarskej ¢innosti porov. Ernest A.
W. Bupcg, The Monks of Kiibldi Khin: Emperor of China or, The History of the Life and Travels
of Rabban Sawmd, Envoy and Plenipotentiary of the Mongol Khans to the Kings of Europe,
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ricky neprehliadnutelné krestanské spolocenstva'® Cirkvi Vychodu na
dovtedy pre Zapad neprebadanom tizemi za hranicou kultdrneho sveta
pIného bajnych postav a neznamych tvorov,' je skor zapricinena tak-
povediac neprekonatelnymi vzdialenostami a multikultirnym kontex-
tom. Liturgicka réznorodost preto automaticky neimplikuje cirkevnu
nejednotnost, ale vyjadruje skutocnu liturgickda ,jednotu v mnohosti”.
Na druhej strane liturgicka reforma Cirkvi Vychodu prevedena v roku
1250 uz ale naznacuje potrebu aktualizacie dovtedy pouzivanych litur-
gickych knih.'

Zaroven treba v tomto celkovom kontexte zdoraznit, ze k vyznamnym
liturgickym reformdam v ramci Cirkvi Vychodu dochadzalo prave v ob-
dobiach celospolocenskych politickych zmien, ¢oho prikladom je refor-
ma z rokov 649-660 v obdobi néstupu islamu a vin konverzie vycho-
dosyrskych duchovnych pocas katholikatu (patriarchatu) 186 yaba III.
(649-659)" a reforma v roku 1250 prebiehajtica pocas nezadrzateného

and Markds Who as Mar Yahbh-Allahd 111 Became Patriarch of the Nestorian Church in Asia,
London: The Religious Tract Society, 1928, s. 36.

10 Ku Sorqoqtani Beki, ktord patrila medzi ¢lenov Cirkvi Vychodu a bola matkou prvého
ilchana Hiilegii, porov. KiEIN, Das nestorianische Christentum, s. 41. Doquz-Chatun,
Zena ilchana Hiilegii, bola vychodosyrskou krestankou, porov. Bupce, The Monks of
Kiiblai Khin, s. 76. Ku pokrestancenym tatarskym a mongolskym kmeriom, napr. Kereit
(Gerait), Naiman a Ongiit, porov. Franz von ERpmMANN, Uebersicht der dltesten Tiirkischen,
Tatarischen und Mongholischen Vilkerstimme nach Rashid-ud-din’s Vorgange, Kasan:
Universitats-Typographie, 1841, s. 130. Sorqoqtani Beki bola princeznou kmena Kereit,
porov. Alexander ToereL, ,Die nestorianische Kirche und Rom im 13. Jahrhundert,” in
Oriens Christianus: Hefte fiir die Kunde des christlichen Orients 92 (2008): 69.

11 Ku stredovekej predstave Zapadu o Oriente porov. Felicitas Scumieper, Europa und
die Fremden: Die Mongolen im Urteil des Abendlandes vom 13. bis in das 15. Jahrhundert,
Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag, 1994, s. 109 a 129.

12 Ku aktualiz4cii liturgickych textov a ,Knihe kriazov” z 12. stor. porov. Anton D. Pri-
tuLa, ,The Warda Hymnological Collection,” Scrinium: Journal of Patrology, Critical
Hagiography and Ecclesiastical History 9 (2013): 327, ku liturgickej reforme v 16. stor.
porov. tamtiez, s. 312-314 a 326. Porov. Anton D. PrituLa, ,,An Autobiographic Hymn
by Givargis Warda,” in Syriaca II: Beitrige zum 3. Deutschen Syrologen-Symposium in
Vierzehnheiligen 2002, ed. Martin Tamcke, Miinster: LIT Verlag, 2004, s. 233.

13 Ku konverzidm vychodosyrskych biskupov porov. Johannes P.M. van der Prokg, ,The
Old Eucharistic Liturgy of the ,Church of the East’,” The Harp: A Review of Syriac, Orien-
tal and Ecumenical Studies 3, &. 1-2 (1990): 91-92. Ku 186 ‘yabovi III. a moslimom porov.
Ovidiu Ioan, Muslime und Araber bei 156 ‘jahb III. (649-659), Wiesbaden: Harrassowitz
Verlag, 2009. Ku celospoloc¢enskym zmenam porov. Idris EMLEK, ,Vielfalt und Einheit
der ostsyrischen Liturgie, Grundziige einer liturgiehistorischen Untersuchung,” in
Zu Geschichte, Theologie, Liturgie und Gegenwartslage der syrischen Kirchen. Ausgewahlte
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rozkladu sunnitského kalifatu Abbasovcov (750-1258)15 — zhruba 8 ro-
kov pred znicenim Bagdadu (1258)'¢ prostrednictvom tatarskych a mon-
golskych vpadov, ktoré mocensky viedol Hiilegii (+ 1265)."”

1.2 Liturgickad zbierka Warda

Najrozsiahlejsie vychodosyrske liturgické dielo reprezentuje hymno-
logicka zbierka Warda (syr. ruza), ktorej povod je tradicne spajany s mes-
tom Arbela (dnesny severny Irak). Knihu Warda, ktora sa vyuziva pocas
celého liturgického roka, tvori viac ako 150 hymien, z ktorych vacsina
reprezentuje poeticky Zaner ‘onita.”® Versovany text ‘onita je z formalne-
ho hladiska oramovany proléogom a epilégom, ktoré su spravidla cita-

Vortrage des deutschen Syrologen-Symposiums vom 2.—4. Oktober 1998 in Hermanns-
burg, ed. Martin Tamcke, Miister: LIT Verlag, 2000, s. 348.

14 George P. BApGERr, Nestorians and their Rituals: With the Narrative of a Mission to
Mesopotamia and Coordistan in 1842-1844, and to the Late Visit to Those Countries in
1850; Also, Researches into the Present Condition of the Syrian Jacobites, Papal Syrians, and
Chaldeans, and an Inquiry into the Religious Tenets of the Yezeedees, 2, London: Joseph
Masters, 1852, s. 22 a 25.

15 Porov. Martin Tamcke, Christen in der islamischen Welt: Von Mohammed bis zur Gegenwart,
Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2008, s. 87.

16 Ku politickej zmene po 515 rokoch a nadeji na lepsiu budticnost pre vychodosyrskych
krestanov, porov. Martin Tamcke, ,How Giwargis Warda Retells Biblical Texts: Some
Remarks,” in Rewritten Bible Reconsidered, Studies in Rewritten Bible 1, Proceedings of
the Conference in Karrku, Finland August 24-26 2006, ed. Antti Laato, Winona Lake:
Eisenbrauns; Turku: Abo Akademi University, 2008, s. 268. Ku zni¢eniu Bagdadu
ako politickej prilezitosti pre Siitov porov. Alessandro Bausani, ,Religion under the
Mongols,” in The Cambridge History of Iran, 5: The Saljuq and Mongol Periods, ed. John
A. Boyle, Cambridge: Cambridge University Press, 1968, s. 539, ku zjemneniu dialégu
medzi sunnitmi a $iitmi vplyvom padu Bagdadu porov. tamtiez, s. 549.

17" Porov. GiLLi-ELewy, Bagdad, s. 43—44. Ku vlade v Mezopotamii porov. Aubrey R. VINE,
The Nestorian Churches, London: Independent Press, 1937, s. 141-142 a 150. Ku druhej
vlne vpadov porov. Jan Ryprka, , Poets and Prose Writers of the Late Saljuq and Mongol
Period,” in The Cambridge History of Iran, 5: The Saljug and Mongol Periods, ed. John A.
Boyle, Cambridge: Cambridge University Press, 1968, s. 554.

18 Do knihy Warda nepatria len ‘Onyata, ale aj sogyata a mémrée, porov. Sebastian P.
Brock, ,A Syriac Dispute Poem: The River Pishon and the River Jordan,” Parole de
I'Orient 23 (1998): 5. Porov. Anton BaumsTark, Geschichte der Syrischen Literatur mit
Ausschluf$ der christlich-palistinensischen Texte, Bonn: A. Marcus und E. Webers Ver-
lag (Dr. jur. Albert Ahn), 1922, s. 288 a 304. Porov. PrituLa, ,The Warda Hymno-
logical Collection,” s. 322-324 a 333-334. Hymnus, ‘Onita, (pl. ‘Onyata) najskor pred-
stavoval antifonalnu odpoved na zalmy. Neskor z nich vznikli samostatné liturgické
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né knazom alebo diakonom. Versované jadro ‘onita mohlo byt spievané
choérom po evanjeliu alebo recitované v ramci komunie." Kniha Warda
nereprezentuje dogmaticky traktat, nie je teda urcena vylucne pre kna-
zov alebo mnichov, ale ako vyznamné liturgické dielo odzrkadluje cir-
kevnu a ludov spiritualitu vychodosyrskych veriacich, dobové hodno-
tenie dramatického vyvoja dejin v Mezopotamii 13 stor. prirovnavanych
abrahamovskymi nabozenstvami ku apokalyptickym udalostiam,® ako
aj poskytuje pestry obraz teologického myslenia vztahujticeho sa na pal-

hymny, porov. Alessandro MenGozzi, ,,‘Onitha,” in The Gorgias Encyclopedic Dictionary
of the Syriac Heritage, ed. Sebastian Brock, Piscataway: Gorgias Press, 2011, s. 318.

19 Liturgické vyuzitie knihy Warda, ktora sa spaja s oboma hlavnymi ¢astami vychodo-
syrskeho ritu, ako s liturgiou slova, tak aj s ,eucharistickou” liturgiou, odzrkadluje
jej cirkevnu autoritu. Prave ‘onyata knihy Warda by sa mohli spajat uz s pokladanim
evanjelidra na oltar, ktory symbolizuje Golgotu, miesto ukrizovania Jezisa. Ku pokla-
daniu evanjelidra dochadzalo v sakralnej architektonickej stavbe v tvare , U” nazyva-
jucej sa ,bema” (gr. ,schod, stupen”), ktora predstavuje pozemsky Jeruzalem, stred
mikrokozmu, porov. Erich RENHART, Das syrische Bema: Liturgisch-archiologische Unter-
suchungen, Graz: Andreas Schnider Verlags-Atelier, 1995, s. 11, 15-18, 22, 38-39 a 49.
KedZe zaner ‘Onyata stoji v izkom vztahu ku ,bema”, proldg a epildg liturgickych
hymien knihy Warda, ktoré boli ¢itané bud knazom alebo diakonom, mohli zazniet
prave z tejto sakralnej casti kostola. Tieto ‘Onyata knihy Warda boli spievané, respon-
z6érnym spdsobom z qestroma (predsieri), hned' po precitani bohosluzobného textu
z evanjelidra v ,bema”. Ku liturgickému vyuzitiu porov. Johannes Mapey — Georg
Vavanikunner, Qurbana: Die gottliche Liturgie der Thomas-Christen ostsyrischer Uberliefe-
rung, Paderborn: Ostkirchendienst, 1992, s. 99. Porov. Georg VAVANIKUNNEL, A Study
on the Syro-Malabar Liturgy, Changanacherry: Sandesanilayam Publications, 1976, s. 2.
Porov. Baumstark, Geschichte, s. 198. Ku chérom porov. Sebastian P. Brock, Poetry and
Hymnography: The Oxford Handbook of Early Christian Studies, ed. Susan A. Harvey, Ox-
ford: Oxford University Press, 2009, s. 659. Ku responzérnemu spevu ‘onyata porov.
PrituLra, ,The Warda Hymnological Collection,” s. 322. Melddie spievanych ‘onyata sa
od seba odliSovali, ¢o dokazujui ich zachované nazvy v prolédgu. Mali spiritualny cha-
rakter, ktorych cielom nebolo len vtiahnut posluchaca aktivne do liturgického proce-
su a melodickym efektom doplnit poeticky obraz, ale napomahali vyvolat u adresata
[atost a priviest ho ku pokaniu. Ku melédiam porov. HILGENFELD, Gesinge des Giwargis
Warda, s. 23, 29, 36, 44, 49, 60, 65 a 74. V tomto sa ¢rta hlavny teologicky rozdiel v savis-
losti s dalSou skupinou liturgickych ‘onyata knihy Warda, ktoré boli pocas svitej obeti
uz recitované. K recitdcii ‘onyata dochadza totiz az v momente, v ramci ktorého veriaci
uz ma pristupovat v stave vnutornej Ititosti. Ku dobovému vyuzitiu porov. Emma
LoosLey, The Architecture and Liturgy of the Bema in Fourth-to Sixth-century Syrian Chur-
ches, Kaslik; Liban: Parole de 1'Orient, 2003, s. 118. Ku ,bema” porov. Cassis, ,The
Bema,” s. 204 a 206. Porov. Baby Varcuese, West Syrian Liturgical Theology: Liturgy,
Worship and Society, Aldershot: Ashgate, 2004, s. 165. Ku ,bema-‘onyata” porov. Pritu-
L4, ,The Warda Hymnological Collection,” s. 322.

20 Okrem krestanskych a moslimskych apokalyptickych predstav boli mimoriadne
aktualne aj Zidovské apokalyptické predstavy spajané s rokom 1240, ktory v zidovskom



Stupia THEOLOGICA 19, &. 1, jaro 2017 97

¢ivé otazky konverzie?! a vyrovnavania sa s prirodnymi katastrofami
biblickych rozmerov? v zrozumitelnej forme. Teologické a nabozenské
stanoviska nie st v knihe Warda vyjadrené formou abstraktnej a sta-
tickej teologicko-filozofickej terminoldgie, ale prostrednictvom ambi-
valentnych poetickych obrazov, analdgie, alegdrie, metafory a emocie,
skrze ktoré dochadza ku formovaniu nabozensko-socialnej identity vy-
chodosyrskych veriacich. Komparacia jednotlivych ‘onyata (sg. ‘oOnita)
knihy Warda napomaha pri definovani vzajomného vztahu vychodosyr-
skej teoldgie, poézie a biblického textu, pricom prave vybrané texty maju
umysel predlozit specifika tohto skiimaného vztahu.

Na zaklade sucasného vedeckého predpokladu by sa liturgické
vyuzitie knihy Warda mohlo datovat uz do druhej polovice 13. stor.,
v ktorom po pade centra sunnitského islamu, Bagdadu, kulminoval
rozkvet® tzv. ,syrskej renesancie”,* alebo paradoxne do prvej polovice

letopocte reprezentoval rok 5000, porov. Johannes Friep, Das Mittelalter: Geschichte und
Kultur, Miinchen: C.H.Beck, 2013, s. 306.

21 Hircen¥eLp, Gesinge des Giwargis Warda, s. 60-65.

22 Tamtiez, s. 23-49.

23 Ku rozkvetu ,syrskej renesancie” a prinosu Bar ‘Ebroyodja porov. Wartr, ,Tradition
and Philosophy in Bar Hebraeus,” s. 124. Porov. Hidemi Takanaswi, ,Barhebraeus
und seine islamischen Quellen: Tégrat tégrata (Tractatus tractatuum) und Gazalis
Magqasid al-falasifa,” in Syriaca: Zur Geschichte, Theologie, Liturgie und Gegenwartslage
der syrischen Kirchen, 2. Deutsches Syrologen-Symposium (Juli 2000, Wittenberg), ed.
Martin Tamcke, Miinster: LIT Verlag, 2002, s. 147 a 168. Porov. Hidemi TakanasHi, ,,The
Reception of Ibn Sina in Syriac: The Case of Gregory Barhebraeus,” in Before and after
Avicenna. Proceedings of the First Conference of the Avicenna Study Group, ed. David C.
Reisman, Leiden; Boston: Brill, 2003, s. 249. (Kuriakose Corepiscope) Mooravit, ,Bar
Ebraya,” The Harp: A Review of Syriac, Oriental and Ecumenical Studies 15 (2002): 229
a 301. Ku obziveniu hagiografickej literattry v 12. a 13. stor. porov. Dorothea WEL-
TECKE, ,A Renaissance in Historiography? Patriarch Michael, The Anonymous
Chronicle ad a. 1234, and Bar ‘Ebroyo,” in The Syriac Renaissance, Eastern Christian
Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 95 a 108. Ku literarnej
¢innosti Syrsko-ortodoxnej cirkvi v 12. a 13. stor. porov. Tamcke, Christen, s. 82 a 84. Ku
literarnej produktivite zdpadosyrskeho klastora Hesno d-Ziad (Bar ‘Ebroyo ho nazyva
ako Hesno d-Zaid), s ktorym sa spdjaju zaciatky syrskej renesancie, porov. Ray Mou-
Awabp, ,The Syriac Renaissance Viewed from Hesno Ziad (Kharpit), Near Melitene,”
in The Syriac Renaissance, Eastern Christian Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven:
Peeters, 2010, s. 265-266 a 271. K rozkvetu umenia v meste Mossul v 12. a 13. stor.
porov. Bas SNELDERS, , The Relationship between Christian and Islamic Art: West Syrian
Christians in the Mosul Area (Twelfth-Thirteenth Century). A Preliminary Note,” in
The Syriac Renaissance, Eastern Christian Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven:
Peeters, 2010, s. 239. Sti¢asne sa ale v druhej polovici 12. stor. zniZil pocet diskusii
zapadosyrskych teologov s arménskymi, porov. Jos J. S. WEITENBERG, ,, Armeno-Syrian
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14. stor., teda naopak do obdobia hlboko poznaceného literarnym regre-
som® a vyraznou zmenou v podobe vseobecného tipadku,® ku ktorému
svojou ukrutnostou smerujticou ku vykynozeniu vychodosyrskej kres-
tanskej kulttry bezpochyby prispel Tamerlan (+ 1405).

V kazdom pripade by sa liturgické vyuzitie knihy Warda mohlo naj-
skor datovat do obdobia vzniku a rozvoja tzv. , chtlostivej poézie”,* kto-

Cultural Relations in the Cilician Period (12th-14th C.),” in The Syriac Renaissance,
Eastern Christian Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 342.

24 Podla Teule by sa zaciatok ,syrskej renesancie” mohol spajat s prelomom 10. a 11.
stor., pricom jej zaver by bol ohrani¢eny zaciatkom 14. stor., porov. Herman TEuLE,
,La renaissance syriaque (1026-1318),” Irénikon 75 (2002): 174-194. Pritula prebera
toto casové ohranicenie , syrskej renesancie”, porov. PrituLa, , Xamiic 6ap Kapaaxe,”
s. 303. Porov. Pritura, ,Warda und die Homilien Narsais,” s. 160. Mouawad datuje
,,syrsku renesanciu” na obdobie medzi 11. az 13. stor., porov. Mouawab, ,The Syriac
Renaissance,” s. 265. Ku vyraznej kritike pojmu renesancia porov. Joossk, ,, Expounding
on aTheme,” s. 140. Porov. Alessandro MenGozzi, , La Verita visibile nella natura e nella
scrittura: Sul baco da seta di Khamis bar Qardahe (fine del XIII secolo),” Kervan: Rivista
Internazionale di studi afroasiatici 13/14 (2011): 49 a 55. Porov. WELTECKE, ,, A Renaissance
in Historiography,” s. 109. Porov. Bas Ter Haar Romeny, , The Contribution of Biblical
Interpretation to the Syriac Renaissance,” in The Syriac Renaissance, Eastern Christian
Studies 9, ed. Herman G. B. Teule, Leuven: Peeters, 2010, s. 205.

25 Chabot vztahuje obdobie dekadencie syrskej literattiry uzna 10. stor. kvoli enormnému
vplyvu arabského jazyka, porov. Jean B. Cuasort, Littérature syriaque, Paris: Librairie
Bloud & Gay, 1934, s. 114, 129 a 137. Ku nizkej produktivite syrskej literatary a jej
vrcholu v roku 1290 porov. Mor Ignatios Aphrem 1. BArsaum, Geschichte der syrischen
Wissenschaften und Literatur: Aus dem Arabischen iibersetzt von Georg Toro und Amill
Gorgis, Eichstdtter Beitrdge zum Christlichen Orient, Sonderausgabe, 2, Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2012, s. 385. Ku koncu rozkvetu syrskej literatiry doslo podla
Kleina v roku 1300, porov. KrEIN, Das nestorianische Christentum, s. 56. Baumstark
charakterizuje toto obdobie ako ,zbieranie sil krestanského Orientu”, porov. BAum-
STARK, Geschichte, s. 285. Zaciatkom 14. stor. sa kon¢i ,syrska renesancia”, porov. Anton
BAuMSTARK, , Besprechungen,” Oriens Christianus: Romische Halbjahreshefte fiir die Kunde
des christlichen Orients 4 (1904): 204.

26 Ku zhorSeniu nabozenskej, politickej a ekonomickej situdcie porov. GirLi-ELewy,
Bagdad, s. 21 a 143.

27 Ku Tamerlanovi a jeho vplyvu na koniec , syrskej renesancie” porov. TeuLE, The Syriac
Renaissance, s. 2 a 30. Porov. BaAumsTaRrk, Geschichte, s. 326. Ku vpadom Tamerlana
porov. Aprem (Mar) MookeN, The History of the Assyrian Church of the East in the
Twentieth Century, Moran 'Eth’o 18., Kottayam: St. Ephrem’s Ecumenical Research
Institute (SEERI), 2003, s. 31.

28 Porazka Bagdadu zapricinila radikalne zmeny v poézii. Tematika nasilia, pomsty
a vojny bola nahradena po zdecimovani Abbasovského kalifatu basnami o laske
a vine. Z toho dovodu sa hovori v kontexte porazky Bagdadu aj o ,,chtilostivej poézii”,
porov. Umar Muhammad Dauprota, The Influence of Arabic Poetry on the Development of
Persian Poetry, Bombay: The Fort Printing Press, 1934, s. 22.
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ra sa dostala do popredia prave po porazke Bagdadu. Snad najvacsim
paradoxom a doteraz neuzavretou problematikou v stvislosti s charak-
terom vzniku , chulostivej poézie” v Mezopotamii zostava vztah medzi
vSeobecnym odklonom poézie od tematiky nasilia a knihou Warda opi-
sujiicou plienenie miest, zabijanie a zotrocovanie duchovenstva, ac¢inky
hladomoru a morovych nakaz na obyvatelstvo.

1.3 Poézia v liturgii a liturgickd poézia

Specifikum liturgickej knihy Warda ako vplyvnej hymnologickej
zbierky pozivajicej celoplosnt autoritu Cirkvi Vychodu predstavuje
recepcia teologického bohatstva vychodosyrskej tradicie upravenej do
poetickej formy. V pripade tohto vyznamného diela ,,syrskej renesancie”
sa preto nejedna o sporadické prezentovanie poézie v liturgii, ktord by
predstavovala len kultirno-umelecké obohatenie bohosluzobného dia-
nia. Kniha Warda reprezentuje liturgickti poéziu, a teda pevne zakotve-
nu sucast vychodosyrskeho ritu podielajtiicu sa na didaktickom pristupe
k adresatovi, ktorého obsahova stranka je zamerne umocnend urcitou
predpisanou liturgickou melédiou, emotivnou vystavbou ‘oOnita a spi-
ritualitou, ktora reflektuje nabozensko-dejinné udalosti katastrofického
charakteru (o.i. sucho, potopy, choroby, pripady kanibalizmu, lupeze
a drancovanie svatych miest).”

Liturgicka kniha Warda v takejto podobe sice sprostredkovava
predmet viery, ucenie cirkvi a konfesionalne $pecifika vychodosyrskej
teologie, ale toto hymnologické dielo nemdze byt analyzované rovna-
kym sposobom ako dogmatické ¢lanky viery (kniha Perla od dogmatika

29 Melddia je chdpana ako pomodcka pri emociondlnom preniknuti do dejinnych
udalosti, porov. David Bunpy, ,Interpret of the Acts of God and Humans: George
Warda, Historian and Theologian of the 13th Century,” The Harp: A Review of Syriac
and Oriental Ecumenical Studies 10, ¢. 3 (1997): 19. Ku spiritudlnym melédiam porov.
WENSINCK, Bar Hebraeus'’s Book of the Dove, Together with some Chapters from his Ethicon,
Leiden: Brill, 1919, s. 122. Wright oznacuje 13. stor. ako ,,doba piesne”, porov. William
WricHT, A Short History of Syriac Literature, London: Adam and Charles Black, 1894
(reprint Amsterdam 1964), s. 283. Profanna hudba sa odmietala vo vychodosyrskych
cirkevnych kruhoch uz v 6. stor. (Synoda Mar Ezechiel z roku 576), porov. Jean B.
Cuasor, Synodicon Orientale ou Recueil de Synodes Nestoriens, publié, traduit et annoté
d’apres le Ms. Syriaque 332 de la Bibliotheque Nationale et le Ms. K IV, 4 du Musée
Borgia, a Rome. Notices et extraits des manuscrits de la Bibliotheque Nationale et
autres bibliotheques 37, Paris: Imprimerie Nationale, 1902, s. 386.
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‘Abdiso‘ bar Brika, t 1318) alebo ako katechizmy, ktorych vieroucné vy-
povede st vybudované na zaklade logickych systematickych a na seba
nadvéazujacich okruhov. Teologicky obsah® knihy Warda je tematicky
formovany pevnymi a pohyblivymi sviatkami celého liturgického ro-
ka,* pricom jeho hodnota nemdéze byt umensovana, kedZe sa kniha War-
da vyuzivala — a v stucasnosti stale sltizi — aj ako pedagogicka pomocka
na cirkevnych Skolach, na ktorych sa jej , basne spievaju skoro kazdy
deri”.® Spiria dvojitti pedagogickt tilohu, nakolko bola a je aj predme-
tom vyucby imitacie poetickej formy a nabozenskych , pravd”.** Navyse
mimoriadna hodnota dogmatickych vypovedi formulovanych v poetic-
kej forme tkvie v ich priamej aktualizacii a kontextualizacii do dejinnych
udalosti zivota adresata, kde vierouka prestava byt transcendentnou
definiciou nezlucitelnou s realitou, ale sa stava osvojitelnou skutoc¢nos-
tou odpovedajticou na prezitu skiisenost zasahujticu do existencialnych
otazok vychodosyrskych veriacich.

Ku sprostredkovaniu predmetu viery, ucenia cirkvi a konfesional-
nych Specifik dochadza v ramci liturgického ritu, ktory pre adresata, teda
vychodosyrskeho posluchaca, znamena, ze vo vizualnom a auditivnom
vyjadreni jeho viery dochadza k dotyku medzi pozemskou a nebeskou
liturgiou. Symbolika sakralneho priestoru vychodosyrskeho kostola*
jasne naznacuje, ze sa nejedna len o akysi vznikajtci a opéat zanikajtci

30 Neskorsia teologicka recenzia vychodosyrskej knihy Warda v chaldejskej a syro-
-malabarskej cirkevnej tradicii dokazuje, Ze teologicky modifikovana kniha Warda bola
vyuzivana interkonfesionalne, porov. Sylvester PubicHErY, Ramsa: An Analysis and In-
terpretation of the Chaldean Vespers, Dharmaram College Studies 9, Pachalam: Dharma-
ram College, 1972, s. 6-7 a 15.

31 BADGER, Nestorians, s. 25. Porov. HILGeNFELD, , Giwargis Warda,” s. 269.

32 Tamcke, ,Warda Retells Biblical Texts,” s. 259.

33 Pritura, ,Warda und die Homilien Narsais,” s. 171.

3  Sakrélna architektira dopifia charakter krestanskej liturgie, porov. Varcuess, West
Syrian Liturgical Theology, s. 163. Vychodosyrsky kostol sa deli na tri hlavné casti:
madbha (sanktudrium), gestroma (chor, predsieft) a haykla (lod kostola), porov.
MAaNNOORAMPARAMPIL, , East Syrian Holy Qurbana,” s. 304. Porov. Johannes MapEy —
Georg VAavaNIKUNNEL, Taufe, Firmung und Bufle in den Kirchen des Ostsyrischen
Ritenkreises, Ziirich: Benziger, 1971, s. 14. Rozdelenie liturgického priestoru na tri casti
analogicky zodpoveda deleniu chramu v zidovskej a sumérsko-babylonskej sakralnej
architekture, porov. P. C. Matuew, ,The Syrian Church as the Bearer of the Ancient
Semitic Heritage,” The Harp: A Review of Syriac and Oriental Studies 2, ¢. 1-2 (1989):
96. KedZe oblast dnesného Iraku bola pocas Sasanovskej rise ddlezitym zidovskym
centrom, vychodosyrske cirkevné stavby maji mnoho spolo¢ného so synagogalnou
architektirou, porov. PLokg, ,Eucharistic Liturgy,” s. 93.
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moment dotyku pozemského a nebeského, ale o formu reprezentacie,
zastupenia, ktora by mohla byt terminolégiou cudzieho zapadného my-
slenia vyjadrena v zmysle finitum capax infiniti, kde lyricka poézia zaziva
svoj ,,Sitz im Leben”.

2. HRANICA MEDZI LYRICKYM ,JA” A BIBLICKOU CITACIOU

Vyklad , biblického posolstva”, ktory bol sformulovany v liturgickej
poézii knihy Warda, sa da charakterizovat ako sekundarna interpretdcia
predtym uz basnikom interpretovaného — a v mnohych pripadoch aj mo-
difikovaného — biblického textu. Hranica medzi tym, kedy presne zaci-
na a kondi biblicky text, ako napriklad citovanie JeziSovych slov alebo
vyjadreni Jana Krstitela, a kedy sa na rad dostava priama rec basnika,
popripade, kde uz vznika parafrdza alebo sa k slovu dostava lokalna
zboznost, je pre bezného veriaceho, ktory nadobtdal biblické poznatky
az do 19. stor.* prostrednictvom memorovania na zaklade pocutej litur-
gie a nie ¢itaného Pisma, tazsie rozpoznatelna. Basnik vlastnym slovam,
ktoré nesu charakter , biblického posolstva”, zapoziciava autoritu Pisma
a posluchéacovi poskytuje ,Bozie odpovede”, ktorym podstiva svojraz-
nu neoblomnu povahu hraniciacu v niektorych pripadoch s vycitkami®”
smerujuicimi na adresu posluchacov. Liturgicka poézia knihy Warda od-
zrkadluje prejavy dobovej vychodosyrskej spirituality.

Naco sa lopotim s rozpravanim
o nicomnosti predchadzajiiceho pokolenia,
kedZe prostrednictvom rozpravania® o zlo¢ine

35 Pozemsky ritus anticipuje nebesku liturgiu, porov. ManNoOoraMPARAMPIL, ,East
Syrian Holy Qurbana,” s. 306. RENHART, Das syrische Bema, s. 22. Porov. Thomas A.
CarwsoN, , Nature of the Church of the East in Ishaq Shbadnaya’s ,Poem on the Divine
Economy’,” The Harp: A Review of Syriac, Oriental and Ecumenical Studies 27 (2011): 281.

36  Tamckg, ,Warda Retells Biblical Texts,” s. 258-259.

37 Tvoj Péan je mftvy a jeho hrob zapelateny a tvoje usta hovoria tak nerozumne?”,
HiLGenFELD, Gesinge des Giwargis Warda, s. 59, strofa 69. Dolezité emdcie mozu byt
vyjadrené aj pomocou otazky. Takyto fenomén sa objavuje v neskorej eurdpskej poézii,
porov. Horst J. Frank, Wie interpretiere ich ein Gedicht, Frankfurt am Main: Ulstein
Verlag, 2003, s. 53.

38 Basnik v oboch pripadoch tejto strofy nepouziva syrske slovo =huseh — ,rozpravanie,
pribeh”, ale ~u& — ,opakovanie, rozpravanie”, porov. Isak FoLkmaNN, Ausgewidihlte
ne- storianische Kirchenlieder iiber das Martyrium des heiliges Georg von Giwargis Warda,
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nebudem oslobodeny od hriesnosti?®

Zda sa, ako keby sa tymto basnik dostaval ku ,didaktickej sebarefle-
xii”,* pretoze posluchac si priamu rec¢ basnika osvojuje prave prostred-
nictvom lyrického ,Ja”. Sebareflexia sa teda ani tak netyka basnika, ale
je poskytnuta adresatovi ako modelovy priklad pokania. Pod , lopote-
nim sa s rozpravanim” a ,,rozpravanim o zlocine” basnik nemysli pre-
rozpravanie urcitého pribehu o ukrutnej udalosti zasadenej v dejinach,
¢o by v knihe Warda vystihoval syrsky pojem ~X..eX [tas'yata] ,roz-
pravanie”*! alebo w=ix. [Sarba] , pribeh”.*> Basnik tymto nevyjadruje ani
naznak urcitej formy svedectva, kedZe to by prichadzalo do tivahy skor
pri pouzitych pojmoch =\, [t€b€] , spravy“* a ~asie [Sem'e] ,pocutia”.*
KedZe sa vsak v texte v oboch pripadoch nachadza pojem ~uh [tenia]
,opakovanie, rozpravanie”,* v tomto pripade sa jedna o bezpredmetné
mechanickeé recitovanie alebo opakovanie bez pokania, ktoré neprinasa
ziaden duchovny téinok. Basnikovym zamerom je tprimné pokanie, ku
ktorému vedie adresata rozlicnymi spdsobmi.

Jezabel, ktora zavrazdila spravodlivého Nabota,
zjedli* psami a ja som horsi od nej;

mit Einleitung, Anmerkungen und deutscher Ubersetzung, Diss., Friedrich-
-Alexanders-Universitét in Erlangen, Kirchhain N.-L.: Max Schmersow, 1896, syr. text
s. 5.

39 FoLkMANN, Ausgewihlte nestorianische Kirchenlieder, s. 37.

40 Didaktika nie je pre knihu Warda cudzi fenomén, kedze ‘onita o cloveku ako
mikrokozme sa povazuje za didakticko-encyklopedické dielo obohatené o filozofické
prvky, porov. REININK, , George Warda and Michael Badoqa,” s. 66.

4l Pojem sa spaja aj s biografiou, Zivotom martyrov alebo smutnym rozpravanim, porov.
Payne J. Smrth, A Compendious Syriac Dictionary, Founded upon the Thesaurus Syriacus of
Smith P. R., Eugene: Wipf and Stock Publishers, 1999, s. 623.

42 Swmrrn, A Compendious Syriac Dictionary, s. 597.

43 Hircen¥eLD, Gesinge des Giwargis Warda, s. 4, strofa 3, syr. text ., Smite, A Compendious
Syriac Dictionary, s. 166.

4 Hircenrerd, Gesinge des Giwargis Warda, s.74f, strofa 1 a4, syr. text 1\, SmiTH,
A Compendious Syriac Dictionary, s. 585.

45 Swmrrn, A Compendious Syriac Dictionary, s. 616.

46 Autor pouZiva skutocne sloveso s [ekal] — , zjest, zozrat”. KedZe sa nejednd o sloveso
s [bla'] -, prehltnat, pohltit, zozrat” v zmysle biblického versa 1 Pt 5,8: ,,[...] diabol
obchadza ako revuci lev, hladajiic koho by pohltil (!; zozral)”. Ku pouzitiu slovesa s\=
porov. 1. Kor 15,54 (smrt pohltilo vitazstvo), 2. Kor 2,7 (zarmutok pohlcuje) a 2. Kor 5,4
(pohltit smrtelné). Kvoli zdorazneniu vzajomnej odlisnosti oboch slovies, tu preklad
v zmysle ,zjedli”, porov. Smith, A Compendious Syriac Dictionary, s. 15 a 47.
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pretoZze ja som svoje udy*
rozvratil zlo¢inom a hriechom.*

,Didakticka sebareflexia” ako modelovy priklad pokania nasleduje
po katalégu hriechov muzskych a zenskych postav Starej zmluvy poc-
nuc Adamom, aby basnik nazornym spdsobom poukazal na ich zly pri-
klad viery, konzekvencie zla a odstrasujuci trest, pricom sticasne kazdy
priklad porovnava so zavaznostou , vlastného hriechu” (prejav lyrické-
ho ,Ja”), ktory povazuje za horsi od previnenia Jezabel. Ku kompara-
cii zavaznosti hriechov nedochadza kvoli tomu, aby sa z pastoralneho
hladiska ulah¢ilo utrapenému svedomiu, skor basnik pocita s nekajtic-
nostou a zatvrdilostou adresatov, pretoze prostrednictvom emotivnej
formy a teologickych vypovedi lyrického ,Ja” si poslucha¢ ma osvojit
spoOsob, akym ma pristapit k Bohu pred prijatim .10 <isias [qurbana
qadisa], ,svétej obete”.

Basnik na tomto mieste nespomina ani presnt pricinu, konkrétny
sposob smrti ukamenovanim (1. Kral 21,14), ani nerozobera charakter
vykonavatelov vrazdy Nabota (1. Kral' 21,13), dokonca nedochadza
k prirovnaniu ku samotnym vrahom, ale k Jezabel. Dolezita tilohu pre
basnika zohrava radikalnost nespravodlivosti Jezabel, pricom pripo-
mina hrozbu ¢akajiicu na kazdého hriesnika, ktorého konecnym tide-
lom je prave osud dcéry sidonskeho krala Etbaala, ktora bola roztrha-
na psami (1. Kral 21,23; 2. Kral 9,10). Vychodosyrska spiritualita ide na
tomto mieste az tak d'aleko, Ze veriaci ma povazovat svoje vlastné pre-
vinenie voci Bohu za zjavne vaznejsie ako hriech Jezabel (usmrtenie Bo-
zieho proroka). Kazda ~so [hadama] ,cast tela” veriaceho je ocividne
ochromend, nevykonava to, na ¢o bola povolana a k ¢omu bola urcena.
Pritom tymito idmi moze autor chapat nielen seba samého, casti svojho
tela, ale aj ¢lenov svojho cirkevného spolocenstva, ktorého je stcastou,
Cize hriech rozvracia nielen jednotlivca, ale aj cirkev.

Nie je vyltcené, zZe tito nepriatelia Hospodina zo Starej zmluvy — vy-
konavatelia vrazdy spravodlivého proroka a Jezabel — reprezentuju ne-
priamy odkaz na islamskti nadvladu, ktory by mal napokon v priamej

47 = [hadama] znamena ,,ud, ¢len alebo aj Cast tela”. Toto slovo sa pouziva v Mt 5,29
v suvislosti s idmi tela, ktorych sa radsej treba zbavit, akoby c¢lovek vosiel do pekla.
Podobne aj v 1. Kor 12,12 a v pripade , zemskych tidov” v Kol 3,5. Ku prekladu slova
porov. SmithH, A Compendious Syriac Dictionary, s. 100.

48 FoLkMANN, Ausgewdhlte nestorianische Kirchenlieder, s. 37, syr. text s. 5.
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forme pre ,,obcanov druhej kategérie”® fatalne nasledky. Podobne sa
v knihe Warda vyuzil nepriatel Cirkvi Vychodu z obdobia , orientalnej
antiky”*® na opis islamského protivnika, Abbasovského kalifatu (8.-13.
stor.), ktorého v liturgickej poézii reprezentovala Sasanovska risa (3.-7.
stor.).” Poukaz na divych psov basnik aktualizuje, je mieneny v ramci
jeho vlastného kontextu, kedZe v obdobi castych prirodnych katastrof
v Mezopotamii (13. stor.), ktoré sposobili netirodu, hladomor a cho-
roby, bol kazdodenny obraz obzierania mrtvych tiel divou zverou az
privelmi dobre znamy. V knihe Warda sa scéna trhajticich a pozieranych
tiel besnymi psami opakuje pomerne casto v stvislosti s prirodnymi
katastrofami.®2 Utoky psov béasnik chédpe v tomto kontexte ako BoZi trest
a konzekvencie hriechu, ¢im sa u adresata zakazdym snazi evokovat ur-
City obraz vystrahy a napomenutia.® Obraz psa sa pouzival aj v perzskej

49 Sidney H. Grrrrrty, The Church in the Shadow of the Mosque, Christian and Muslims in
the World of Islam, Princeton: Princeton University Press, 2008, s. 16. Porov. Sidney
H. Grrrrrty, ,Freedom of Religion in the Near East: The Relations of Orthodox
Christians with Muslims in the World of Islam,” in Christliche Gotteslehre im Orient seit
dem Aufkommen des Islams bis zur Gegenwart, Beiruter Texte und Studien 126, ed. Martin
Tamcke, Beirut: Ergon Verlag, 2008, s. 18.

50 Jazyk obrazov antickej poézie ovplyvnil svet predstavivosti a poéziu v Eurdpe, ktora
v rovnakom case opisovala desivé vpady Tatarov v 13. stor. na eurdpske tzemia.
Arabska a perzska tradicia st ale na mile vzdialené od antického basnického umenia,
porov. Annemarie ScuimMmEL, Stern und Blume: Die Bilderwelt der persischen Poesie,
Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1984, s. 99. Ku antickym obrazom v eurdpskej basni
z 13. stor. porov. Gian A. Bezzora, Die Mongolen in abendlindischer Sicht [1220-1270]: Ein
Beitrag zur Frage der Vilkerbegegnungen, Bern: Francke Verlag, 1974, s. 106 a 108n.

51 Ku islamskému protivnikovi, ktorého symbolizuje jeho predchodca, Sasanovska risa,
porov. Maros$ NicAx, ,Konversion” im Buch Warda: Zur Bewiltigung der Konversionsfrage
in der Kirche des Ostens, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2016, s. 131-149. V 3.
stor. doslo za nadvlady Sasanovcov ku urcitej nabozenskej ,renesancii”, ktora sa
ale prejavila mimoriadnou intoleranciou, porov. Mircea Eriabe — loan P. CuLianu,
Handbuch der Religionen, Berlin: Verlag der Weltreligionen, 2010, s. 174 a 176. Krestania
neboli podporovani statom, ale Zili ako naboZenska spoloc¢nost pod neustalym tlakom,
porov. KiLeIN, Das nestorianische Christentum, s. 53. Ku prenasledovaniu krestanov
pocas Sasanovskej rise porov. Nikolai N. SeLeznyov, ,The Church of the East & Its
Theology: History of Studies,” Orientalia Christiana Periodica 74 (2008): 115.

52 HirceN¥EeLD, Gesinge des Giwargis Warda, s. 38 a 45, strofa 14 a 13.

53 FoLKMANN, Ausgewihlte nestorianische Kirchenlieder, s.37. Nepriatel berie do s
[haykla] ,,chramu” psa, aby poskvrnil to, ¢o je veriacim svéaté. Nie st to len psy, ktoré
pozieraju teld mrtvol, ale Castokrat aj vtaky ainé nespecifikované divoké zvierata,
porov. Anton D. PrituLa, ,A Hymn on Tiflis from Warda Collection: A Transformation
of the Muslim Conquerors into Pagans,” in Caucasus during the Mongol Period — Der
Kaukasus in der Mongolenzeit, ed. Jiirgen Tubach, Wiesbaden: Reichert, 2012, s. 232,
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poézii, v ktorej pes predstavoval nieco necisté a jeho pritomnost nara-
Sala prostrednictvom jeho necistoty aj modlitbu moslimov.* Oznacenie
,pes” sluzilo aj ako hanlivé pomenovanie nepriatela.®® Biblicky obraz
usmrtenia psami je vo vychodosyrskom duchu knihy Warda mieneny
v zmysle byt vydany do rtik nepriatelov.

Z historického hladiska vyznam biblickych symbolickych obrazov
v kontexte islamizacie, lipeznych vpadov réznych kocovnych kmeriov,
ktorych do regionu Adiabene (severny Irak) vytlacili mongolské jednot-
ky z porazenej riSe Chorasan (najma dnesny Afganistan, Iran) — sa da
predpokladat, Ze kniha Warda ich sthrnne oznacuje ako ~use [Sabi€]
,drancovatelia” a =\ \ax [Sultan€] ,mocnosti, vodcovia, sily”*® —, ako aj
na pozadi vin invézie tatdrskych a mongolskych kmetiov nadobtida pre
adresata 13. stor. $irsi rozmer, ktory sticasne poukazuje na hermeneutic-
kit metédu vychodosyrskeho basnika.”” Predmet interpretacie, biblicky
text v liturgickej poézii, je ovplyvneny aj miestom pdsobenia basnika,
ktoré prenika nielen do jeho emotivneho a literarneho sveta, ale v pri-

strofa 27, syr. text 226, ku vtakom a nespecifikovanym zvieratdm porov. tamtiez, s. 233,
strofa 32. Ludia st divymi zvieratami roztrhani na poliach, ¢ize na miestach, ktoré
im paradoxne prinasaju za normalnych okolnosti obzivu. Okrem divych zvierat je
to aj ~siwe [ar‘a] ,krajina”, ktora ,poziera” obyvatelov, porov. HILGENFELD, Gesinge
des Giwargis Warda, s. 46, strofa 15, ku krajine porov. tamtiez, s. 46, strofa 21, syr. text
.. Ao [haykla] znamena vo vychodosyrskej liturgickej terminoldgii ,lod kostola”,
v ktorej sa nachadzaja veriaci, porov. Smith, A Compendious Syriac Dictionary, s. 103.

54 Porov. ScuimMmEL, Stern und Blume, s. 159. U perzského mystika Ramiho (13. stor.)
naopak stelesriuje vernost, porov. Annemarie ScummMEL, ,Die Bildersprache
Dschelaladdin Ramis,” in Beitrige zur Sprach- und Kulturgeschichte des Orients 2, ed.
Otto Spies, Walldorf-Hessen: Verlag fiir Orientkunde Dr. Hans Vorndran, 1948, s. 37.

55 Annemarie ScummMmEL, Islamic Names, Edinburgh: Edinburgh University Press, 1989,
s. 52.

56 Ku waae porov. HiLGenrveLp, Gesinge des Giwargis Warda, s. 55-56, strofa 39 a 51, syr.
text 1 a ;ma. Ku &\ \ax porov. tamtiez, s. 43, strofa 55, syr. text m.. Porov. Smith,
A Compendious Syriac Dictionary, s. 556 a 565.

57 Ku divym Zoldnierom, ktori ltpili v severnej ¢asti Mezopotamie porov. Thomas As-
BRIDGE, Die Kreuzziige, 2. vydanie, Stuttgart: Klett-Cotta, 2011, s. 606. Porov. Giorgio
Fepavrro, Le chiese d’Oriente: Da Giustiniano alla caduta di Costantinopoli, 1, Milano:
Jaca Book Spa, 2010, s. 235. Merv ako centrum rise Chorasan bolo znicené uz v roku
1221, porov. Vine, The Nestorian Churches, s. 143. Porov. GiLL1-ELEwy, Bagdad, s. 146.
Ku Kurdom v severnej Mezopotamii, ktorych Marco Polo (13.-14. stor.) oznacil ako
,banditov” porov. Theodor A. Knusrt, Von Venedig nach China: Die grifite Reise des 13.
Jahrhunderts, 5. vydanie, Tiibingen: Horst Erdmann Verlag, 1979, s. 46.
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pade knihy Warda nasledne aj do liturgického ritu Cirkvi Vychodu.*®
Historicko-nabozensky vyklad poetického jazyka tejto hymnologickej
zbierky sa da objasnit pomocou komparativnej analyzy s inymi diela-
mi ,syrskej renesancie”.” Takéto obrazy vyuzivané v poézii sltizia ku
zachovaniu kolektivnej pamate vztahujicej sa na zivotné udalosti tych,
ktori majt byt z pohladu cirkvi konfrontovani s teologickymi postojmi
hodnotiacimi tidel ich predchodcov, s ktorymi sticasny adresat uz ne-
mohol byt v bezprostrednom kontakte.

Teologicky doraz knihy Warda aj takymto sposobom vedie adresata
ku spytovaniu si svedomia, pokaniu a prijatiu svétej obete. Basnik moze
navyse upravovat biblicky text pri jeho domnelej citacii do poetickej
formy: vynechanim urditej Casti biblického posolstva, jeho doplnenim
alebo nahradenim, za ¢im autor sleduje poeticktl a teologicku gradaciu
‘onita. Takato spievana alebo recitovana ‘onita je urcena adresatom, resp.
posluchacom, beznym veriacim v ramci vychodosyrskej liturgie, nie vy-
hradne odbornym kruhom, duchovnym alebo teol6ogom.®

3. LYRICKE ,JA” A PROROK JONAS

Jonas odvetil: ,Nemodlim sa,
viem predsa,

Ze len kvoli mne sa toto udialo,
burka v tomto Case.”*!

58 Porov. Johann Ch. Borger, , Naturdarstellung in arabischer und persischer Lyrik,” in
Natur und Lyrik: Vortrige eines interdiszipliniren Kolloquiums, ed. Theo Stemmler, Tiibin-
gen: Gunter Narr, 1991, s. 27.

59 Korene vychodosyrskej hymnoldgie siahaju az do 4. stor. a patria ku aramejskej
literarnej tradicii, porov. PrituLa, ,bap ‘D0poito nu Xamiic 6ap Kapaaxe,” s. 508.
Pre porozumenie poézie knihy Warda zohravaju ddlezitu tlohu aj poetické diela
vychodosyrskeho autora Khamisa bar Qardahého (druhd polovica 13. stor.)
a zapadosyrskeho ucenca Bar ‘Ebroydja (1225/6-1286), porov. Takanasui, ,The Poems
of Barhebraeus,” s. 80. Porov. TeuLE, The Syriac Renaissance, s. 29.

60 Ku prikladom modifikacie biblického textu v liturgickej knihe Warda porov. Maros Ni-
cAk, ,Vpad Mongolov do Mezopotamie na pozadi vyskumu liturgickej knihy Warda,”
Testimonia Theologica 7, ¢. 2. (2013): 211-215.

6l Aladar Deursch, Edition dreier syrischen Lieder nach einer Handschrift der koniglichen
Bibliothek in Berlin, Berlin: H. Ttzkowski, 1895, s. 24.
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Komparacia Jonasovych slov spisanych vo versoch liturgickej knihy
Warda a v Pesitta (Jon 1,12%%) poukazuje na volny sposob modifikacie
biblického textu, ktory basnik rozdelil do dvoch casti. Prva cast (,Vezmi-
te a hod'te ma do mora [...]”) a druha cast (,lebo viem, zZe [...]) priamej
reci proroka Jonasa st v knihe Warda usporiadané v opacnom poradji,
pricom obe casti st od seba navyse oddelené piatimi strofami, v ktorych
dochadza ku rozuzleniu problému na mori v nasledovnych bodoch:
1. namornici zistuju pricinu, 2. hadzu 10s, 3. 16s pada na Jonasa (Jon
1,7), 4. namornici zistuja nabozensku prislusnost proroka, 5. Jonasovo
priznanie sa k Bohu (Jon 1,9). Za tymto v ‘Onita nasleduje prva cast versa
Jon 1,12: ,,On odpovedal: Vezmite a hod'te ma do mora’, a upokoja sa
morské viny.”®

More autor nechape len doslovne. Uz aj skutocnost, Ze sa jedna o poé-
ziu nabada k tomu, Ze by sa mohlo jednat o symbolicky obraz. Basnik
vSak bezpochyby nemysli =tavia n. [yamma d-rahme], ,more milosti”,
¢im vyjadruje jednu z vlastnosti a mien Boha. Do ttvahy by prichadzal
symbolicky obraz padnutia do ~~aszws ~. [yamma d-hessoka], ,mora
temnoty”, ktorym sa oznacuje aj gehena.® Basnik interpretuje more du-
chovne a v ‘Onita prirovnava rozburené more, ktoré obkolesilo proroka
Jonasa odmietajiiceho zvestovat zanik Ninive, ku reviicemu levovi.®
Symbolicky obraz reviceho leva zase pouziva basnik v ‘onita o I'itosti
duse vzmysle didaktického napomenutia nekajucemu veriacemu,
ktorému hrozi posledny stid, uvrhnutie duse do Meux [$11], ,,Se0lu”, a do
~a_ [gihanal, ,, geheny”, ktorti obyva satan.®® Basnik naraba so stra-
chom adresata, ktory moze byt uvolneny len milostou.®” Viest adresata

62 (Jonas 1,12): ,On im odpovedal: Chytte ma a hodte do mora, a ono sa vam utisi, lebo
viem, Ze pre mna sa strhla tato velka burka nad vami.”

63 Deutsch, Edition dreier syrischen Lieder, s. 24, syr. text s. 18.

64 Porov. HiLgenreLD, Gesinge des Giwargis Warda, s.29, strofa 2, syr. text o. Porov.
SmrtnH, A Compendious Syriac Dictionary, s. 193.

65 Porov. Deutscy, Edition dreier syrischen Lieder, s. 22n.

66 Porov. Anton D. PrituLa, BocrouHocupurickuii rumuorpaduraecknit coopHuk Bapaa
(XIII-XVI BB.), Vccaeaosanme, myOankamys TeKcTos, St. Petersburg: Eremitage-Verlag,
2014, s. 339, 341 a 345, strofa 13, 17-19 a 34. Ani vychodosyrsky autor éubhﬁlméran
(7. stor.) nerobi rozdiel medzi Seolom a gehenou, porov. Matthias BINDER, Asket und
Eschaton: Das Endzeitbuch des Subhalmaran von Kirkuk, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag,
2013, s. 177.

67 Milost je pre basnika skuto¢nou milostou vtedy, ak sa adresatovi zvestuje posledny
sud, ked dochéddza ku sebareflexii a hibkovému uvedomeniu si zodpovednosti za
hriech. Akoby sa basnik uberal teologickym smerom, ktory vystihuje Luther vyrokom
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ku pokaniu je praktickym zamerom ‘onyata knihy Warda. Nespomina sa
tu len Seol, ale aj gehena (nie hades), autor teda predpoklada existenciu
oboch, alebo ich pouziva ako synonyma. Napriek tomu, Ze otazka autor-
stva a autenticity jednotlivych ‘onyata knihy Warda je stale otvorena, ich
komparacia napomaha porozumiet vyznamu dobovych symbolickych
obrazov a nabozenskych predstav.

Basnik v tomto pripade evidentne necituje zo starozmluvnej knihy
Jonasa doslovne, povodny biblicky text upravuje predovsetkym do po-
etickej formy a snazi sa o vlastnt gradaciu biblického pribehu. Najvy-
raznejSim a pozoruhodnym doplnenim priamej reci proroka Jonasa st
slova: ,Nemodlim sa [...]”. Jonas tymto v ‘Onita odpoveda namornikom,
ktori ho budia a vyzyvaji ho k modlitbe.®® Neodpoveda teda jednotlivco-
vi, velitelovi posadky (Jon 1,6). Basnik nepoukazuje na zlti formu mod-
litby, Ze by sa Jonas modlil netiprimne a mechanicky, naznacuje, ze Bozi
prorok sa nemodli vobec.®” Obrazom odmietania modlitby sa v kontexte
vychodosyrskej teoldgie zdoraznuje zavazna skutocnost, ze vo vztahu
Jonasa a Boha nevladne zmierenie.” Tuito potrebu zmierenia sa ¢loveka
s Bohom kladie basnik do liturgického obdobia trojdriového Ninivského
postu,” ktory je charakteristicky nielen zdrziavanim sa pokrmov a pri-
pominanim si tdelu Ninive, ale ho ma predovsetkym vystihovat po-
kanie. Basnik vyhrocuje konanie Jonasa, ktory sa tidajne nemodli, aby
vyraznym spdsobom poukazal na potrebu pokania, pretoze prave pro-
strednictvom pokania dochadza k zmiereniu.

vo Vyklade 101 Zalmu (1534): ,Prisne pravo nie je pravo, a sama milost je nemilost.”
Lubomir Batka, Prirodzeny zikon a stvoritel'sky poriadok v evanjelickej etike, Bratislava:
Univerzita Komenského v Bratislave, 2015, s. 26.

68 Deutscy, Edition dreier syrischen Lieder, s. 23-24.

69 Narsai (5. stor.) ako vyznamny vychodosyrsky teoldg zohrava pre knihu Warda a jej
teologickt analyzu nenahraditelnt tlohu. Ku spravnej forme modlitby porov. Richard
H. Connorvy, The Liturgical Homilies of Narsai, Text and Studies: Contributions to
Biblical and Patristic Literature, 8, 1, Cambridge: Cambridge University Press, 1909,
s. 6-7 a 10-11.

70 Ku vyznamu modlitby pre zmierenie s Bohom porov. BADGER, Nestorians, s. 159-160.

71 Porov. Deutscy, Edition dreier syrischen Lieder, s. 10.
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4. ALEGORICKY VYKLAD BIBLICKEHO TEXTU

Vzhladom na fakt, Ze sa basnické obrazy, metafory, analdgie a perso-
nifikacie vyuzivaji v knihe Warda za cielom poskytnut adresatovi zro-
zumitelny a osvojitelny jazyk, basnik poskytuje priamo v basni alego-
ricky vyklad” vstupu Jezisa do Jeruzalema. Podla autora Jezi$ vstupuje
do svitého mesta ako kral na ~\.s [1la], , 0sliatku”, pricom zdoraznuje
vlastnosti =i [hmara], ,,0sla”, ako st necistota a zapach, ¢im paradox-
ne poukazuje na nesmiernu pokoru Jezisa ako krala.”? Toto autorovo
zdoraznenie treba chdpat kontextudlne ako protiklad obrazu oriental-
neho panovnika, resp. pompéznosti abbasovského dvora kalifov. Ako
pre autora ‘onita o palmovych vetvach, tak aj podla ] 12,14-15, predstak
vuje s [hmara], ,,0s0l”, ktorého nachadza Jezis, zaroven =ahe 4o dus
[1la bar atana], ,osliatko oslice”. Basnik vSak interpretuje zvieraciu
symboliku, v ramci ktorej =an~ [atana], ,oslica”, reprezentuje ~hecus
~x\iw. [knusta isralita), ,izraelské synagogalne zhromazdenie”. Podla
basnika ma oslica nasadent uzdu, ktora symbolizuje ~¥.iar [awrita],
,Mojzisov zakon, Pentateuch”, ¢im sa poukazuje na hlavny rozdiel me-
dzi zidovskou a vychodosyrskou komunitou, Ze nabozenské , smero-
vanie” synagogalneho zhromazdenia je urcované vylucne MojziSovym
zadkonom, kde absentuje evanjelium. Obraz osedlanej oslice konfrontu-
je s obrazom neosedlaného <\.. [1la], ,osliatka”, na ktoré si vobec ako
prvy sada Jezis. Doposial neosedlané osliatko symbolizuje nevedomy
'ud, ktory ochotne prijima JeziSove posolstvo a obracia sa k Bohu.”™

Samotny alegoricky vyklad, ktory sa predklada adresatovi, moéze byt
zapricineny siroko znamou negativnou symbolikou osla v Mezopotamii.
V kazdom pripade obraz nezostava neobjasneny. Alegoricky vyklad po-
vazoval autor z hladiska zrozumitelnosti zrejme za nevyhnutny, co by
v pripade bezného nabozenského symbolického obrazu nebolo Ziaduce.
Mozno prave cista obava z nepochopenia biblického textu zo strany ad-

72 Basnik na tomto mieste vyuziva alegoriu, aj ked prave Theodor z Mopsuestie — vo
vychodosyrskej tradicii chapany ako teoldg ,par excellence” — sa stavia vo svojom
diele ,,Adversus Allegoricos” proti prehnanej alegdrii alexandrijskych autorov, porov.
Alfred Rabparz, ,Theodor von Mopsuestia,” in Alte Kirche, 1I, ed. Martin Greschat,
Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1984, s. 169.

73 Porov. PrituLa, COopauk Bapaa, s. 537, 539-540, strofa 3, 12-13 a 16. Porov. Smits,
A Compendious Syriac Dictionary, s. 147 a 411.

74 Porov. Pritura, CoopHuk Bapaa, s. 537, 543, strofa 1, 24 a 25, syr. text s. 542. Porov.
SmrtH, A Compendious Syriac Dictionary, s. 8 a 218.
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resata, obraz Jezisa ako krala, ktory vstupuje do Jeruzalema na zvierati
symbolizujiicom zmyselnost, hltipost a zatratenie, privadza basnika ku
potrebe ozrejmit pravy nabozensky vyznam JeziSovho konania.”” Tato
alegoria vsak v sebe Ciastocne ukryva a zaroven odhaluje vtedajsi postoj
Cirkvi Vychodu k zidovskej minorite, ktorym tesne pred Velkou nocou
v ramci sviatku Kvetnej nedele teologicky (uzda zakona bez evanjelia)
hodnoti tych, ktori budu sudit Jezisa a Ho ukrizuja. Tato alegdria nazna-
Cuje zasadny vplyv knihy Warda na vyvoj interreligiézneho vnimania
okolitého prostredia.

5. ZAVER

Hlavnym cielom liturgickej poézie nie je ani zazitok — ako v arabskej
alebo perzskej profannej poézii —, ani samotna emocia, ktort treba vni-
mat ako mimoriadny stavebny prvok basnického zanru ‘onita liturgickej
knihy Warda (13. stor.), formujuci vychodosyrsku spiritualitu. Emocia
sluzi obsahovej graddcii, zrozumitelnosti, v spojeni so symbolickym
obrazom umoznuje uchopit inak abstraktnti nabozensku rec¢ a spros-
tredkovava teologické, filozofické a encyklopedické poznatky v ramci
useku dejin, pocas ktorého bola celd spolo¢nost v Mezopotamii vyrazne
ovplyviiovand apokalyptickymi predstavami a s nimi spojenou I'udovou
zboznostou. Obsah nabozenskej poézie sa meni nielen pri zdsadnych
historicko-politickych udalostiach, ale je prirodzene utvarany aj povo-
dom basnika, cirkevnou tradiciou, interreligiéznym prostredim, ako aj
intenzitou a formou islamizacie a arabizdcie. Zrozumitelnost poetickej
modifikdcie biblického textu a sprostredkované posolstvo maja u basni-

75 Porov. Annemarie Scuimmer, Die Zeichen Gottes: Die religiose Welt des Islam, 2.
vydanie, Miinchen: Verlag C.H. Beck, 1995, s. 53. Beziaca ~x.i), ==\, [tabia tarida],
,vyhnana gazela”, sa u vychodosyrskeho basnika Yuhanana Mutselaya (13. stor.)
spaja s divokym oslom. Je prirovndvana ku neddveryhodnému, bezdetnému
mladému muzovi, ktory fyzicky zneuziva Zeny. ,Vyhnana gazela” reprezentuje obraz
duchovného nebezpecenstva. Takyto mlady muz ma byt z cirkvi exkomunikovany
alebo vyhnany ako démon, porov. STROTHMANN, Johannes von Mossul, s. 101f. Ku obrazu
osla u Marca Pola porov. Knust, Von Venedig nach China, s. 13. Gazela je u perzského
mystika Rimiho (13. stor.) znama svojou slobodou, ktort straca vtedy, ked je hodena
do mastale ku oslovi, porov. Annemarie ScuimMmEL, The Triumphal Sun: A Study of the
Works of Jalaloddin Rumi, London: East-West Pubications, 1980, s. 96.
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ka knihy Warda vacsiu prioritu ako manifestacia krasy syrskeho jazyka
alebo umeleckost formy.”

Autor v liturgickej poézii obzvlast rozsiahlej hymnologickej zbierky
Warda reflektuje zamer a ciel liturgického ritu, pricom za tymto tce-
lom modifikuje starozmluvné (Jonas) a novozmluvné (vstup Jezisa do
Jeruzalema) pribehy, ktoré upravuje prostrednictvom lyrického ,Ja”
a modifikaciam zapoziciava ,biblicka” autoritu. Historicka skutoc-
nost v liturgickej poézii je aktualizovana a kontextualizovana. Basnik ju
hodnoti nabozenskym jazykom svedka, s ktorym ale sam nemoze byt
automaticky stotoznovany. Basnik tymto sposobom reaguje na prezitt
sktisenost neskor Zijucich adresatov ‘onyata, ¢cim ovplyviuje a zachova-
va kolektivnu pamat cirkevného spolocenstva. ObItbenost vychodosyr-
skej liturgickej poézie navyse dokazuje skutocnost, ze v inych syrskych
cirkevnych tradiciach dochadzalo k jej poetickej imitacii a teologickej ko-
rekcii, coho prikladom je hymnologicka zbierka Warda. Liturgicka poé-
zia v nej odzrkadluje artikulacnti pestrost vychodosyrskej teologie, pre-
to je nanajvys potrebna nielen komparativna analyza diel autorov tzv.
,orientalnej antiky”, ktorych teologicky koncept formoval interpretaciu
biblického textu v knihe Warda, ale sa tyka aj autorov , syrskej renesan-
cie”, pricom komparacia jednotlivych ‘Onyata knihy Warda napomaha
objasnit vyznam vychodosyrskych symbolickych obrazov aj napriek ne-
ukoncenému procesu vyskumu autorstva a autenticity.

Introduction to the Interpretation of the Biblical Text in the Liturgical Poetry
of the Church of the East

Key words: Liturgical Poetry; Modification; Lyrical "Self"; Allegory; Warda

Abstract: Pesitta is, admittedly, the main source for East Syrian liturgical books. Its form
and content were mended by a poet in ‘Onyata (poetic genre), in the hymnological collec-
tion Warda (the thirteenth century) in a historical context known as "the Syrian Renais-
sance". It consequently leads to the modification of the Biblical text, to poetic gradation, as
well as to updating and to contextualising of the stories of the Old and New Testament in
the line of the analogical life experience of the author and his listeners. The interpretation
of the Biblical text in the liturgical poetry Warda takes into consideration the historical and

76 O zrozumitelnost biblického textu sa snaZil aj Luther vo svojej hermeneutike, porov.
Lubomir Batka, Nebeské stebotanie: Zalmy ako slovo BoZie v Lutherovych vykladoch 1519—
1530, Praha: Lutherova spole¢nost, 2015, s. 24.
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political development when reflecting on the impact of the rupture of the Abbasid cali-
phate and the impact of the Mongolian-Tatar invasion on the most important liturgical
piece of the Assyrian Church of the East at the time of its last literary-cultural heyday. Sym-
bolic imaginary is not only an important part of poetry itself, but is an articulate element of
East Syrian theology, spirituality and interreligious relations in Mesopotamia.
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