Obftad prijimani v liturgii Velkého patku:
historie, soucasnost, vyhledy*

FrantiSek Kunetka

Nejstarsi podobou slaveni kiestanské paschy v prvnich staletich bylo
jediné celono¢ni shromazdéni (vigilie), ve kterém se pfipominalo celé
Kristovo velikonoc¢ni tajemstvi — tedy jeho smrt i zmrtvychvstani. Tato
liturgicka synaxis se dle riznych geografickych a teologickych tradic
konala bud v noci ze 14. na 15. nisan (kvartodecimanska pascha), nebo
v nedéli po tomto datu (dominikalni pascha). S rozvojem kfestanstvi
vcetné jeho liturgického zivota se pak od 4. stoleti zacinaji jednotlivé
udalosti rozcleniovat do tii dnti, a to na zakladé novozakonnich pasijo-
vych textt. Aurelius Augustinus tak uz s jistou samozfejmosti stanovil
,sacratissimum triduum Christi crucifixi, sepulti, suscitati”.! Tato studie
se zabyva pouze liturgii jediného dne tohoto celku, a to obfady Velkého
patku, z nichz bude ovSem zkoumana pouze jejich jedna soucast, a to
obrad prijimani eucharistie. Nejprve budou piedstaveny a vyhodnoceny
prameny kfestanského starovéku (1), dale liturgické knihy raného stre-
dovéku (2) s exkurzem o kontaktni konsekraci (3), sttedovéké pontifikaly
i tridentsky misal (4), potom pojedname o reformé velkopatecnich
obradii ve 20. stoleti (5); na zakladé tohoto zkoumani bude pak v zavé-
recné ¢asti nabidnuto alternativni feSeni oproti soucasné praxi (6).

1. PRAMENY KRESTANSKEHO STAROVEKU (ITINERARIUM EGERIAE)

Zcela specifické rozvrstveni pasijovych udalosti véetné jejich liturgic-
kého ztvarnovani pfedstavuje slaveni na mistech, kde se udaly — tedy
v Jeruzalémé. V druhé poloviné 4. stoleti jsou totiz pod vlivem , poutnic-
ké spirituality” mista s témito udalostmi spjata hojné navstévovana. Této
skutecnosti vdécime to, ze se dochoval nejstarsi tiplny a podrobny popis

Studie je zpracovana v ramci grantu IGA_CMTF_2016_002 , Liturgickd reforma a jeji
¢asové a mistni aplikace”.
1 Aurerrus Aucustinus, Ep. 55,14 (PL 35,215).
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liturgie velikono¢nich dnti, samoztejmé vcetné bohosluzby Velkého pat-
ku. Ze své navstévy Jeruzaléma v roce 384 nam jej zanechala poutnice
Egeria (ptivodem z Galie nebo z Galicie) ve zpravé o svém putovani.?
Tak jako i v jiné dny ma jeruzalémska velkopatecni liturgie (kap. 36-37)
stacionarni charakter. Hlavnimi prvky této bohosluzby jsou biblicka cte-
ni, ktera jsou tematicky vybirana z celého Pisma. Shromazdéni se kona
v prostoru ante Crucem (atrium mezi Kf¥izem a rotundou Anastasis®), a to
od 6 do 9 hodiny (12-15 hodina). Egeria v kap. 37,5-7 upfesnuje:

(5) Nejprve se ¢te z zalmu (legitur primum de psalmis), kde se mluvi o utrpeni, cte
se ze spisti apostola (legitur et de apostolo) nebo z listt apostolskych (sive de epistolis
apostolorum) nebo ze skutkt (vel de actionibus), kde co fekli o utrpeni Pané; jakozto
i z evangelii (de evangeliis) se ¢tou mista, kde trpi; téZ se cte z prorokt (de prophe-
tis), kde predpovédéli utrpeni Pané; také se ¢te z evangelii, kde se mluvi o utrpeni
(legitur de evangeliis, ubi passionem dicit). (6) A tak od Sesté hodiny az do devaté se
stale takto ¢tou cteni nebo fikaji hymny (lequntur lectiones aut dicuntur ymni), aby
se ukdzalo vSéemu lidu, Ze cokoli fekli proroci o utrpeni Pané, Ze se stane, se také
stalo, jak je ukazano skrze evangelia a spisy apostolii. A tak po ty tfi hodiny se vse-
chen lid uci, Ze se nestalo nic, co by dfive nebylo feceno, a nic nebylo feceno, co by
se zcela nesplnilo. Vzdy jsou vkladany modlitby, kterézto modlitby jsou vhodné
ke dni.* (7) ... Kdyz zacina devéta hodina, ¢te se to misto z evangelia podle Jana,
kde Pan odevzdal ducha; po precteni se kona modlitba a propusténi véficich (fit
oratio et missa).

2 [tinerarium Egeriae — Putovdni Egeriino, ed. M. Hejtmanova, Ceské Budé&jovice: Jihoeskéa
univerzita, 1999.

3 Plan celého komplexu konstantinovské basiliky v Jeruzalémé je uveden v: EGeria,
Itinerarium — Reisebericht, ed. G. Réwekamp, Freiburg im Breisgau: Herder, 1995 (FC
20,366).

4 Egeriiny udaje potvrzuje tzv. Arménsky lekcionat dle Jeruzalémského Kodexu (Le
codex arménien Jérusalem 121), ktery ilustruje stav jeruzalémské liturgie kolem roku 438.
Pro velkopate¢ni bohosluzbu slova uvadi osm celkii (sestav) biblickych ¢teni, kdy kaz-
dy z nich je zakoncen modlitbou. Vzdy jde o zpév zalmu s pfislusnou antifonou, ¢teni
z prorokt, pak novozakonnich listti, posledni ¢tyfi sestavy jsou pak zakonceny cetbou
evangelnich pasijovych udalosti v kanonickém potadi:

1.7.35 (antifona v. 11); Zach 11,11-14; Gal 6,14-18

2. 7.38 (antifona v. 17); Iz 8,9b-15; Flp 2,5-11

3. Z 41 antifona v. 6); Iz 50,4-9; Rim 5,6-11

4.7.22 (antifona v. 18); Am 8,9-12; 1 Kor 1,18-31

5.7.31 (antifona v. 6); 1z 52,13-53,12; Zid 2,11-18; Mt 27,1-56

6. 7 69 (antifona v. 23); Iz 63,1-6; Zid 9,11-28; Mk 15,1-41

7.2.38 (antifona v. 4b.5a); Jer 11,18-20; 7id 10,19-31; Lk 22,66-23,49

8.7102 (antifona v. 1); Zach 14,5-11; 1 Tim 6,13-16; Jan 19,17-37. Srov. Le Codex armé-
nien Jérusalem 121, sv. 2, ed. A. Renoux (PO 36/2), Turnhout: Brepols, 1971, s. 281-293.
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Vzhledem k tematice naseho vyzkumu je v celém Egeriiné liceni vel-
kopatec¢nich obradii (36,1-38,9) dilezité, ze tento uvedeny text je popi-
sem hlavni oficialni bohosluzby Velkého patku; ta je obsahové zaméfena
na JeziSovu smrt. V dopolednich hodinach vétici sice uctivaji relikvie
(sloup bicovani na Sionu, dfevo kfize), ale tyto projevy — presto, ze pti
uctivani kfize je pfitomen biskup — maji soukromy charakter, nejsou
tedy pfimou soucasti hlavni bohosluzby. Uctivani kfize (37,1-3) se to-
tiz déje v prostoru post Crucem (prostor v jizni bocni lodi basiliky pfed
malou kapli sv. Kfize na golgotské skale). Priibéh tohoto obfadu lici Ege-
ria takto (37,3):

A tak vSechen lid prochézi jeden po druhém a vsichni se pokloni, nejprve se do-
tknou celem a pak oc¢ima kiiZe a napisu, pak polibi kiiZ a odejdou (et sic osculantes
crucem pertranseunt), nikdo vsak nevztahne ruku, aby se dotkl.

Tento obfad uctivani kfize je tedy Casové i prostoroveé oddélen od bo-
hosluzby slova. Ta totiz zacina teprve v poledne a trva do 15 hodin. Kona
se ve velkém nezastfeSeném prostoru (locus subdivanus) mezi kapli sv.
KfiZe a rotundou Anastasis (prostor ante Crucem), ktery Egeria charak-
terizuje jako ,atrium valde grandem et pulchrum satis”, kde se , shro-
mazdi vSechen lid” (ibi omnis populus se colliget, 37,4). Nejstarsi znama
podoba velkopatecni liturgie je tedy bohosluzba slova s jejimi klasickymi
prvky, kterymi jsou cteni, zpév a modlitba. Z textu plyne silny dtiraz na
zvéstovani, terminem ,hymnus” jsou zfejmé minény zalmy (, hymnum
dicere” pak znamena zpév zalmu, kantilaci). Vybér biblickych textt se
ridi principem zaslibeni (pfedobraz) — naplnéni (skutecnost).> Obtad priji-
mani eucharistie zde neexistoval, nezapadal by totiz do celkového litur-
gického charakteru tohoto dne. Eucharisticka liturgie vcetné prijimani
véricich se totiz konala predchozi den, tedy ve Ctvrtek: offeret episcopus
oblationem et communicant omnes (,,biskup prinasi obét a vsichni pfijima-
ji*s 35,2). Egeria pro tento den popisuje dokonce dvoji eucharistické sla-
veni: jedno v basilice (martyrium) ve 14 hodin (35,1),° pak bezprostredné
jesté jedno v prostoru post Crucem, které charakterizuje jako vyjimecné

5 A tak po ty tfi hodiny se vSechen lid udi, Ze se nestalo nic, co by dfive nebylo feceno,
a nic nebylo feceno, co by se zcela nesplnilo.” Itinerarium Egeriae 37,6.

6 Arménsky lekcionar uvadi pro tuto liturgii tato ¢teni: Gn 22,1-18; 1z 41,1-6; Sk 1,15-26;
1 Kor 11, 23-32; Mt 26,17-30. Le Codex arménien Jérusalem 121, s. 267-269.
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pouze pro tento den: per totum annum numquam offeritur post crucem nisi
ipsa die tantum (35,2).

Jeruzalémska velkopatecni liturgie predstavuje velmi specificky
zpusob liturgického slaveni, kdy k anamnetickému rozméru pfistupuje
i rozmér mimeticky;” Egeria ¢asto uziva formulace ,aptum diei et loco”,
coz znamena, ze texty Pisma jsou vybirany ve vztahu k dobé a mistu,
kde se udalost odehrala. I pfes tuto nepfenosnou specificnost vsak prv-
ky jeruzalémské liturgie ovlivnily pozdéjsi podobu obfadti, a to jak na
Vychodg, tak na Zapadé.

Byzantska liturgie slavila ptivodné Velky patek bohosluzbou, ktera
vSak byla obvykla i pro jiné vsedni dny doby postni; jedna se o tzv. litur-
gii pfedposvécenych darti. Pfijimani tedy nebylo prvkem velkopate¢ni
liturgie, ale patfilo k bohosluzbé vSednich postnich dnti, pamatka umu-
¢eni a smrti Pané se pak konala v neSporach.®

Pro fimskou, ale i jinou zapadni liturgii nemame az do 8. stoleti zad-
né svédectvi o podobé velkopatecni liturgie, tedy ani o prvku uctiva-
ni kfize, ani o prijimani eucharistie v tento den. Pro samotnou liturgii
mésta Rima bylo charakteristické a urcujici pojeti, které zastaval papez
Inocenc I. (+ 417): v dopise biskupu Decentiovi z Gubbia ze dne 19. 3.
416 se odvolava na apostolskou tradici ohledné predvelikono¢niho po-
stu a zaroven uvadji, Ze se to tyka také , postu” od slaveni svatosti, nebot
na pamatku dvoudenniho truchleni a postu apostold cirkev ,, podle staré
tradice také v tyto dva dny (t.j. v patek a sobotu pred velikono¢ni nedéli)
viibec zadné svatosti neslavi” (isto biduo sacramenta penitus non celebrari).’

Z Augustinovych kazani k velikono¢nimu triduu mtizeme pouze
usoudit na podobu velkopatecni liturgie, kdy se jedna o bohosluzbu slo-
va s texty MatouSovych pasiji’® a Zalmem 21 (22)." Prvnimi prameny
k nasi tematice jsou proto az rané stiedovéekeé liturgické knihy.

7 avauvnolg pamatka; pipnoig napodobenti.

8 Srov.S. Arexorutros, The Presanctified Liturgy in the Byzantin Rite: A Comparative Analysis
of its Origins, Evolution und Structural Components, Leuven: Peeters, 2009.

9 Ep. 25 Ad Decentium episc. Gubinum, PL 20,554-559, zde 556.

10 Sermo 232,1 (PL 38,1108).

11 Sermo 218 (PL 1084-1087). Srov. H. R. DrosNER, Augustinus von Hippo: Predikten
zum dsterlichen Triduum (Sermones 218-223), Frankfurt am Main: Peter Lang, 2006.
M. MarconNt-KSGLER, Die Perikopen im Gottesdienst bei Augustinus, Wien: Verlag der Os-
terreichischen Akademie der Wissenschaften, 2010, s. 96-100.
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2. LITURGICKE KNIHY RANEHO STREDOVEKU (ORDINES, SAKRAMENTARE)

Liturgické knihy, zvané ordines, neobsahuji modlitebni texty, ale jsou
pouze popisem obfadu;'? naproti tomu sakramentar (sacramentarium)
nabizi modlitby pro pfedsedajiciho, a to jak ke msi, tak i pro ostatni sva-
tosti a zehnani. Pro tuto kapitolu studie zvolme z prvni skupiny dva tex-
ty s popisem fimskeé velkopatecni liturgie, k nim pak pfipojime prislusny
text z Gelasidnského sakramentire.

2.1 Ordo Romanus XXIII

Ordo Romanus (OR) 23, ktery obsahuje podklady pro nami zkouma-
nou problematiku, neni ovsem typickou knihou tohoto druhu; popisuje
totiz papezskou liturgii velikonocniho trideni dle svédectvi jejiho tcast-
nika z vychodofranskeé oblasti z let 700-750."

Obfad zacina kolem 8. hodiny (hora quasi VIII - 2. hodina odpoledni),
kdy vychazi privod z Lateranské basiliky a sméfuje do stacionarniho
chramu sv. Kfize Jeruzalémského. Papez jde bos (discalciatus), podobné
i ostatni sluzebnici. Dva klerici nesou pochodné, papez v pravé ruce drzi
kadidelnici, levou ruku mu podpira arcijahen. Za papezem nese jiny ja-
hen ostatky sv. Kfize, umisténé ve schrance, zdobené drahymi kameny;
v jeji dutiné je silné vonici balzamovaci smés. Podoba procesi vykazuje
byzantské rysy: viiné balzamu ve schrance relikviare, papez sam nese
kadidelnici a okufuje; fimskému obfadu by vsak spise odpovidalo, aby
papez sam nesl relikviaf, jiny klerik by se pak ujal okufovani. Celé pro-
cesi za zpévu Zalmu 118 (119) Beati immaculati putuje ,,ad Hierusalem”
(do fimského chramu sv. Kfize Jeruzalémského); predstavuje tak , kiizo-
vou cestu”, kdy papeZ je v roli Krista, arcijahen ptejima funkci Simona
z Kyrény. Text OR 23 pak vlastni liturgii li¢i takto (¢. 12-21):

12 Les Ordines Romani du haut moyen dge, ed. M. Andrieu, 5 sv., Louvain: Université Catho-
lique, 1931-1961. K liturgickym kniham tohoto obdobi srov. E. ParLazzo, Le Moyen dge:
des origines au XIII° siécle: Histoire des livres liturgiques, Paris: Bauchesne, 1993. M. METz-
GER, L’ Eglise dans I’ empire Romain: Le culte, 1: Les institutions, Roma: Pontificio Ateneo
Sant’ Anselmo, 2015, s. 138-169.

13 Les Ordines Romani, sv. 3, s. 263-273; text tykajici se papezské velkopate¢ni liturgie zde
nalezneme na s. 270-272 (¢. 9-22).
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(12) Jakmile pfijdou k basilice sv. KiiZe, vstoupi do chramu, jahen polozi schranku
s relikvii na oltaf a papez ji hned otevte. (13) Pak se pied oltafem polozi na tvar
k modlitbé (prosternit se ante altare ad orationem), a poté, co povstane, schranku po-
libi, a jde k sedadlu, kde ztstane stat (stat circa sedem). (14) Na jeho pokyn polibi
kiiz na oltafi biskupové, presbytefi, diakoni a subdiakoni. (15) Potom schranku
prinesou k chramové miizi, kde ji polibenim uctiva ostatni lid (ubi osculatur illam
reliquus populus). (17) Mezitim vsak, kdyz relikvii uz uctil papez, hned vystoupi na
ambon subdiakon a zacne ¢ist text z proroka Ozedse; poté, co odejde, vystoupi na
ambon kantor a zpiva Graduale Domine audivi s jeho versi.'* (18) Na ambon opét
vystoupi subdiakon a pfednasi dalsi ¢teni z Deuteronomia; po ném opét zapocne
kantor prednaset traktus Qui habitat."> (19) Po jeho skonceni pfichazi diakon — opét
bos (discalciatus) — s evangeliem, s nim dva subdiakoni, a ¢te umuceni Pané podle
Jana. (20) Po skonceni fika papez modlitbu Oremus pro aeclesia sancta Dei a arcidia-
kon tika Flectamus genua, a poté Levate; a postupné vsechno ostatni (et reliqua omnia
in ordine suo), nakonec fekne pouze Dominus vobiscum, ostatni odpovidaji Et cum
spiritu tuo. (21) A opét jdou do Lateranu za zpévu Zalmu Beati immaculati.

Tento popis ocitého svédka ukazuje na typicky strohou a pfe-
hlednou strukturu fimské papezské velkopatecni liturgie zacatku 8.
stoleti, kdy tézistém jsou — tak, jako v jeruzalémskeé liturgii — biblicka
Cteni (dvé starozakonni s mezizpévy a Janovy pasije), po nich pak na-
sleduji pfimluvné modlitby.’* Uvodni ucténi relikvie sv. KiiZe ma spise
soukromy charakter: papez uctiva modlitbou v prostraci a polibenim,
ostatni klérus pouze polibenim; pak stejnym zptisobem uctiva i lid. Je
mozné, ze uctivani kfize ptivodné soucasti této bohosluzby nebylo, ale
mohlo sem byt pfeneseno ze svatku Povyseni sv. K¥ize, ktery byl v Rimé
zaveden mezi lety 683-752," véetné hymnti k procesi, které jsou galské-
ho ptvodu.” Jak vyplyva z textu OR 23,17, bezprosttedné po ucténi re-
likvie papezem vystupuje na ambon subdiakon a pfednasi prvni cteni.

14 Jedna se o text Hab 3.

15 Je to Zalm 90 (91), pfednaseny bez pieruseni (bez responsa & antifony), tedy ,per
tractum” (v jednom , tahu”).

16 Text pfimluv je uveden v liturgické knize téhoz tidobi, a sice v Gregoridnském sakramen-
tari v oddile 79 (¢. 338-355) pod nadpisem Orationes quae dicendae sunt VI feria maiore in
Hierusalem. Srov. Le Sacramentaire Grégorien, ed. J. Deshusses, sv. 1, Fribourg;: Editions
Universitaires, 1992, s. 176-180.

17" Srov. L. vaNn ToNGEREN, Exaltation of the Cross: Toward the Origins of the Feast of the Cross
and the Meaning of the Cross in Early Medieval Liturgy, Leuven: Peeters, 2000, s. 120.

18 Dva v fimské liturgii dodnes uzivané hymny, vytvorené k tomuto svatku, patfi ke
skvostiim rané stfedovéké hymnologické tvorby: Vexilla regis a Pange, lingua, gloriosi
proelium certaminis. Autorem je Venatius Fortunatus (535-cca 600), biskup v Poitiers.
Tyto zpévy byly urceny pro procesi s ostatky sv. Kfize, které kralovna Radegunda,
v jejichz sluzbach Venatius byl, ziskala v roce 569 od byzantského cisafe Justina IL
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Je tedy zahajena bohosluzba slova, zatimco relikvii jesté uctiva klérus
a potom u chrdmové mifize i vSechen ostatni lid. Lze si predstavit, ze
pozornost véticich byla spise zaméfena k témto projeviim adorace kiize,
nez k prednasenym biblickym texttim. Jsme zde svédky jakési liturgické
dvojkolejnosti, ktera potvrzuje, Ze uctivani, jez zde ma charakter projevu
soukromé zboZznosti, se pfekryva se zaroven probihajici oficialni litur-
gil. Ritus uctivani neni proto také néjak rozvinuty, nejsou predepsany
zadné modlitby nebo zpévy. To ¢astecné pfipomind jiz zminénou situaci
jeruzalémské liturgie, kde vsak soukromé uctivani predchazelo hlavni
odpoledni bohosluzbé slova v atriu, bylo od ni tedy casové i prostorové
oddéleno. Na papezské velkopate¢ni liturgii v Rimé je viak jesté také
zajimavé, ze uctivana relikvie nepochazi z titularniho kostela sv. Ktize
Jeruzalémského, ale Ze je k uctivani pfinesena z papezské basiliky z La-
teranu.

Nas vsak velmi zajima cely zavér zpravy o velkopatecni liturgii v OR
23, ktery obsahuje pokyn, vztahujici se ovSem az k situaci po ukonceni
oficialni papezské bohosluzby. Po skonceni pfimluvnych modliteb a za-
veérecném pozdravu se totiz papeZz s ostatnimi vraci v préivodu zpét do
Lateranu (¢. 21). Nasledujici text (€. 22) vSak obsahuje tento pokyn:

Avsak ani papez, ani jahnové tam nepfijimaji (attamen apostolicus ibi non communi-
cat nec diakoni). Kdo vSak chce (voluerit) pfijimat, obdrzi eucharistii ze schranky,
kde je uchovavana z predchoziho ¢tvrtku (communicat de capsis de sacrificio quoad
V feria servatum est). A kdo nechce (noluerit) pfijimat tam, jde do jinych fimskych
chramt nebo titularnich kostelt, a tam pfijima.

Z textu jasné vyplyva, Ze papeZ a ostatni klérus nepiijimaji. Rimska
papezska velkopate¢ni liturgie 8. stoleti tedy obfad pfijimani nezna
a nepraktikuje; tato tradice je i v soucasnosti stale zachovana v obou
nefimskych zdpadnich liturgiich (ritus ambrosiansky a mozarabsky),
i v samotném Rimé byla pro papezskou liturgii respektovana az do 11.
stoleti. Obtad prijimani dle OR 23 neni soucasti oficialni bohosluzby,
prestavuje jakysi , privések”, odrazejici prani lidu. Setkavame se tedy
s praxi papezské liturgie a zaroven s oproti ni stojicimi zvyklostmi su-
burbikarnich (predméstkych) kostelii. Ty se zacaly prosazovat ziejmé
pod vlivem v Rimé znamého byzantského obradu liturgie pfedposve-
cenych darti, ktera se slavila ve dny predvelikono¢niho postu, a to ve
stfedu a patek; proto se lid dozadoval pfijimani i v den Velkého patku,
ackoliv pfijimani eucharistie s obfadem vtibec nesouviselo. K jeho na-
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plnéni bylo mozno dojit dvéma zptisoby: Prvni moznosti bylo pfijimat
pfimo ve stacionarnim d€jisti obtadd, kdy by se pak (s nejvétsi pravde-
podobnosti) jednalo pouze o pfijimani pod zptisobou chleba (de capsis de
sacrificio), kdy télo Pané bylo v sekretariu (sakristii) uchovavano od mse
predchoziho dne. Pak bychom mohli snad lépe porozumét druhé v textu
uvedené moznosti, kdy jsou zminéni ti, ktefi zde nechtéji pfijimat, a kte-
rym je proto nabidnuta moznost pfijimani v jinych fimskych chramech
(per alias aeclesias Romae) nebo v nékterém z titularnich kostelti (per titu-
los); tam by totiz mohli pfijimat pod oboji zptisobou."” Z tohoto pokynu
1ze tedy usoudit, ze i v jinych fimskych kostelich paralelné s papezskou
bohosluzbou probihaly velkopatecni obfady, kde by tento zptisob piiji-
mani mohl existovat.

Vyhodnoceni textu OR 23,9-22, ktery popisuje papezskou liturgii Vel-
kého patku v Rimé v 8. stoleti, bychom mohli velmi stru¢né formulovat
takto: Jedinym vyznamnym prvkem této liturgie byla ptivodné pouze
bohosluzba slova zakoncena pfimluvnymi modlitbami, jak o tom sveédci
Gregoriansky sakramentdr. Pod vlivem prvk a obfadti vychodnich litur-
gil ji byl snad v 7. stoleti pfedsunut prvek procesi a uctivani relikvii sv.
Kfize, po bohosluzbé mohlo byt dle pfani véficim umoznéno prijimani
eucharistie.?

2.2 Sacramentarium Gelasianum Vetus

Pro tuto rané stfedovékou praxi mame jesté jedno svédectvi, a sice
text Gelasidnského sakramentdre,' coz byla liturgickd kniha pro presby-
terialni liturgii fimskych titularnich kostelti, ktera vsak byla zaroven
velmi oblibena a rozsifend i v mimoiimskych oblastech. Jeji vznik m1-
zeme klast do poloviny 7. stoleti. Jedna se zfejmé o kompilaci samostat-

19 Tak se domniva A. CHAvassE, Le Sacramentaire Gélasien (Vaticanus Reginensis 316): Sacra-
mentaire presbytéral en usage dans les titres romains au VII° siecle, Paris: Desclée, 1958, s. 90.

20 Hermanus Schmidt pfipomina, Ze to mohlo souviset s vlivem papezi1 7. a 8. stoleti,
ktefi pochazeli ze Syrie: Jan V. (685-686), Sergius 1. (687-801), Sissinius (708), Konstan-
tin (708-715), Rehot TII. (731-741); také zmiriuje fecké papeze: Jan VI. (701-705), Jan
VIL. (705-707) a Zacharias (741-752). Srov. H. Scumipt, Hebdomada sancta, sv. 2, Roma:
Herder, 1957, s. 791.

2L Liber sacramentorum Romanae ecclesiae ordinis anni circuli, ed. L. C. Mohlberg, Roma:
Herder, 1981 (= GeV); oznacuje se totiz také jako Gelasianum vetus (starsi Gelasianum).
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nych ,libelli” fimského ptivodu,® ke kterym se pozdéji pfipojily i prvky
z francké oblasti; kniha by proto mohla byt také nazvana Sacramentarium
romano-germanicum.” V souvislosti s texty velikono¢niho tridua k litur-
gii fimskych titularnich kosteli zde nalezneme oddil pro Velky patek
(€. 395-418), ktery nese nadpis Incipit ordo de feria VI passione domini.**
Uvodni pokyn zni takto:

vy

O devaté hodiné (ora nona = 15 hodin) pfijdou vsichni do chramu a svaty kfiz je
umistén na oltafi (et ponitur sancta crux super altare). Knéz (sacerdos) s ostatnimi
Kleriky prijde se sakristie, mlcky a beze zpévu (cum silentio, nihil canentes) a dojdou
pred oltar.

Knéz pak vyzve k modlitbé (Oremus), jahen jesté upresnuje (Flectamus
genua. Levate). Po pfedneseni orace (¢. 396) nasleduje ¢teni z Pisma s pri-
slusnymi mezizpévy, po prvnim Cteni jesté dalsi orace (¢. 398). Na cetbu
pasiji navazuji primluvné modlitby (¢. 400-417), potom je uveden tento
zaverecny pokyn (C. 418):

Po skonceni modliteb jdou diakoni do sakristie (in sacrario). Ptijdou s télem a krvi
Pang, které ziistaly z minulého dne (quod ante die remansit), a polozi je na oltar.
Knéz prijde pred oltaf, ucti kiiz Pané a polibi jej (adorans crucem domini et osculans).
Pak fekne Oremus, nasleduje Praeceptis salutaribus moniti a modlitba Pané, po ni
Libera nos quaesumus. Kdyz je vse skonceno, vsichni uctivaji svaty kiiz a pfijimaji
(Haec omnia expleta adorant omnes sanctam crucem et communicant).

Zde popsana velkopatecni liturgie za¢ina tedy v 15 hodin shromaz-
dénim v chramu, nekona se zadné procesi, kiiz je jesté pred zahdjenim
umistén na oltafi. Knéz a ostatni prichazeji v mlceni, misto prostrace je
po vyzvé jahna pouze pokleknuti pfed modlitbou. Ucténi kfiZe se uz ne-
kona béhem bohosluzby slova (jako v OR 23), ale az po skonceni pfimluv
a také az po prineseni t€la a krve Pané na oltat. Knéz ucti kfiz jesté pred
modlitbou Pané a embolismem, ostatni (vcetné kléru) az potom; pro né
je tedy adorace kiiZe spojena az s obfadem pfijimani: pfichazeji dopfedu

22 Libelli - sbirky liturgickych textt, sesity, knizky.

2 GeV, s. XXVII-XXXL

24 Dle A. Chavasse tento text svym charakterem pfipomina spiSe ordo, coz plati zvlasté
pro uvodni (¢. 395) a zavérecny (¢. 418) pokyn, které jsou gramaticky ve 3. osobé sing.,
kdezto sakramentare uzivaji 2. osoby (napf. pokyn pro svatebni msi v téze liturgické
knize ¢. 1449: Percompleis canonem plenariam et dicis orationem dominicam et sic eam bene-
dicis his verbis). Srov. CHavAssE, Le Sacramentaire Gélasien, s. 91.
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pred oltat, ucti kiiz a prijimaji (adorant omnes sanctam crucem et commu-
nicant).

Gelasiansky sakramentdr je — na rozdil od papezské velkopatecni bo-
hosluzby v OR 23 — svédkem toho, Ze obfad uctivani kiize jiz neprobiha
paralelné s bohosluzbou slova, ale je spojen s obfadem pfijimani. Také
1ze konstatovat, Ze oba dva tyto prvky nejsou jiz tak silné oddéleny od
probihajici liturgie, jak tomu bylo u pfedchoziho textu. Presto vSak je
i zde patrné, Ze jadrem obradu stale ztistava bohosluzba slova s pfimlu-
vami, ke které jsou zminéné prvky dodatecné pfirazeny; jakym zptiso-
bem vsak byly prakticky realizovany, nelze z textu presné vycist (tzn.,
jakym zptisobem byl kfiz uctivan, zda opravdu vsichni pfijimali pod
oboji zptsobou apod.). Z hlediska ¢asového horizontu je vsak zfejmé,
Ze tato presbyterialni odpoledni velkopatecni bohosluzba v nékterém
z titularnich fimskych kosteld probihala ve stejnou dobu jako papezska
bohosluzba v basilice sv. Kfize: zacina , ora nona” (v 15 hodin), prtivod
z Lateranu se vydava na cestu , hora quasi VIII” (14 hodin).

V nasledujicim textu nasi studie je vSak tfeba predstavit jesté je-
den dtilezity dokument, ktery na tuto soubéznost vnasi jesté jiny pohled,
at uz v roviné ¢asové, nebo i obsahové.

2.3 Ordo Romanus XXIV

V Gelasidnském sakramentdri jsme tedy konstatovali spojeni obfadu
pfijimani s obfadem uctivani kfize. S touto , gelasianskou” formou vsak
ztejmé koexistovala i praxe jind, ktera byla aplikovana na presbyterialni
liturgii ,,extra Urbem” (suburbikarni). Informuje ndas o ni dalsi liturgicka
kniha Ordo Romanus 24 (r. 754),” ktery proto byva nékdy oznacovan jako
Ordo suburbanus; ten obsahuje pokyny pro obfady a oficium od stfedy
predvelikonocéniho tydne az do soboty. V predchozich dvou uvedenych
textech (OR 23; GeV) jsme konstatovali ¢asové prekryvani se odpoledni
papezské a presbyterdlni liturgie v Rimé. Pokyny v OR 24 (¢. 22-38) se
proto zfejmé snazi o koordinaci obou téchto bohosluzeb. Papezska staci-
onarni liturgie — které vSak miize pfedsedat i jiny biskup® — se zde kona

25 Srov. Les Ordines Romani, sv. 3, s. 287-297.
26 OR 24, 22: ... et expectat pontificem vel qui vicem illius tenuerit.
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v patek v 9 hodin dopoledne (feria sexta, hora tertia), biskupové a knézi
slavi vSak navecer (ad vesperum) s lidem liturgii ve svych kostelich (tam in
ecclesia, in qua pontifex dicit orationes, quam in ceteris presbiterorum). Michel
Andrieu oznacuje proto Ordo XXIV jako ,archetypus” jak pro papez-
skou stacionarni liturgii, tak pro presbyteralni liturgii v kostelich , extra
Urbem*” .

a) Dopoledni liturgie se kona v urceném fimském kostele (in ecclesia
statuta infra urbem), kde se shromazdi knézi, klérus i lid; procesi se tedy
nekona. Tato liturgie je ,,Cistou” bohosluzbou slova, neni zde ani uctiva-
ni kfiZe, ani prijimani. Jeji struktura je tato (¢. 23-27):

e prichod se sakristie, modlitba pfed oltafem (in silentio)
e dvé Cteni, mezi nimi kantikum a traktus

* pasije podle Jana

e pfimluvné modlitby

Potom dva jahnové odstrani z oltafe platno, na kterém lezel evangeli-
ar, a vSichni se pak mlcky rozejdou (omnes tacite exeunt foras).

b) Pfivecerni bohosluzbé, kterou miize konat biskup nebo presbyteti,*
vSe probihd jako dopoledne (biblicka cteni, mezizpévy, primluvy), po
pfimluvnych modlitbach jsou vSak zminény dalsi dva obfady, a to ucti-
vani kiize a pfijimani. Uvedme nyni text OR 24 (¢. 29-38):

(29) ...po pfimluvnych modlitbach je pfed oltafem pfipraven kiiz, ktery piidr-
zuji dva akolyté; mezi nim a oltdfem je zachovan prostor. (30) Kdyz je pred kiiz
prineseno klekatko (posito ante eum oratorio), piijde biskup (pontifex), ucti k¥iz poli-
benim, potom i biskupové, knézi, jahnové a podle poradi i ostatni (et ceteri per ordi-
nem), nakonec lid. (31) Biskup se vrati ke svému sedadlu, zatimco vsichni uctivaji.
(32) Dva nejvyse postaveni presbytefi (presbiteri duo priores), poté, co uctili, jdou do
sakristie (sacrarium), pfipadné tam, kde je uchovavano télo Pané od predchoziho
dne (corpus domini quod pridie remansit), poloZi jej na patenu, a subdiakon drzi pied
nimi kalich s nekonsekrovanym vinem, druhy subdiakon patenu s télem Pane.
(33) Zatimco ji drzi, pfijme jeden z knézi patenu a druhy kalich a pfenesou je na
odhaleny oltar (super altare nudatum). (34) Biskup sedi na sedadle, mezitim lid ucti-
va ktiz. (35) Kdyz biskup nebo lid uctivaji ki1z, zpiva se stale antifona Ecce lignum
crucis, in quo salus mundi pependit. Venite adoremus, a 11k se Zalm 118. (36) Poté, co
byl kiiz uctén (salutata cruce) a odnesen zpét na své misto, sestoupi biskup pred

27 Srov. Les Ordines Romani, sv. 3, s. 280-283.

28V ¢ 28 je zminéno, ze vSichni to konaji stejné jako dopoledne (hoc ordine cuncta ad
vesperum faciunt), pouze biskup pfi modlitbé zminuje jméno papeze (pontifex meminit
apostolicum), presbytefi vsak uvedou jméno svého biskupa (nominent episcopum suum).
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oltaf a tika: Oremus. Preceptis salutaribus. Pater noster. Nasleduje Libera nos, quesu-
mus, domine. (37) Po odpovédi Amen (Cast) z téla Pané vlozi do kalicha, nic pfitom
netika (sumit de Sancta et ponit in calicem nihil dicens). (38) Vsichni v tichu pfijimaji
(et communicant omnes in silentio) a tim je vSe skonceno (et expleta sunt universa).

Na zakladé tohoto textu mtizeme stanovit strukturu zde popisované
vecerni velkopatecni liturgie:

* bohosluzba slova (¢teni, mezizpévy, pfimluvy)

e uctivani k¥ize (klérus i lid; zpév antifony a zalmu)

* béhem uctivani pfeneseni téla Pané a nekonsekrovaného vina ze
sakristie na oltar

e po skonceni uctivani modlitba Pané a embolismus Libera

e vlozeni téla Pané do kalicha s vinem (chapané jako konsekrace)

e pfijimani v tichu

Pfi pozornéjsim pohledu na toto schéma lze konstatovat, Ze se zde
jiz nenapadné zacina formovat tiidilna struktura velkopatecnich obra-
dd, ktera v zasadé pretrvava dodnes: bohosluzba slova — uctivani kii-
Ze — ptijimani. Je vsak pravdou, zZe obfad pfijimani stale vykazuje jistou
nestabilitu, pokud se tyka jeho umisténi. Neni sice jiZ spojen s uctivanim
kiize jako v Gelasidnském sakramentdri (adorant omnes sanctam crucem et
communicant), nicméné i v OR 24 je uz béhem uctivani k¥iZe prinaseno
télo Pané spolu s nekonsekrovanym vinem a polozeno na oltar.

My vSak nyni musime v kratkém nasledném exkurzu zminit obfad,
se kterym se setkavame poprvé pravé v OR 24, ktery vSak v liturgii
Velkého patku pfetrval neuvétitelnych 12 (!) stoleti, a sice od roku 754 az
do roku 1956. Jedna se o obrad tzv. kontaktni konsekrace.

3. Exkurz: CONSECRATIO PER CONTACTUM

V dal$im stupni vyvoje podoby velkopatecnich obfadt se v 8. sto-
leti setkavame se skutecnosti, ktera predstavuje jisty odklon nejen od
dosavadni tradice fimské, ale i od vychodni tradice byzantského ob-
radu. Nejde totizZ jen o samotnou skutecnost pfitomnosti obfadu pfi-
jimani, ale o jeho konkrétni zptisob. V prvnich dvou v predchozi ka-
pitole zminénych textti liturgickych knih (OR 23; GeV) se totiz pocita
s pfijimanim pod oboji zptisobou, coz vsak pfedpoklada uchovavani
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téla i krve Pané ze slaveni eucharistie predchoziho ctvrtecniho dne. Ve
tretim zkoumaném textu OR 24 jsme vSak konfrontovani se skutecnosti,
Ze se uchovava pouze télo Pan€, coz by jisté bylo mozné vysvétlit i pouze
praktickymi divody. Nelze vSak ani vyloucit i vliv nové situace, kdy se
objevuje prvek, ktery predtim znam nebyl: obfad kontaktni konsekrace
(consecratio per contactum). P¥i ném se pfinesené vino povaZuje za konse-
krované nikoliv aktem smiseni (mixtio), ale z dtivodu dotyku (contactus).
Tento — doposud neobvykly — zptisob konsekrace musel byt proto zdu-
vodnovan i teologicky, a byl proto také i diskutovan. Prvnim svédkem
této disputace je Amalarius (cca 775-850), a to ve spise De ecclesiasticis
officiis (1,15).% Zde ovsem komentuje nikoliv OR 24, ale text odtud prejaty
do OR 27, ktery je vSak v zasadé shodny.* Nejprve uvadi z tohoto spisu
pasaz o kontaktni konsekraci a nasledném pfijimani. Ve svém komentari
kritizuje vSak nejen samotnou praxi kontaktni konsekrace, ale pfijimani
v den Velkého patku viibec. Odvolava se pfitom na svédectvi fimské-
ho archidiakona, ktery mu osobné dosvédcil, Ze pfi velkopatecni liturgii
v basilice sv. Kfize v Rimé nikdo nepfijimal: In ea statione, ubi apostolicus
salutat crucem, nemo ibi communicat. Dale pak zminuje tehdy jiz rozsire-
né uzivani kontaktni konsekrace, které vsak povazuje za neslucitelné
s tradici cirkve, pTestoze je obfad uveden v liturgické knize (tedy v OR
27): Qui iuxta ordinem libelli per commixtionem panis et vini consecrat vinum,
non observat traditionem ecclesize. A pokud jde o samotné prijimani pfi
velkopatecnich obfadech, Amalarius jej odmita také, nebot podle néj je
také v rozporu tradici. Odvolava se proto az na papeze Inocence I.,*' kte-
ry fikd, ze v patek a sobotu pfed velikonocemi se zadné svatosti neslavi:
Innocentius (dicit) isto biduo sacramenta penitus non celebrari. Sviij komentar
k obfadu pfijimani v bohosluzbé Velkého patku pak lapidarné uzavira
takto: Post salutationem crucis oportet singulos remeare ad sua (Po ucténi
kiize se ma kazdy vratit domt).

Amalarius se ve své odmitavé argumentaci vici kontaktni konse-
kraci odvolava pouze na tradici cirkve. Jisté by byl schopen i teologické
disputace, ale v jim komentovaném OR 27 chybi jakékoliv zdtivodnéni
této praxe. Prvni oficidlni zdtivodnéni kontaktni konsekrace se objevuje

29 De ecclesiasticis officiis libri quatuor, PL 105,985-1252, zde 1032. Kap. 15 m4 nazev De
presentatione corporis Domini in altare, et calicis cum vino non consecrato.

30 OR 27 pochazi z let 750-800 a je kompilaci OR 24 a OR 26. Srov. Les Ordines Romani, sv.
3, 5. 355-358; obrad kontaktni konsekrace je uveden v ¢. 49.

31 Jde o jeho list biskupu Decentiovi z roku 416; viz pozn. 9.
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teprve o sto let pozdéji v Pontificale Romano-Germanicum (r. 950),% kde
nalezneme tuto formulaci: Sanctificatur autem vinum non consecratum per
sanctificatum panem (nekonsekrované vino je posvéceno skrze posvéceny
chléb).® Tato ne pfilis pfesveédciva a ponékud vagni argumentace je vsak
nasledné prejimana do pozdéjsich liturgickych knih, coz jsou pontifikaly
vrcholného stfedovéku; samotny obfad kontaktni konsekrace — jak jiz
bylo pfipomenuto — pretrval v obfadech Velkého patku az do poloviny
20. stoleti.

Spolu s timto fenoménem mtizeme pro obdobi raného stredovéku
konstatovat i rtiznost praxe velkopatecniho pfijimani:

» Obfrad pfijimani neni soucasti liturgie (OR 23; Gregoridnsky sakra-
mentar)

e Lid pfijima télo i krev Pané, uchovavané z predchoziho dne (OR
23; GeV)

* Pro piijimani pod oboji zptisobou slouzi kontaktni konsekrace (OR
24).

Podoba obfadu pfijimani se vsak s nastupem vrcholného sttedovéku
zafind promeénovat. Souvisi to s pfifazovanim stale vétstho mnozstvi
prvkia prevzatych ze samotné mesni liturgie, takze vznika utvar jakési
destruované mse, pro kterou se vzil nazev ,missa sicca” (dosl. sucha,
prazdna mse). Svédectvi o tom kromé fimskych pontifikald podavaji
i pozdéjsi misdly, zvlasté pak potridentské Missale Romanum (1570). Tato
liturgicka kniha svym celocirkevnim vlivem na podobu fimské liturgie
,zablokovala” na celych 400 let jakykoliv vyvoj i v nami zkoumané ob-
lasti.

4. OD OBRADU PRIJIMANI K ,,MISSA SICCA” (PONTIFIKALY; MISALY)

S postupujicim stfedovékem zvolna kondi éra fimskych ordines. Po-
sledni velkou kompilaci téchto textli spolu s texty sakramentaiti, ale
ijinych spisti (napf. Pseudo- Alcuinus),* predstavuje Ordo romanus vul-

32 Le pontifical romano-germanique du dixieme siécle, 3 sv., ed. C. Vogel — R. Elze, Citta del
Vaticano: Bibliotheca Apostolica Vaticana, 1963, 1972.

33 Tamtéz, sv. 2, ¢ 335.

34 Officia per ferias, PL 101,509-612.
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gatus,” ktery pozdéji dosSel rozsiteni jako jiz dfive zminény Pontificale
romano-germanicum (= PRG);* ten vznikl v roce 950 v opatstvi sv. Albana
v Mohuci a v 11. stoleti se stal jakymsi pontifikalem celé fimské cirkve,
ktery pak ovlivnil vSechny pozdéjsi liturgické knihy tohoto druhu. Ob-
sahuje elementy fimsko-francké, je tak svédkem , galikanizace” fimské
liturgie.

Priibéh velkopatecnich obfadti v PRG je prevzat z fimsko-galikan-
ského OR 24. Proto zde jesté nalezneme prosty ritus pfijimani: pfinese-
ni téla Pané se sakristie, modlitba Ot¢endas s embolismem, vlozeni hos-
tie do nekonsekrovaného vina, pfijimani v tichosti (¢. 304-335); prave
zde se setkavame s jiz zminénym zdtivodnénim kontaktni konsekrace
(€. 335). V dalsim vyvoji se vSak tato cast velkopatecnich obfadti zac¢ina
proménovat ve smyslu pfibirani dalsich prvkd, prevzatych z mesni li-
turgie.

4.1 Eucharistickd poboznost a ,,destruovand” mse

V pontifikalu 12. stoleti” se z obfadti mesniho offertoria (pfinaseni
darti) objevuje modlitba In spiritu humilitatis (prosba o pfijeti obéti), kte-
rou biskup prondsi poté, co je konsekrovany chléb a nekonsekrované
vino polozZeno na oltar a incensovano: Quibus in altari iuxta morem colloca-
tis et incensatis, inclinare debet pontifex et dicere In spiritu humilitatis (31,11).

O vicevrstevném vyvoji vypovida drobny detail kontaktni konsekra-
ce. Zatimco v OR 24 probiha vloZeni konsekrovaného chleba do kalicha
beze slov (ponit in calicem nihil dicens), v PRG (€. 335) je uvedena moz-
nost, ze biskup pii tomto titkonu muize néco fici, ale jen potichu (nihil di-
cens nisi forte aliquid secrete dicere voluerit), abychom pak v Pontifikale 12.
stoleti (31,11) opét Cetli ,,in calicem mittat nihil dicens”, coz je nasledné
zdtvodnéno citaci z PRG (sic enim sanctificatur autem vinum non consecra-
tum per corpus domini immissum), Ze tedy konsekrace probiha kontaktem,
nikoliv slovy.

35 M. Andrieu jej vydal jako Ordo Romanus L. Srov. Les Ordines Romani, sv. 5. Jeho vznik
Ize klast zcela jisté uz pred rok 950. Srov. tamtéz, s. 49-71.

36 Viz pozn. 32.

37 Le Pontifical romain au moyen-dge, 1: Le Pontifical romain du XII siecle, ed. M. Andrieu,
Citta del Vaticano: Bibliotheca Apostolica Vaticana, 1938.



76 Frantisek Kunetka

Dalsi znacné rozsifeni obfadu pfibiranim dalsich mesnich prvk na-
lezneme o stoleti pozdéji v Pontifikalu fimské kurie.® Jsou vSak uvedeny
pouze v delSim textu (recensio longior),* které bylo hojné rozsirené, nebot
jej uzivala kurie v Avignonu; recensio brevior si naproti tomu zachovava
stale ptivodni prosty ritus.*” Rozsifeny text uvadi tento pritbéh pfijimani:

Po skonceni uctivani kfize ,,secundum ordinem traditum in missali” se oltai po-
kryje platnem, biskup poloZi pfinesené télo Pané na korporal, jahen piinese kalich
s vinem (cum puro vino), biskup do néj pfimisi vodu. Pak okufuje dary a oltar za
predepsanych modliteb, fika modlitbu In spiritu humilitatis a vyzvu k lidu Orate
fratres. Nasleduje modlitba Pané a embolismus Libera. Hostie je rozlaména a jedna
jeji ¢ast je beze slov vlozena do kalicha. Potom — na rozdil od Pontifikalu 12. stolet
(et omnes qui volunt communicent cum silentio (31,11), Ze tedy mohou pfijimat vSich-
ni, ktefi chtéji — zde nalezneme pokyn: communicat autem solus pontifex sine ministris
(43,18); prijima tedy pouze samotny biskup. Nikoliv vsak u sedes (non ad sedem
sollemniter), ale z dtivodu tcty k utrpeni Pané pred oltafem, coz plati pouze pro
tento den (sed ibi tantum eo die ante altare ob reverentiam passionis Christi). Biskup fika
obvyklé modlitby k pfijimani té€la Pané, nikoliv vsak ty, které se tykaji pfijimani
z kalicha. Po pfijimani vykona abluci (umyti prstt1), pak uprostied oltafe v tikloné
fika modlitbu Quod ore sumpsimus.

V jiné liturgické knize tohoto tidobi, Pontifikalu biskupa Duranda,*
se vSak znovu jevi snaha neuvadét ofertorialni prvky pfevzaté ze mse
(okutovani oltare, Orate fratres, In spiritu humilitatis), ztstavaji vsak za-
chovany vsechny modlitby k pfijimani (3,24); i zde pfijima pouze samot-
ny biskup. V nasledném vyvoji se pak jesté objevuje po modlitbé Pané
prvek elevace (pozvednuti hostie), ktery je pak také prevzat do trident-
ského misalu (1570).

Cela epocha vrcholného stredovéku je jiz ovlivnéna celkovou situact
v oblasti mesni liturgie: prevazuje soukroma celebrace, ti¢ast véficich je
pasivni, coz se projevuje také v participaci na pfijimani eucharistie pfi
msi, které tim takika vymizelo. Tato skutecnost pak ovlivnila podobu
obradu mesniho pfijimani, kdy pfijimal uz pouze samotny knéz; obtad
je proto vybavovan jeho soukromymi tichymi pfipravnymi i dékovny-
mi modlitbami. Naproti tomu vsak sledujeme nartst eucharistické ticty

38 Le Pontifical Romain au Moyen-ige, 2: Le Pontifical romain de la Curie romaine au XIIIsiécle,
ed. M. Andrieu, Citta del Vaticano: Bibliotheca Apostolica Vaticana, 1940.

39 Tamtéz, ¢. 43,15-18.

40 Tamtéz, ¢. 43,14-15.

41 Le Pontifical Romain au Moyen-ige, sv. 3: Le Pontifical romain de Guillame Durand, ed. M.
Andrieu, Citta del Vaticano: Bibliotheca Apostolica Vaticana, 1940.



Stupia THEOLOGICA 19, &. 1, jaro 2017 77

mimo msi: eucharisticka procesi, adorace, elevace pfi konsekracnich
slovech, zavedeni svatku Boziho t€la apod. Proto i v den Velkého patku,
kdy pfijimani (ted uz pouze knéze) se stalo pevnou soucasti obradd, je
tato ¢ast koncipovana jako eucharisticka poboznost. K ptivodnimu pro-
stému pfineseni eucharistie a k obvyklym modlitbam je — na rozdil od
prostého prineseni v OR 24 a GeV — inscenovano slavnostni pfinaseni
téla Pané, tedy eucharistické procesi, které je vybaveno i vlastnimi zpé-
vy — napt. podle Durandova pontifikalu se déje pfinaseni eucharistie
skupinou presbytert se svicemi a kfizem, pak nasleduje adorace (3,23).

Ritualni prvky pfejaté z Ordo missae vytvorily podobu jakési fiktiv-
ni msSe, pro kterou se zacal uzivat nazev missa sicca. Jedna se opravdu
o utvar jakési , destruované” mse,** ktery obsahoval mesni prvky z ofer-
torialni Casti (pfinaseni darti) i z obfadu pfijimani. Ve srovnani s mesni
liturgii jsou tyto prvky takika kompletni, chybi pouze eucharisticka
modlitba.

4.2 Missale Romanum 1570

Tato faze dlouhého stfedovékého vyvoje byla v mnovovéku
kodifikovana podobou obfadu, kterou pfevzal Rimsky misal, vydany
roku 1570.% Uvedme nyni jeho popis, nebot v nezménéné podobé pretr-
val takika celych 400 let:

Kdyz skonci obfad uctivani kiize, zformuje se procesi, které sméfuje k mistu, kde
je uchovavana eucharistie; prvni jde subdiakon s kiizem, vedle néj dva akolyté
s rozzatymi svicemi, nasleduje klérus, jako posledni jde knéz s ministranty. Na
misté jsou zapaleny zvlastni svice (intortitium), které budou horet po celou dobu
obfadu pfijimani. Knéz poklekne pfed svatostankem a chvili se modli. Jahen vyjme
ciborium s télem Pang¢, knéz provede incensaci. Pak se pruvod vyda k oltari, knéz
jde pod baldachynem, dva akolyté nepfetrzité okutuji. K procesi se zpiva hymnus

42 Ordo Lateranensis (¢. 139) dokonce cely tento liturgicky utvar oznacuje De officio mis-
sae () post adorationem crucis. Srov. Bernardi cardinalis et Lateranensis ecclesiae prioris,
Ordo officiorum Ecclesiae Lateranensis, ed. L. Fischer, Miinchen: Deterrer, 1916. Cit. dle
H. BucHINGER, ,Kommunionfeier am Karfreitag? Zur instabilen Geschichte einer um-
schrittenen Praxis,” in Ostern feiern. Zwischen normativen Anspruch und lokaler Praxis,
ed. B. Leuven — M. Stuflesser, Regensburg: Verlag F. Pustet, 2013, s. 154-174, zde 168.

43 Srov. Missale Romanum, editio princeps (1570), Citta del Vaticano: Libreria Editrice Va-
ticana, 2012.
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Vexilla regis.** Po pfichodu k oltafi knéz opét incensuje, pak vyjme hostii z ciboria
a polozi ji na patenu. Jahen naleje do kalicha vino, podjahen pak vodu. Knéz oku-
fuje dary i oltar za obvyklych modliteb, na kraji oltafe si umyje ruce a uprostred
tika modlitbu In spiritu humilitatis, po které se obrati k lidu s vyzvou Orate fratres.
Nasleduje modlitba Otcenas i s embolismem Libera nos. Oproti pontifikalim 13.
stoleti knéz pozveda hostii a ukazuje ji véficim (elevat ut videri possit a populo). Pak
ji rozdéli na ti casti a posledni z nich vlozi do kalicha s vinem (obvyklou modlitbu
Haec commixtio pfitom nefika). Pfani pokoje (Pax Domini) a fraktorium (Agnus Dei)
je vynechano. Knéz se pomodli pouze posledni ze tfi soukromych modliteb z ob-
fadu piijimani (Perceptio Corporis tui) a obvyklym zptisobem pfijima Télo Pané;
pak pfijima i z kalicha, kdy obvyklé modlitby pfi tomto titkonu opét vynechava.
Provede purifikaci a pak bez propusténi lidu spolu se sluzebniky odchazi.*®

V MR 1570 nachazime pozdné stiredovékou fazi vyvoje, kdy obrady
velkopatecniho pfijimani se skladaji ze dvou casti:

* eucharisticky priivod se zpévem a s prvky ucty
¢ vlastni pfijimani s mesnimi prvky v podobé ,missa sicca”

Jednoznacné se predpoklada, ze pfijima pouze samotny celebrant,
a to nejprve télo Pané, z kalicha pak pfijima s vinem i ¢ast hostie, ktera
tam byla vloZena. Pfijimani lidu tento misal stejné ptivodné viibec neob-
sahoval, nebot jeho Ordo missae je prevzato ze soukromé papezské mse.*

Obfad piijimani se tedy jizZ osamostatnil a oddélil od obfadu uctiva-
ni kiize. Tato praxe odrazi pfiblizné situaci popsanou v OR 24 (r. 750)
a pozdéji v PRG (r. 950). Prijimani vytvari sice samostatnou cast, prece
se jej vSak nepodarilo od pfedchoziho obfadu uctivani kiiZe zcela oddé-
lit; hymnus k pravodu pfinaseni (Vexilla regis) eucharistickou tematiku
viibec neobsahuje, nebot se jedna o text staurologicky (otavoog, ,kiiz"),
urceny puvodné k procesi s relikvii svatého K¥ize.

4V ptivodni podobé obsahuje hymnus osm strof v jambickém dimetru. Netiplné texty
hymnti jsou obsazeny v Liturgia horarum, sv. 2, editio typica, Citta del Vaticano, 1974,
s. 313-316, pak také in Vexilla regis.:Vybor z latinské duchovni poezie, prel. M. Korontha-
lyova, Praha: Vy$ehrad, 2013, s. 98-101. Uplny text s komentafem: Lateinische Hymnen,
ed. A. Stock, Berlin: Verlag der Weltreligionen, 2013, s. 256-263. V soucasném miséle
tento hymnus jiz uveden neni, je vSak v upravené podobé soucasti {imského oficia pro
Svaty tyden.

45 Srov. Missale Romanum (1570), s. 251-253.

46 S pouzitim ruznych tradic jej v roce 1502 redigoval a vydal papezsky ceremonét Jo-
hannes Burkhard s nazvem Ordo missae secundum consuetudinem Romanae ecclesiae.
Srov. F. KUNETKa, , Reforma liturgické reformy? K 50. vyroci vydani Konstituce o litur-
gii (4. 12. 1963),” Studia theologica 15, ¢. 4 (2013), s. 47-67, zde 53-55.
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Obrady Velkého patku v MR 1570 mtizeme rozclenit do tif ¢asti: Bo-
hosluzba slova — uctivani kfize — prijimani. V této strukture obfad pre-
trvava jiz taktka ptl tisicileti, nebot ji nalézame i v soucasné podobé
po liturgické reformé II. vatikanského koncilu v Missale Romanum 1970.
Nedlouho ptred ni vsak jesté doslo k vyznamnému kroku v dé&jinach li-
turgie, a to k reformé obradti celého Svatého tydne v roce 1956.

5. LITURGICKA REFORMA 20. STOLETI

Toto casové tidobi bychom mohli nazvat stoletim liturgického hnuti.
Snahy o obnovu liturgie vyvrcholily liturgickou reformou II. vatikanské-
ho koncilu (1962-1965), ktera se jiz vSak mohla opirat o alespon dil¢i vy-
sledky obrodnych snah, které se v 50. letech projevily pravé na reformé
liturgie Svatého tydne, a tim i obfadi Velkého patku.

5.1 Reforma Obradii svatého tydne (1956)

Pod vlivem liturgického hnuti 1. poloviny 20. stoleti, které usilovalo
o celkovou obnovu fimské liturgie, byly tyto snahy ztroceny a potvr-
zeny vydanim encykliky Mediator Dei papeze Pia XII. (1947)* a zfize-
nim komise pro liturgickou reformu v roce 1948 (tzv. Comissione Piana).*®
Vysledkem jeji prace byla nejprve reforma liturgie Veliké noci (1951),%
nasledné pak i reforma obradt celého Svatého tydne (1956).*° Obtady
Velkého patku jsou zde oznaceny nazvem De sollemni actione liturgica
postmeridiana in passione et morte Domini; v podnadpise je pak z MR 1570
uveden titulus fimského staciondrniho kostela, kde se tato liturgie ko-
nala: Statio ad S. Crucem in Jerusalem.>* Cely obfad™ je rozclenén do ctyf
samostatnych ¢asti:

47 AAS 39 (1947), s. 521-600; Ceské vydani: Brno: Susilova literarni jednota bohoslovet
v Brng, 1948.

48 K této fazi reformy srov. A. BueNini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma: C.L.V. —
Edizioni liturgiche, 1997, s. 21-28.

49 Ordo Sabbati sancti quando Vigilia paschalis instaurata peragitur, Citta del Vaticano, 1951.

50 Ordo hebdomadae sanctae instauratus, editio typica, 1956 (= OHS).

51 Tamtéz, s. 77.

52 Tamtéz, s. 77-100.
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a) ¢teni (De lectionibus)

b) primluvy (De orationibus sollemnibus)

¢) uctivani k¥ize (De solemni sanctae crucis adoratione)
d) prijimani (De communione)

Pro velkopate¢ni pfimluvy byl zde vytvofen zvlastni oddil, taktéz
obrad prijimdni se stava samostatnou strukturalni ¢asti této liturgie.

Reformou velkopatecnich obfadd z roku 1956 se musime zabyvat
hloubéji, a to nejen proto, Ze ovlivnila soucasnou podobu obfadu v Mis-
sale Romanum 1970, ale i z toho dtivodu, Ze ndami pojedndvana problema-
tika zde byla intenzivné diskutovana.”® Musel byt totiz reflektovan cely
dosavadni vyvoj i s jeho ¢asto paradoxnimi zvraty, ktery jsme jiz mno-
hokrat komentovali: zatimco ptivodné nepfijimal nikdo, pozdéji piijimal
lid, nikoliv vSak papez, pak pfijima pouze celebrant sdm, nikoliv uz vSak
lid. P¥ipravna komise tvari v tvar této situaci stala pted obtiznou volbou,
kdy se zifejmé nabizely pouze dvé moznosti:

e obrad pfijimani v jeho podobé destruované mse odstranit, a vratit
se tak k ptivodni tradici fimské liturgie, ktera obfad pfijimani nezna

e obfad prfijimani ponechat, upravit jej a zjednodusit, a zaroven jej
zptistupnit vSem véticim.

Po dlouhych debatach a kontroverzich byla nakonec zvolena druha
moznost, ze tedy bude prijimat celebrant spolu s ostatnimi. Obfad pfiji-
mani je proto do struktury obfadu zafazen jako jeho integralni ¢ast, coz
je ovSem pomérné piekvapivé rozhodnuti, nebot z hlediska jeho celého
predchoziho kolisavého vyvoje se jevil spise jako prvek nestabilni, kte-
ry byl casto realizovan soubézné s jinou ¢asti obfadu (bohosluzba slo-
va, uctivani kfize). Je-li nyni v tomto reformovaném obfadu integralni
soucasti liturgie, pak si lze klast otazku, pro¢ pfed jeho zapocetim knéz

53 Srov. BugNiny, La riforma liturgica, s. 23-28. M. KLOCKENER, ,, Die Feier vom Leiden und
Sterben Jesu Christi am Karfreitag,” Liturgisches Jahrbuch 41 (1991), s. 210-252, zde 245.
A. Heinz, , Liturgiereform vor dem Konzil,” Liturgisches Jahrbuch 49 (1999), s. 3-38.
K dokumentaci této reformy obfadt Svatého tydne lze stale doporucit rozsahlé latin-
sky psané dilo, které piinasi texty mnohych pramenti a také piehled tehdejsi literatury
k tématu: H. Scamipt, Hebdomada sancta, 1.: Comteporanei textus liturgici, documenta Pia-
na et bibliographia, 11.: Fontes historici. Commentarius historicus, Roma: Herder, 19561957,
1057 s..
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a pfisluhujici odkladaji liturgické odévy cerné barvy a oblékaji fialové?>
A dale: pfi pfinaseni eucharistie se sice jiz nenese kfiz, béhem procesi
se vSak zpivaji antifony souvisejici s pfedchozim uctivanim ktize: Ado-
ramus te, Christe; Per lignum servi facti sumus; Salvator mundi, salva nos.®
P#i probihajicim pfijiméani lidu je pak doporuden zpév Zalmu 21 (22)
s incipitem ,Boze mtij, Boze muj, proc jsi mne opustil”, pfipadné zpév
responsorii z hodinek matutina Velkého patku.* To vse svédci o tom, ze
obrad prijimani ve velkopatec¢ni liturgii i zde predstavuje jakysi cizorody
prvek.

Pokud jde o vlastni elementy obfadu pfijimani, z jeho reformované
podoby je ztejmé, ze missa sicca, po dlouha staleti od stredoveéku tradova-
na, je odstranéna, a na jeji misto nastupuje prosty obfad pfijimani. Pfina-
Seni téla Pané z mista repozice je zjednoduseno: jahen spolu s ostatnimi
pfinesou ciborium na oltar; nasleduje modlitba Otcenas a embolismus
Libera. Knéz poté, co se pomodlil pouze tfeti z pfipravnych modliteb,
pfijme eucharistii. Pokud by obfad ztistal jen v této podob€, predsta-
voval by pouze zjednoduseni a navrat k prubéhu obradu, jak jej zname
z rané sttedovékych pramenti. Zde jsou vSak po prijimani knéze zara-
zeny prvky z pfijimani véficich.” Nyni tedy knéz pronasi deprekativni
formule Misereatur a Indulgentiam, nasleduje admonice Ecce Agnus Dei
s odpovédi lidu Domine, non sum dignus. Pfi rozdileni sv. pfijimani se zde
nabizi moZnost zpévii s tematikou Kristovy smrti (Z 21, responsoria).
Cely obrad je pak uzavien tfemi oracemi.*®

Pokud bychom cht€li shrnout vysledky reformy z roku 1956, mohli
bychom snad Fici toto: Jako pozitivum Ize hodnotit, Ze doslo k odstranéni
destruované mse a obrad prijimani lidu se tim priblizil podobé podavani

54 Celebrant zac¢ina obrad v albé se Stolou ¢erné barvy, k uctivani kiize obléka pluvial
téze barvy; pred pfijimanim oboji odklada a obléka stolu a ornat fialové barvy.

55 Uplné texty antifon: 1. Adoramus te, Christe, et benedicimus tibi, quia per Crucem tuan rede-
misti mundum. 2 Per lignum servi facti sumus, et per sanctam Crucem liberati sumus: fructus
arboris seduxit nos, Filius Dei redemit nos. 3. Salvator mundi salva nos: qui per Crucem et
Sanguinem tuum redemisti nos, auxiliare nobis, te deprecamur, Deus noster. OHS, s. 98.

56 OHS, s. 100. Uvedme incipity responsorii: 1. Omnes amici mei dereliquerunt me. 2. Velum
templi scissum est. 3. Vinea mea electa, ego te plantavi. 4. Tamquam ad latronem existis. 5.
Tenebrae factae sunt. 6. Animam meam dilectam. 7. Tradiderunt me in manus impiorum. 8.
Jesum traditit impius. 9. Caligaverunt oculi mei. Srov. Breviarium Romanum, editio XVII
juxta typicam, Pars verna, Ratisbonae: F. Pustet, 1939, s. 460—-475.

57 K déjinam obfadu prijimani véficich v MR 1570 srov. J. A. JuNGMANN, Missarum sollem-
nia, sv. 2, Wien: Herder, 1962, s. 461n.

58 Srov. OHS, s. 97-100.
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prijimani mimo msi. Méné potésitelnou se vsak jevi skutecnost, Ze obfad
pfijimani — pokud uz byl zachovan — se nepodarilo zcela vymanit z jeho
propojenosti s obfadem uctivani kiize, potazmo vlastné i s tématikou
velkopatecni bohosluzby slova, coz dokladaji predepsané zpévy k pfi-
naseni téla Pané a zvlasté zpévy pfi prijimani eucharistie. Tim dochazi
k jakémusi tematickému zmateni, coZ je ovSem pochopitelné: tajemstvi
eucharistie bylo prece urcujici naplni vecerni liturgie Zeleného ctvrtku,
kdezto v tento den je to utrpeni a smrt Pané, které tvori napln obou hlav-
nich prvkii obfadu, bohosluzby slova a uctivani kiize. Nad podobou re-
formovanych obfadd v roce 1956 proto ztistaly mnohé nezodpovézené
a oteviené otazky. To nas vsak jiz privadi k posledni soucasné fazi vy-
voje, kterou v této studii chceme zachytit. Podoba obradu dle OHS 1956
byla totiz pouze s malymi zménami pfejata do Misalu Pavla VI. (1970)
pfti liturgické reformé II. vatikanského koncilu.

5.2 Missale Romanum 1970

Komise pro piipravu této liturgické knihy* zapocinala svou praci na
svéfeném tkolu v dobé, kdy od pfedchozi reformy uplynulo pouhych
deset let, takze pouze po tuto dobu byl obfad pfijimani v této podobé ve
velkopatecnich obfadech realizovan. Avsak jiz v liturgickém hnuti celé
prvni poloviny 20. stoleti dynamicky nartistd povédomi, Ze pokud se
realizuje obfad pfijimani beze mse, pouhé samotné prijimani téla Pané
je pak oddéleno od dalsich dtlezitych prvka eucharistické liturgie, a to
od pfinaseni darti s jeho modlitbami, zvlasté pak ovSem od eucharistické
modlitby, a potom také i od obfadu ldmani chleba. Dale musela byt opét
brana v potaz zapadni tradice celého kfestanského starovéku neslavit
v pfedvelikonocni patek a sobotu eucharistii ani jiné svatosti. Také zde jiz
existoval krok spravnym smeérem — byt ne zcela dtsledné realizovany —
kdyz se v tvodni instrukci OHS 1956 mluvi o tfideni , Christi crucifi-
xi, sepulti, sucsitati”,* coz odpovida dntim Velkého patku, Bilé soboty
a Nedéle zmrtvychvstani, i kdyz bohuzel pfi této reformé utvar veli-
konoc¢niho tfideni jesté stabilizovan nebyl; je zde pouze celek Svatého
tydne, a obfady Veliké noci nejsou chapany jako obfady velikono¢ni ne-

59 K praci na novém miséle srov. BueNiny, La riforma liturgica, s. 390—402.
60 OHS, s. VIL
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déle, ale Bilé soboty (Ordo sabbati sancti). Ale i v téchto obradech je jiz
patrné, Ze eucharisticka tématika patii zasadné k vecerni msi Zeleného
ctvrtku (Missa sollemnis vespertina in Cena Domini). I pTes tyto nedostat-
ky , predposledni” reformy to vse pfedstavovalo dobry zaklad pro praci
komise, ustanovené pro pripravu misalu Pavla VI., nebot teprve zde je
jasné stanoven liturgicky utvar velikonocniho tfideni (Sacrum triduum
paschale) se dny Velkého patku, Bilé soboty a Nedéle zmrtvychvstani,
kde vecerni mse Zeleného ctvrtku predstavuje vstup do tohoto celku, je
jeho ouverturou (od aperio otviram); atvar Svatého tydne naproti tomu
neni zde jiz tak silné preferovan. Timto navratem ke starovékému pojeti
4./5. stoleti jsou po dlouhych peripetiich liturgického vyvoje i s jeho hle-
danim a zvraty opét jasné rozdany , liturgické karty” obsahové naplné
velikonoc¢niho tfident:

e Zeleny ctvrtek (vecer): odkaz eucharistie
e Velky patek: umuceni a smrt

* Bila sobota: odpocinuti v hrobé

* Nedéle zmrtvychvstani: vzkiiseni

Pro praci komise existovalo dosti dtivodli pro nezafazeni eucharis-
tického motivu (v podobé pfijimani) do velkopatecnich obfad. Muze-
me se domnivat, Ze tyto teologické diivody byly vsak zfejmé zastinény
praktickou konkrétni situaci: Je prospésné po pouhych patnacti letech
meénit liturgickou praxi z roku 1956 a pfijimani eucharistie do obfadu tak
nezafadit? Bylo proto rozhodnuto soucasny stav ponechat.

V obiadech Velkého patku, které jsou uvedeny v Rimském misale
z roku 1970,°' zaujme jiz prvni pokyn, ktery otvira cely popis i texty ob-
fadu, a ktery pfipomina uz mnohokrat zminénou tradici starovéku: Hac
et sequenti die, Ecclesia, ex antiquissima traditione, sacramenta penitus non
celebrat.®* Struktura obradti, které jsou nazvany Celebratio Passsionis Do-
mini, je tiidilna:

¢ Bohosluzba slova (Liturgia verbi)
e Uctivani ktize (Adoratio sanctae Crucis)
¢ Obftad pfijimani (Sacra Communio)

61 Srov. Mvissale Romanum, editio typica, Citta del Vaticano, 1970, s. 250-265. éesky misal.
Praha: Ceska biskupska konference, 2015, s. 147-160.

62V tento a nasledujici den, cirkev dle nejstarsi tradice neslavi zadné svétosti.” Tamtéz,
s. 250.
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Prijimani téla Pané je tedy opét rovnocennou ¢asti obradii, na rozdil
od predchoziho pojeti vSak nyni slavi celebrant celou liturgii v ornatu
Cervené barvy. Obfad prijimani je opét jesté zjednodusen: pfinaseni se
déje ,brevi via” v silentiu, tedy i bez zpévu, jadhna doprovazeji pouze
dva ministranti se svicemi. Je vynechano Misereatur a Indulgentiam, ri-
tus se tak pfipodobnuje obfadu podavani eucharistie mimo msi,® oproti
nému je zde navic pouze embolismus Libera s doxologil Quia tuum est
regnum, a jedna ticha piipravna modlitba knéze. Tieti vydani Rimského
misalu (2008)% ponechava tuto strukturu a priibéh obfadu beze zmén.

6. ZAVER: OBRAD PRIJIMANT V LITURGII VELKEHO PATKU?

Soucasna podoba liturgie Velikono¢niho tfideni po reformé v roce
1970 nabizi véficim mnoho podnéti a moznosti k pIné a hluboké oslavé
tajemstvi Kristovy smrti a vzkfiSeni, tedy jeho velikonocniho tajemstvi.
Z liturgicko-historického hlediska mtizeme tuto posledni reformu pova-
zovat za zdafilou. Nachazime zde totiz pfehlednou napln jednotlivych
dnty, jejichz fada vykazuje i jisty dynamicky pohyb a nartist. Svédectvim
o tom jsou pokyny k Rimskému kalendéfi:

Protoze dilo vykoupeni lidstva a dokonalé oslavy Boha naplnil Kristus pfedevsim
skrze své velikonoc¢ni tajemstvi... vynika posvatné velikono¢ni triduum umuceni
a zmrtvychvstani Pané jako vrchol celého liturgického roku (totius anni liturgici
culmen)... Za¢ina vecerni msi na pamatku Vecete Pané (incipit a Missa vespertina
in Cena Domini), vrcholi velikonoéni vigilii (habet suum centrum in Vigilia paschali),
a kon¢i neSporami nedéle Zmrtvychvstani Pané (et clauditur Vesperis dominicae Re-
surrectionis).®®

Z obsahového hlediska zde jednoznacné vysvitd komplementarita
paschalniho mysteria, z formalniho hlediska pak jednota liturgického

63 Srov. De sacra communione et de cultu mysterii eucharistici extra Missam, editio typica,
Citta del Vaticano, 1973. Svaté pfijiméni a iicta eucharistie mimo msi, Praha: Ceska biskup-
ska konference, 2000.

64 Missale Romanum, editio typica tertia. Citta del Vaticano, 2008, s. 313-332.

65 Calendarium Romanum, editio typica, Citta del Vaticano, 1969, s. 13n. Vseobecnd ustano-
vent o liturgickém roku a o kalendari, in Cesky’ misdl, Praha: Ceské biskupska konference,

2015, s. CXIIn.
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celku velikonocniho tfideni. Jako priklad mtizeme namatkou uvést tfi
liturgické zpévy tohoto tidobi:

e Prvni text, ktery celé tfideni otevir4, je vstupni antifona vecerni mse
Zeleného ctvrtku: ,Nasi jedinou chloubou je kfiz naseho Pana Jezise
Krista: v ném je naSe nadéje, zivot a vzkfiSeni, skrze néj jsme spaseni
a vysvobozeni. "

e Antifona k uctivani kfize v obfadech Velkého patku: , Tvému kiizi
se klanime. Pane, a slavime tvé svaté vzkfiSeni. Nebot kiiz pfinesl
radost celému svétu.””

e Exultet, chvalozpév na velikonoéni svici v liturgii Veliké noci, zvany
praeconium paschale (velikono¢ni zvéstovani): ,To je ta noc, v niz Kris-
tus pouta smrti rozlomil a jako vitéz vystoupil z hrobu... Ten, ktery
se vratil z fiSe zemfelych a jasné zazatil lidskému rodu, tvij Syn, Jezis
Kristus.”®

Pokud se v predkonstantinovské cirkvi slavila pascha jedinou vigi-
lijni bohosluzbou, byla jednota a komplexnost Kristova velikono¢niho
tajemstvi zcela zfejma: za¢indme postem, koncime hostinou; temnotu po
zapadu slunce stfida jitfni svitani; zarmutek, Ze nam byl Zenich vzat, je
vystridan setkanim s nim jako VzkfiSenym u stolu slova a eucharistie.
Tuto jednotu musime mit stale na mysli i nyni, kdyz je slaveni paschy
rozcélenéno do tfi dnti: dochazi sice k rozvrstveni, je to vsak ve sluzbé
jednoty.

Specifikace jednotlivych aspekti vSsak musi byt pfehledna, nikoliv
konftzni: Tajemstvi eucharistie, jejiz slaveni je vrcholnou anamnézi
Kristova velikono¢niho tajemstvi, prozivame ve ctvrteéni vecer pfi msi
na pamatku JeziSovy Posledni vecete (Missa vespertina in Cena Domini).
Skutecnost jeho utrpeni a smrti je pak obsahem liturgie Velkého patku,
kdy bohosluzba slova kulminuje ¢etbou Janovych pasiji; tato tematika
se pak v gestualni podobé objevuje v obfadu uctivani kiize. Bila sobota
je dnem, ktery ma svou samostatnou obsahovou napln, neni tedy pou-
hou spojnici mezi Velkym patkem a Ned€li zmrtvychvstani. Neni také
,aliturgickym” dnem, jak se nékdy uvadi, nebof cirkev slavi po cely den
modlitebni liturgii, setrvava u Kristova hrobu, a v mléeni a postu uva-

66 Cesky misdl, s. 142.
67  Tamtéz, s. 155.
68  Tamtéz, s. 169n.
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zuje o nepochopitelné paradoxii Bozich uradkt, o tom totiz, ze Kristus
zemrel, je ,mrtev” (Gestorbensein),* a je pohtben; tato solidarita s nasim
lidskym tidélem je obsazena v biblickém terminu ,sestoupil mezi mrt-
ve.”” Pokud se nékde déje, ze misto Kristova hrobu je zaroven mistem
uctivani eucharistie, je to nepochopeni obsahu tohoto dne.”” Eucharis-
ticka liturgie bude totiz v kontextu celého tfideni pfedstavovat az vy-
vrcholeni celych obfadti Veliké noci, kde uzavie fadu predchozich cas-
ti s bohatou symbolikou: od svétla ke slovu, od slova k vodeé, od kitu
a bifmovani k eucharistii jakoZto svatosti zavrseni (consummatio) naseho
inicia¢niho zasvéceni. Eucharisticky motiv tak vytvari ramec celého ve-
likono¢niho tfideni, tedy jeho tivod i zaveér: je obsazen ve vecerni msi
Zeleného ctvrtku a zavrsuje nedélni liturgii Veliké noci.

Pokud v nasi studii hledame odpovéd na vhodnost umisténi eucha-
ristického prvku v podobé pfijimani v liturgii Velkého patku, je tfeba
skutecné nejprve vyjit z ujasnéni obsahové naplné jednotlivych dnti, aby
kazdému z nich bylo mozno dat, coz jeho jest. Eucharistické tajemstvi
v dimenzi jeho ustanoventi , historickym” JeziSem pfi jeho Posledni vece-
i musi byt proto zcela urcujici pro vecerni liturgii Zeleného ¢tvrtku. Cela
tato mse ma mit slavnostni anamneticky charakter. I obfadem umyvani
nohou, kde je sice pritomen i jisty prvek mimeticky, vyjadfujeme, Ze jsme
pochopili Jezisovo jednani, kterym nds vsak nevyzyva k napodobovani,
ale k nasledovani. Takeé Jezistiv eucharisticky ptikaz: ,To konejte na mou
pamatku,” ma proto téz nikoliv mimetickou, ale anamnetickou dimenzi:
Pti slaveni eucharistie nenapodobujeme JeziSovu Posledni vecefi — to se
déje napt. v pfipadé provadéni pasijovych her — ale pokud se k nému
schazime, davame najevo, Ze jsme pochopili, Ze Jezis chce, abychom se
na jeho pamatku shromazdovali kolem bratrského a sesterského stolu
hostiny, také brali do rukou chléb a vino, vzdavali diky, lamali, jedli
a pili, a on pfitom bude velmi zvlastnim zptisobem s nami spolu s celou
svou vydanosti vii¢i Otci a nam; jeho vydanost (,,0bét”) je nam totiz da-
rovana v podobé hostiny. Tato JeziSova zavét je hodna vdécnosti, radosti
a oslavy. Cela vecerni mse (kde je prece i chvalozpév Gloria) by proto od

69 Srov. K. RAHNER, ,Verborgener Sieg,” in Schriften zur Theologie, sv. 7, Zirich: Benzinger,
1971, s. 150-156, zde 151.

70 K teologii Bilé soboty srov. P. Zavartra, La teologia del Sabato santo, Roma: Citta Nuova,
2006. I. Avrejev, Kristus — vitéz nad podsvétim. Téma sestoupeni do pekel ve vyjchodokiestan-
ské tradici, Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2013.

71 K této problematice srov. F. KUNETKa, , Bild sobota — druhy den Velikono¢niho tfideni,”
Studia theologica 9 (2007), s. 1-19, zde 16-19.
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zacatku az do konce méla mit slavnostni charakter, neni proto pfilis lo-
gické jej prerusit hned v pocatku (varhany a zvony po Gloria umlknou).
Jezistiv odchod do Getseman, kde pil sviij vlastni kalich tizkosti a stra-
chu, se objevuje teprve aZ v navaznosti na tuto liturgii, a je predmétem
nasledné adorace v ,, Getsemanské zahradé”.

Tento delsi exkurs s eucharistickou tematikou uvadime proto, ze po-
kud tajemstvi eucharistie hluboce a intenzivné prozijeme a liturgicky
vyjadiime v bohosluzbé Zeleného ctvrtku, nemusime jej pak prenaset
do liturgie Velikého patku, kde uz se anamneticky zptitomnuje tématika
jina. Proto by bylo myslitelné, aby v dasledku dalsiho liturgického vy-
voje obfad prijimani v liturgii Velkého patku — alespon alternativné —ne-
musel byt obsazen. Priizkumem historickych pramenti jsme prokazali,
Ze i v samotné fimské liturgii existovala v této oblasti ritualni pluralita,
nehledé na jiz zminénou skutecnost, ze velkopatecni obfady zapadnich
liturgii nefimského typu - tj. ambrozianské’ a mozarabské,” prijimani
eucharistie neobsahuji.

Pokud by tedy obfad pfijimani ve velkopatecnich obfadech realizo-
van nebyl, nabizela by se zaroven i strukturalni obmeéna celé této liturgie.
Dvéma hlavnimi ritudlnimi prvky jednoznacné ztistavaji bohosluzba
slova a uctivani kfize, slavnostni pfimluvy by pak jako tfeti ¢ast obfadu
celou liturgii uzavtely. Pfikladem pro takto navrhovanou struktur mtize
byt pravé liturgie predchoziho dne — vecerni mse Zeleného ¢tvrtku. Zde
po precteni textu Janova evangelia (13,1-15), kde je fe¢ o umyvani no-
hou, nasleduje ritudlni jednani, ve kterém které text nabyva znakové
podoby, pak je vSe uzavieno pfimluvami. A pravé to by bylo mozno
uplatnit ve velkopatecnich obfadech: po verbalnim prvku (¢teni) by
nasledoval prvek znakovy (uctivani), aby pak vSe zakoncil prvek mod-
litebni (pfimluvy). Po precteni Janovych pasiji, na které v soucasnosti
navazuji pfimluvy, by nyni misto nich nasledovalo symbolické jedna-
ni celého spolecenstvi, které uctiva kfiz jako znameni Jezisovy bolesti,
utrpeni, smrti, také vSak i radosti, vitézstvi a vzkfiSeni; obfad uctivani
kiize je tedy zaroven odpovédi na evangelni text, byl by vlastné na misté
homilie, ktera by pak mohla i absentovat. Takovéto strukturalni uspo-
radani by bylo pfiznivym i z psychologického hlediska; byly totiz cteny
dlouhé biblické texty (nasledovala pfip. i homilie), v souasném uspora-

72 Messale Ambrosiano secondo il rito della Santa Chiesa di Milano, Milano: Centro Ambrosi-
ano, 1990.
73 Missale hispano-mozarabicum, Barcelona, 1991.
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dani pak bezprostfedné navazuje rozsahly blok primluv. Pokud by vsak
ihned po pasijich byl zatazen procesionalni prvek (pfinaseni kiize, pra-
vod k ucténi), mtiZe to pfinést zménu a ulehceni v situaci spolecenstvi:
kiiz je v priivodu za zpévu aklamaci pfinasen, pred oltafem vystaven
k uctivani, jednotlivi véfici pak v procesi pfichazeji k individudlnimu
ucténi.”

Také v nasem navrhu je nyni po skonceném obfadu uctivani — tak,
jak je i v soucasnosti predepsano — kfiz postaven pred oltaf, a vedle néj
se umisti svice. Celé shromazdéni pak povstane k pfimluvnym modlit-
bam, coz je obvykly zavér bohosluzby slova, pfip. i jinych typt obfadti.
Velkopatecni slavnostni primluvy (orationes sollemnes) maji univerzalni
charakter, jejich ,akéni radius” je velmi Siroky. Pfed vystavenym Kristo-
vym kfizem v modlitebnim projevu shromazdéni defiluje nyni celé lid-
stvo s jeho potfebami, strastmi, radostmi i bolestmi. Jezis totiz fekl: , A
ja, az budu vyvysen ze zemé, pritahnu vsSecky k sobé” (Jan 12,32). Celé
spolecenstvi je tak vtaZzeno do Kristova spasného ptisobeni, nebof ticasti
na této modlitbé vérici ,, vykonavaji tikon svého kiestniho knézstvi tim,
Ze prosi Boha za spasu vsech lidi”.”” Tyto pfimluvné modlitby s jejich
starobylou strukturou (Gmysl — silentium — modlitba) prestavuji velmi
distojny zaver celé liturgie Velkého patku. Po zavérecné modlitbé se uz
pak vsichni v tichu rozejdou.

Dle tohoto navrhu alternativniho usporadani jednotlivych casti ob-
fadu (pfi vynechani obfadu pfijimani) by liturgie Velkého patku ziskala
prehlednou tfidilnou strukturu s ¢asti skripturalni, gestualni a eucholo-
gickou, které jsou zaramovany tivodnim a zavére¢nym obfadem:

Uvod: prostrace, modlitba

1. Kerygma: ¢teni, mezizpévy, (homilie)

2. Adorace: pfinaseni kiize, aklamace, uctivani, zpév

3. Modlitba: slavnostni pfimluvy (intence, silentium, orace)
Zaveér: modlitba nad lidem, konec obfadu v tichu

Tento navrh si dovolujeme nabidnout teprve po piedlozeni a vyhod-
noceni historickych prament, po analyze nékterych nikoliv nosnych li-
turgickych prvki (kontaktni konsekrace, missa sicca), po reflexi na za-

74 Pravé v soucasné podobé obfadu je nevyhodné, ze po dlouhém verbalnim bloku
(¢teni, homilie, pfimluvy) najednou bezprostfedné za sebou nasleduji dvé procesi,
a sice k uctivani a k pfijimani. 5

75, Vseobecné pokyny k Rimskému misalu,” ¢. 69, in Cesky misil, s. XXXIV.
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kladé mnohych teologickych studii. Mtizeme se opfit o skutecnost, Ze
teprve po poslednt liturgické reformé se v Rimském misale objevuje jas-
né rozvrstvena struktura Velikonoc¢niho tfideni, tohoto vrcholného cel-
ku celého liturgického roku, coz predstavuje pfedpoklad pro odkryva-
ni teologického a liturgického bohatstvi jeho jednotlivych dnti. To plati
i pro prvni den tfideni, den Velkého patku, jehoz jedinym a tistfednim
tématem je JeziSovo umuceni a smrt — passio Domini. Tato tematicka
napln (Sinngehalt) si zcela jisté zaslouzi co nejadekvatnéjsi liturgickou
podobu (Feiergestalt). Tato studie nabizi pouze skrovny prispévek pro
promysleni vzajemného vztahu obou téchto dimenzi.

The Rite of Holy Communion in the Liturgy of Good Friday:
History, Present, Perspectives

Keywords: Roman Liturgy; Sacred Triduum; Liturgical Service of Good Friday
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