Slaveni paschy v cirkvi starovéku*

FrantiSek Kunetka

Kdyz byl v roce 1969 aprobovan dokument o novém uspotadani li-
turgického roku po reformé II. vatikanského koncilu, byl uveden Apo-
Stolskym listem papeze Pavla VI, ktery zacina slovy ,Mysterii paschalis
celebrationem”.! Ackoliv se jedna o pokyny pro tidobi celého liturgic-
kého roku, je touto tvodni formulaci zddraznéno, ze Bozi plan spasy
byl v Kristu naplnén pfedevsim , velikono¢nim tajemstvim jeho pozeh-
naného utrpeni, zmrtvychvstani a slavného nanebevstoupeni” (SC 5).
Cirkev se proto od svého vzniku ,nikdy nepfestavala shromazdovat ke
slaveni velikonocniho tajemstvi” (SC 6). Tato studie si klade za cil pfispét
k pochopeni vyznamu — a to liturgického, teologického i spiritualniho —
tohoto vrcholného a nejdtlezitéjsiho kiestanského svatku. V jeji prvni
¢asti bude nabidnut komentovany vybér nékterych starobylych prame-
ndl, v exkurzu druhé ¢asti zminime kontroverzi ohledné slaveni paschy
v zavéru druhého stoleti, v zavérecné casti se pak pokusime o souhrn-
né vyhodnoceni celé zkoumané problematiky. Opravnénost volby té-
matu miizeme podpofit citdtem z Origenova spisu Contra Celsum (ccar.
250), podle kterého tehdy cirkev znala pouze slaveni ,nedéli, piipravy
(mapaokevn)), paschy a pentékosté”.

1. NEJSTARSI PRAMENY

Z velkého mnozstvi dokumentt, které obsahuji informace o podobé
a pojeti slaveni velikonoc v pfedkonstantinovskeé cirkvi, bylo tfeba pro
tuto studii ucinit pomérné omezeny vybér. Volba padla na ty, které jed-
nak prokazatelné€ vykazuji velké stari, v naSem prostoru vsak zaroven
nejsou zatim prilis znamy. Zamérné byl proto pominut text, ktery by zde
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1 AAS 61 (1969), s. 222-226. Ceskyj misdl, Praha: Ceska biskupskd konference, 2015,
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2 Oricents, Contra Celsum 8,22 (FC 50/5, 1364).
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jisté své misto mit mel, a to velikonoc¢ni homilie biskupa Melitona ze Sard
(cca 1. 160); ta je totiz v soucasnosti dostupna ve vzorném ceském bilin-
gvnim vydani s obsahlym komentarem.* Zcela jist€ by mohl byt zminén
Origentiv spis Peri pascha, ktery byl napsan v palestinské Césareji cca .
240,* také vsak dilo Eusebia z Césareje De sollemnitate paschali z roku 332,
vénované cisafi Konstantinovi,® a mnoho dalsich. Volba vsak padla pou-
ze na tfi texty, které vySe zminénad kritéria splnuji: apokryfni text Epistula
apostolorum, homilie K svitku svaté paschy (Pseudo-Hippolytos) a syrsky
spis Didascalia apostolorum.

1.1 Epistula apostolorum

Prvnim pisemnym dokladem o slaveni kiestanské paschy je apokryf-
ni spis Epistula apostolorum. Jeho koptské fragmenty objevil v Kahife roku
1895 badatel Carl Schmidt, na pocatku 20. stoleti byl pak editovan v eti-
opské® a koptské’ verzi. Pfeklady obou verzi v synchronni podobé uve-
fejnil poprvé v r. 1925 Hugo Duensing.® Text byl ptivodné napsan fecky,
original se vSak nezachoval; etiopska verze, ktera jedina je kompletni,
byla zfejmé vytvofena z koptského textu prostfednictvim arabského
prekladu, coz byla tehdy obvykla cesta. Mistem vzniku spisu by mohly
byt komunity helénistickych zidokfestanti v oblasti Alexandrie, badatelé
vsak nevylucuji ani maloasijské obce nebo oblast Syrie. Pro egyptsky p-
vod by mluvilo pomérné velmi volné zachazeni s biblickymi texty, cha-

3 MeLiToN ze Sarp, O pasie (Peri pascha), ed. M. Recinova, Cerveny Kostelec: Pavel Mer-
vart, 2010.

4 Oricents, Peri pascha, ed. P. Nautin, SCh 36.

5 Eusestos, De solemnitate paschali (PG 24, 694-706).

6 Le Testament en Galilée de Notre-Seigneur Jésus-Christ, ed. L. Guerrier, Patrologia Orientalis
9,3, Paris: Firmin-Didot et C', 1912 (reprint Turnhout 1982).

7 Gespriiche Jesu mit seinen Jiingern nach der Auferstehung, ed. C. Schmidt, Leipzig: J. C.
Hinrichs, 1919 (reprint Hildesheim 1967).

8 Epistula apostolorum, Bonn: A. Marcus und B. Werber’s Verlag, 1925. Peclivé revidova-
ny némecky pfeklad obou jazykovych verzi je uveden v novém vydani kiestanskych
apokryfi: Antike christliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung, ed. Ch. Markschies — J.
Schroter, sv. I, 2, Tibingen: Mohr Siebeck, 2012, s. 1062-1092. Srov. také L’Epitre des
apbtres accompagnée du Testament de notre Seigneur et notre Saveur Jésus-Christ, Turnhout:
Brepols, 1994. Ceska fada novozakonnich apokryft (sv. 1-3, Praha: Vysehrad, 2001-
2007) tento text bohuzel neuvadi.
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rakteristické pro tuto oblast.” Dobu vzniku Ize klast do poloviny 2. stole-
ti, snad presnéji mezi roky 140-160; toto znacné stari textu neni badateli
nikterak zpochybnovano.!

Spis nese nazev Epistula apostolorum, avsak formu listu, psaného kole-
giem apostolti, miizeme pfisoudit pouze jeho prvni casti (kap. 1-12). Pak
totiz nasleduji rozhovory JeziSe s apostoly, ve kterych on odpovidad na
otazky tykajici se jeho Zivota a poslani, a to od jeho vtéleni az po parusii;
tato forma textu by jej proto fadila spiSe mezi apokryfni evangelia.

V nasi souvislosti je vSak tento spis dtilezity proto, Ze obsahuje ida-
je — zatim nejstarsi — o prvcich krestanského slaveni paschy, také pak
zminku o obdobi mezi pentékosté a svatkem nekvasenych chlebi.
Uvedme tyto casti textu v koptské verzi, nebot ta obsahuje nékolik du-
lezitych terminti:"

Vy pamatujte na mou smrt (apimeye Nraroy). Kdyz se bude konat svatek paschy
(rmmacxa), bude jeden z vas kvtli mému jménu uvrzen do vézeni, bude ve smutku
a starosti, ze vy slavite paschu, zatimco on se nachazi ve vézeni a je daleko od vas;
bude truchlit, Ze neslavi paschu s nami. Ja vSak poslu svou silu v podobé Gab-
riela, andéla, a brany vézeni se oteviou. Vyjde ven, pfijde k vam, proZije s vami
noc bdéni (qp-oyar Npaeic), zlstane u vas, dokud nezakokrhd kohout. Kdyz vsak
dokoncite pamatku, ktera je pro mé (NmpriMeye €T2ooT wapai), a agapé (Tara-
mh), bude znovu uvrzen do vézeni na svédectvi, dokud odtud nevyjde a nebude
kazat, co jsem vam predal. My jsme mu vsak fekli: , Pane, je to opét jakasi nutnost,
abychom vzali kalich a pili?” On nam fekl: ,,Ano, je to totiz nutné az do dne, kdy
prijdu s témi, ktef{ kvili mné byli zabiti.”

Tento rozhovor JeziSe s apostoly je zasazen do velikono¢niho ram-
ce —jde o pamatku JeziSovy smrti o svatku paschy. Zaroven je zde vsak
zminéna jesté jedna skutecnost, a sice pfibéh uvéznéni a osvobozeni
apostola Petra, ktery zname z textu Sk 12,1-17, kde ma také velikono¢ni
kontext. Petr byl ve vézeni a po velikonocich (peta 1o maoxa) mél byt
,predveden pred lid”, tedy vefejné souzen (v. 4). Dalsi ¢asovy uidaj na-
chazime pak v predchozim 3. versi, kde je vysvétlena naléhavost celé

9 Biblicky kénon byl zde kodifikovan poprvé Athanasiem v jeho 39. velikono¢nim lis-
té z r. 367; preklad feckého i koptského textu tohoto listu je uveden v MARKSCHIES —
ScHROTER (ed.), Antike christliche Apokryphen, sv.1, 1, s. 159-162.

10 K dobé a mistu vzniku spisu srov. MarkscHies — SCHROTER (ed.), Antike christliche Apo-
kryphen, sv.1, 2, s. 1064n.

11 Koptsky text dle Scumipr, Die Gespriche Jesu, s. 5*n; zde se jedna o kap. 7-9, v novéjsich
vydanich o kap. 15-17. Za pomoc pfi piekladu z koptstiny dékuji kolegovi prof. Ladi-
slavu Tichému.
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situace: ,Byly totiz dny svatku nekvasenych chleb@” (foav d¢ at fjuéoat
TV alVpwV). Petrovo vysvobozeni a vyjiti (exodus) z vézeni se udalo
v noci pred jeho vefejnym soudem. Ve vypravéni jsou proto uzity moti-
vy andéla, svétla, opasani, obuti, nebezpeci (mnohonasobné straze), za-
zracné otevieni brany, prechod ke svobodé. V tutéz noc se vsak ,, v domé
Marie, matky Jana, zvaného Marek” (v. 12), kam Petr po svém vysvobo-
zeni zamifil, konalo shromazdéni kiestant. Ve 12. versi nalezneme tento
upfesniujici tdaj: bylo to shromazdéni velkého poctu lidi, jehoz naplni
byla modlitba. Zda to bylo shromazdéni k pesachové slavnosti, nebo ad
hoc k modlitbam za Petra, nelze z textu vyvodit.

Je vSak nesporné, zZe tato udalost zachrany v souvislosti s pesachovym
terminem, poskytuje motivicky material pfi liceni rozhovoru apostolt
s JeziSem v nami zkoumaném spise Epistula apostolorum, a v textu se tak
objevuje nékolik dtlezitych pojmti, které mohou predstavovat naznaky
podoby slaveni ro¢ni paschy v kfestanskych spolecenstvich kolem roku
150:

a) Termin paschy: osvobozeni apostola (jméno uvedeno neni) se déje
v noci paschy (Sk 12,6 mluvi pouze o noci pred Petrovym soudem), kdy
Jezisovi ucednici budou shromazdéni k jejimu slaveni. Z textu nelze vy-
vodit, zda se jedna o noc ze 14. na 15. nisan, nebo o noc z nasledujici
soboty na nedéli. Zde by velmi pomohlo zjisténi oblasti ptivodu textu.
Pokud by se jednalo o maloasijskou, ptip. syrskou oblast, slo by zfejmé
o kvartodecimanskou paschu; pro tento ptivod by svédcilo uziti termint
,pascha” a ,,agapé”, taktéz i jisty ve spisu patrny vliv Janova evangelia.
Vznik spisu by pak mohl byt situovan do Malé Asie asi v dobé biskupa
Polykarpa ze Smyrny (+ mezi r. 155-161). Pravdou vSak takeé je, Ze spis
byl velmi rozsifen v dolnoegyptské oblasti kolem Alexandrie, kde vSak
prevladala praxe nedélniho slaveni paschy. Tato varianta by mohla byt
podpofena v textu obsazenou kristologii Logu. Otazku po ¢asovém ter-
minu shromazdéni ke slaveni paschy je ziejmé tfeba ponechat otevie-
nou.

b) Podoba slavent: jde o ,,noc bdéni” (qp-oyg1 Npaeic), tedy o celonocni
vigilii, ktera zac¢ina nastupem noci a kon¢i rano ve chvili zpévu kohouta.
Jedna se o jedinou slavnost, zadné pfipravné obdobi zminovano neni.
Vyraz ,noc bdéni” pfipomina termin z Ex 12,42 (,noc bdéni pro Hos-
podina“); objevuje se pouze v koptském textu, v etiopském se tento ani
podobny termin nevyskytuje. Zda lze z jeho uziti vyvodit existenci pa-
rusialniho ocekavani pfi slavnosti paschy, je spise sporné. Pravdou je, ze
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v pozdé€jsi rabinské literatute je vyraz ,noc bdéni” uzivan jako terminus
technicus pro noc slaveni zidovského pesachu, ve kterém byl prichod
Mesiase ocekavan. Zde spise oznacuje skutecnost bdéni, snad (?) spo-
jenou s postem.’? Naplni no¢niho bdéni v této casti byla zfejmé i cteni
a modlitby. Zavér slavnosti — jiz s nastupem dne, za svitani — tvofilo
slaveni eucharistie, spojené s hostinou.

c) Obsah slaveni: cela slavnost paschy je v koptském textu oznacena
jako , pamatka JeziSovy smrti”, etiopsky text uvadi formulaci , pamatka
mé smrti, tedy paschy”. Do této anamnéze je vSak zahrnuto i vzk#iSeni
a oslaveni, i kdyz to neni vyslovné zminéno. V zavéru kapitoly je totiz
re¢ o ,piti kalicha paschy” az do pfichodu Pana. Jde tedy o pamatku
Krista ukfizovaného a vzkriseného. TotéZ vyjadfuje i formulace etiop-
ského textu, kde se mluvi o ,piti paschy” jako povinnosti az do doby,
,nez prijdu od Otce se svymi ranami”. V 19. kapitole je uveden text:

Hle, ja jsem pfi svém zrozeni piijal télo, byl jsem ukfizovan, byl jsem vzkiiSen
(moci) svého Otce, aby se splnila pfedpovéd Davida, proroka...

Pak je citovan cely Zalm 3, kde v jeho 6. versi éteme slova:

Ulehnu, usnu a probudim se, nebot Hospodin mé podepira.”®

V uzsim slova smyslu md vyraz , pit kalich paschy” zcela jisté eucha-
ristickou konotaci: v textu se objevuje motiv povinnosti a nutnosti slavit
paschu. Dle textu i apostol, ktery je ve vézeni, a ktery by byl , smutny,
Ze ji nemuize slavit s vami”, je Bozim zdsahem vysvobozen z vézeni, aby
se mohl zucastnit. JeziSova pamatka se tedy déje ve slaveni eucharistie,
které usti do zavérecné hostiny (taramm). Zavér slavnosti je v koptském
textu charakterizovan jako , pamatka, kterd je pro mé, a agapé”, etiopska
verze uvadi obracené poradi a formuluje ,ma agapé a ma pamatka”.

12V souvislosti s noénim bdénim jen pro zajimavost uvedme, ze v 54. kapitole etiopské
verze najdeme modifikaci podobenstvi o deseti pannach, které zname z textu v Mt
25,1-13. V tomto evangelnim textu jsou lampy zhasnuté a jsou zapaleny az pfi pricho-
du Zenicha; zde vSak jsou rozzaty stale, nebot svatebni druzicky jsou odhodlany bdit
az do prichodu Zenicha. Srov. MARKSCHIES — SCHROTER (ed.), Antike christliche Apokry-
phen, sv. 1, 2, s. 1087.

13 Tamtéz, s. 1074.
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Lze jesté znovu zminit problematiku parusialniho motivu, ktery se
objevuje v textu 9. kapitoly." V nasi souvislosti je dulezité, Ze jako cas
parusie je jmenovano udobi , mezi pentékosté a svatkem nekvaseného
chleba” (NTMHTE NTMENTHKOCTH MN Tigae Nratceepe), v etiopském
textu ,, mezi pentékosté a paschou”."” Texty obou verzi jsou vsak castecné
poruseny, nelze z nich tedy presné vyvodit, ze by parusialni ocekava-
ni bylo spojeno pfimo se svatkem pentékosté.'® Toto pojeti nebylo totiz
prilis rozsirené; Tertullian jej sice zminuje,"” zaroven vsak predpoklada
puvodnéjsi tradici ocekavani parusie v den paschy.

Zavér
Zkoumané texty apokryfniho spisu Epistula apostolorum, dlouhou
dobu zcela neznamého, je cennym svédectvim o existenci a vyznamnosti
svatku kfestanskych velikonoc ve 2. stoleti. Jedna se jiz o pravidelny roc-
ni rytmus spolecného slaveni, které je velmi dtilezité, takze ten, kdo se
nemuize ztuiCastnit, ,ma zarmutek, Ze nemtize s vami slavit paschu” (kap.
8). Obsahové se jedna o pamatku (anamnéze) Jezisovy smrti, tedy jeho
paschy, ktera ma podobu no¢niho bdéni (vigilie), zakonceného za roze-
dnéni , pitim kalicha” (eucharistie) a hostinou (agapé). Jedna se tedy o dvé
faze celonocniho bdéni: v prvni jde o ¢teni a modlitby, obsahem dru-
hé je eucharistie a agapé. Je vSak tfeba také pfipomenout, ze rozhovor
Jezise s apostoly je zasazen do situace vysvobozeni apostola z vézeni
o velikonocich, jeho pfechodu z vézeni ke svobodé. Tim je naznaceno,
Ze JeziSova pascha je spojena i s paschou kfestant, s jejich pfechodem
ze smrti k zivotu. Moc JeziSova kfize a jeho zmrtvychvstani, jeho veli-
konocniho tajemstvi, se projevuje na zivoté téch, kdo byli ve kitu s nim
,,spolupohibeni” (Rim 6,4) a s nim také vstali z mrtvych.

14V novéjsich vydanich jde o kap. 17. koptského, resp. 28. etiopského textu.

15 Jezi$ zde ovSem mluvi o pfichodu Otce, a na otdzku apostolit odpovida: ,J4 jsem zcela
ve svém Otci a Otec ve mné.”

16 'W. Huber upozortiuje, Ze na zakladé lépe tradované verze etiopské, kterd vznik-
la piekladem z arabstiny (koptska vychazi ziejmé z feckého textu), by ptivodni text
znél: ,Kdyz uplyne 150 let, ve dnech svatku paschy, nastane prichod mého Otce.”
Udaj o poétu let mevtniootod byl mylné ptepsan znovu na dalsi fadek a zménén na
TevTKooTNG; pak by pozdéjsi formulace ,ve dnech” vznikla tpravou ptvodniho
adaje ,v den”, kterym je vsak minén den paschy. Srov. W. Huser, Passa und Ostern:
Untersuchungen zur Osterfeier der alten Kirche, Berlin: Verlag Alfred Tépelmann, 1969,
s. 209n.

17" De baptismo 19,2 (CCSL 1, 293n).
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1.2 Pseudo-Hippolytos: Eig T0 dytov naoxo

Text homilie , K svatku svaté paschy” byl ptivodné pfipisovan Janu
Chysostomovi a byl také takto publikovan.'® Prvni kriticka edice pocha-
zi od P. Nautina®, novéjsi vydani s hodnotnym komentafem pfipravil
Giuseppe Visona.*® Kromé Chrysostoma byla homilie pfipisovana také
Hippolytu Rimskému, piip. nezndmému autoru 4.-5. stoleti. JelikoZ ho-
milie obsahuje pfibuzné rysy s Meliténovym spisem Ileot maoxa, poku-
sil se R. Cantalamessa prokazat, ze homilie je dilem neznamého kvarto-
decimanského autora z konce 2. stoleti.”» Dle soucasného stavu badani
by stézejni casti textu homilie mohly skutecné pochdazet z maloasijské
oblasti v tomto obdobi, text vsak obsahuje i cetné doplriky, které ukazujt
az k tdobi 4.-5. stoleti.?

Struktura textu je — podobné jako u Melitéona — dvoudilna:

1. Pascha Zdkona (8-42)
Udalosti v Egypté (11-15)
Slaveni paschy (16-42)

1. Pascha Slova (43-61)
Vtéleni (45-48)

Utrpeni a smrt (49-57)
Oslaveni (58-61)
Zavérecny hymnus (62-63)

Zakladnimi prvky jsou - stejné jako v Melitonové spisu Peri pascha
(dale jen PP) — ¢etba Ex 12 a homilie. Na rozdil od néj vsak zde homilie
nezacina stvofenim a padem do hfichu (srov. PP 47-56), ale inkarna-
ci Slova, vtélenim bozského Logu, kdy utrpeni (passio) je vztaZzeno i na

18 PG 59, 735-746.

19" Homeélies pascales, tome 1. Une homélie inspirée du traité sur la Pdque d’ Hippolyte, ed. P.
Nautin, SCh 27.

20 Pseudo Ippolito — In sanctum Pascha: Studio, edizione, commento, ed. G. Visona, Milano:
Vita e pensiero, 1988. Srov. také Zum heiligen Pascha: Das Zeugnis einer friihchristlichen
Osterfeier aus der Zeit zwischen den zweiten und vierten Jahrhundert, ed. S. Hausammann,
Schliern b. Koniz: Klimmeck, 2000. Césti textu uvefejnil R. CantaLamessa, La Pasqua
nella Chiesa antica, Torino: Societa editrice internazionale, 1978, s. 46-55.

21 R. Cantaramessa, L omelia ,In s. Pascha” dello Pseudo-Ippolito di Roma: Ricerche sulla
teologia dell’ Asia Minore nella seconda meta del 11 secolo, Milano: Vita e pensiero, 1967;
uryvky z textu uvadi pod ndzvem , Anonymus Quartodecimanus seu Ps. Hippolytus
(exeunte saeculo II)”. TyZ, La Pasqua, s. 46.

22 Srov. VisoNa, Pseudo Ippolito, s. 182-185.
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inkarnaci. Kristus pfijima té€lo a tak osvobozuje ¢lovéka z jeho hiichti
a slabosti. Zavérecna faze Kristova poslani zde na zemi jakoby jiz pred-
jimala tématiku pozdéjsiho liturgického velikonoc¢niho tridua (ukfizova-
ni — sestoupeni mezi mrtvé — oslaveni): Kristus je Pan nad nebem, zemi
i podsvétim, ,jeho duch je v nebi, duse v rdji, t€lo na zemi, hlas v pod-
svéti” (C. 56).

Cela homilie je uvedena kristologickym hymnem (¢. 1), ktery opévu-
je Krista jako svétlo (tento text je pozdéjsim dodatkem k archaickému
jadru homilie), a je pak zakoncena slavnostni entusiastickou modlitbou
opévujici Krista (¢. 62). Pocatecni hymnus pracuje s protikladem svétla
a tmy: Kristus pfemaha temnotu noci, je zarivéjsi nad slunce, zrozeny
pred jittenkou, nesmrtelny, silny a mocny. V textu se objevuji motivy
chvalozpévu na velikono¢ni svici (tzv. Exultet), jak jej dodnes zname z li-
turgie Veliké noci.”

S tématikou svétla, obohacenou jesté o prvky tance a radosti, se pak
setkavame v zavérecném textu celé homilie (C. 62), ktery zde uvedeme:

O mysticka taneéni slavnost (xognyia pvortuer)! O pneumatick)’/ svatek! O mys-
ticka pascha! Sestoupil jsi z nebe dolt na zem a ze zemé kracis opét k nebi naho-
ru. O spoletny svatek veskerenstva, kosmické slavnostni shromazdéni! O radost,
pocta, hostina a oslava universa. Skrze tebe je temna smrt znicena a vSechno je
pak zaplaveno Zivotem. Brany nebes jsou otevfeny. Biih se zjevuje jako clovék,
a clovék vystupuje k Bohu. Skrze tebe se otfasly brany podsvéti a Zelezné zavo-
ry se rozlomily. Obyvatelé podsvéti, kdyz zaslechli zvést evangelia, vstali k Zivo-
tu, a k nebeskym zastuptim byl tak p¥ipojen pozemsky chor. O bozska pascho,
ktera jsi nemohla Boha zadrZet v nebi a nyni jsi nas s nim duchovné spojila. Skrze
tebe se velka svatebni sin plni hosty; vSichni jsou odéni svatebnim rouchem
a nikdo neni vykézan, e by svatebni roucho nemél. O pascho, svétlo nového
svételného pravodu (Aapmadovyia), zafe pravodu s pochodnémi, které nesou
panny (magBevikn dadovyia). Skrze tebe jiz nevyhasnou svétla dusi (Aaumadec
t@v Puxav), a bozské a duchovni svétlo milosti osvécuje vSechno, Ziveno télem,
duchem a olejem Krista.?*

Na tomto textu na prvni pohled zaujme velmi Siroky ,akéni radi-

s” Kristova velikonocniho tajemstvi, které ma univerzalni kosmicky
rozmér. Jeho pascha je ,spolecnym svatkem univerza” (kowov t@v
OAwv £6ptaopa), , kosmickym slavnostnim shromazdénim” (koopLucov
navnyvolopa), vladne , vSeobecna radost, pocta, hostina, veseli” (to0

23 Podrobnéji je rozvadi CaNTALAMESSA, L omelia, s. 96-108.
24 SCh 27,189-191.
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TIAVTOG XAQQ KAl T kKat Toodt) kat toudn). Je tieba upozornit na vy-
raz v prvni aklamaci textu v feckém originale (je obtizné prelozitelny),
ktery zni xoonyia, coz je termin, ktery v klasické dobé vyjadioval or-
ganizaci a financovani vefejné divadelni slavnosti, kterou jako feditel
a producent zafizoval yoonyoc. R. Cantalamessa pak formuluje: , La Pa-
squa ¢ la festa di tutto il mondo che Cristo ha pagato con il suo sangue.”*

Druhou markantou tohoto textu je az pfekvapiva terminologicka
shoda s vyrazivem antickych feckych mysterii, a tim i s jednim z textd
soucasnika jejich rozkvétu Klémenta Alexandrijského. Text ve 12. kapito-
le jeho spisu Pobidka Rekiim vykazuje velmi podobné rysy jak s hymnem
tvodnim (C. 1), zvlaste vsak se zavérecnym (C. 62). Motivy svétla, tance,
pravodd s pochodnémi (Aaumadovyia), na kterych se podileji panny
(ma@Bevikn) dadovxia) — to vse je vyjadfovano vyrazy, které zname
z eleusinskych mystérii.? Kléméns totiz ve svém textu uvadi:

... budes zasvécen do svatych mystérii... Kristus té ozafi jasnéji nez slunce ... noc
pred tebou uprchne... ¢ ¢isté svétlo, jdu za svétlem pochodni (dadovyéw)?, abych
spatfil nebe a Boha ... chce$-li, nech se zasvétit i ty, s andély budes tancit kolem
Boha nezrozeného, vécného a jediné skutecného.?

Zavér
Kdybychom chtéli hodnotit cely text Pseudo-Hippolytovy homilie,
mohli bychom ¥ici, Ze — podobné jako homilie Meliténova — vychazi z ty-
pologického vykladu biblického textu Ex 12. Uvadi dokonce zcela shod-
nou dvojici pojmi: ToToc a aAnBewx (€. 1 = PP 4); typos se slavi podle
Zakona, skutecnost vsak byla naplnéna skrze Krista (srov. PP 6: , litera
zakona dosla naplnéni v Kristu Jezisi”). V textu nalezneme stejnou pa-
schalni typologii jako u Meliténa, kdy vyraz pascha je etymologicky od-
vozovan od utrpenti (¢. 49 = PP 46). Motivy zidovského pesachu vsak zde
nejsou tak silné akcentovany.
Do tajemstvi Jezisovy paschy vstupuji kiestané iniciacnim zasvéce-
nim: omytim, pomazanim a ticasti na Kristové téle a krvi. Na to pouka-

25 La Pasqua, s. 55.

26 Srov. R. DostALovA — R. HoSEk, Antickd mystéria, Praha: Vysehrad, 1997, s. 37-80.

27 10 daog, pochoden, loud; dadovyog, nosi¢ pochodné.

28 Logos protreptikos pros Hellénas 12,34 (GCS 12,84); preklad vlastni. Ceské vydani:
KLEMENS ALEXANDRIJSKY, Pobidka Rekiim, ed. M. Havrda, Praha: Herrmann & Synové,
2001. Ke vztahu kfestanské liturgie a antickych mysterii srov. F. Kunetka, Uvod do
liturgie svdtosti, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 68-75.
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zuji vyrazy ,télo Kristovo”, ,svatebni roucho” a ,olej Kristtiv” (¢. 62).
Zde opét nachazime podobnost s vyse zminénym Klementovym spisem,
kdy v kap. 12 mluvi o ,slavnostnim priéivodu spravedlivych” a , po-
mazani olejem viry”. Privod se svétlem pochodni je vSak v Pseudo-
-Hippolytoveé homilii oznacen jako ,novy” a ,panensky” (¢. 62), nebot
poukazuje na novost, intenzitu a nepiekonatelnost zasvéceni véticich do
Kristova tajemstvi. Jestlize Kristova cesta zacina inkarnaci, kdy se Btth
ponizil a stal clovékem, v Kristové vzkiiseni a oslaveni je naopak clovek
povysen a zbozstén.

1.3 Didascalia apostolorum

Tento spis patfi k typu tzv. Kirchenordnungen (podobné jako Didaché,
Traditio apostolica, Apostolské konstituce apod.) a dobu jeho vzniku mtize-
me klast do prvni poloviny 3. stoleti, mistem vzniku je pravdépodobné
severni Syrie. Byl napsan fecky, tato originalni verze se vSak nezachova-
la; kompletni text je k dispozici pouze v syrské verzi.” Pii jejim vzniku
doslo zfejmé k prepracovani textu, vzniklilatinsky preklad, text byl také
prevzat do Apostolskych konstituci, kde tvoti kapitoly 1-6.

V nasi souvislosti je diilezita cela 21. kapitola Didaskalii, ktera pojed-
nava o slaveni paschy (v Apostolskych konstitucich /dale jen AK/ je to kap.
5,13-20). Pfi konecné redakci AK na konci 4. stoleti doslo k pomérné
zavaznym zménam v prubéhu slaveni paschy, v diisledku prepracova-
ni a doplnovani je proto text velmi nepiehledny, nebot obsahuje casto
protichtidné informace. Je totiz tvofen kompilaci rtiznych liturgickych
tradic na izemi severni Syrie v nékolika casovych vrstvach od 3. az do
konce 4. stoleti; toto vrstveni je proto tieba objevit a zmapovat. Cely text
21. kapitoly,* ktery pro jeho rozsahlost zde nemtizeme uvést, se déli do 7
oddild, ve kterych 1ze odkryt nejstarsi (2;6;7), mladsi (3, ¢astecné 5) a nej-
mladsi vrstvu (4;5). Pokusme se nyni tyto texty analyzovat a stanovit tak
jednotlivé prvky paschalniho slaveni.®

29 Edice textu: Corpus scriptorum christianorum orientalium. Scriptores Syrii (= CSCO.S)
175.176.179.180, ed. A. Vodbus (syrsky text, anglicky preklad), Leuven: Peeters, 1979.

30 CSCO.S 179, 203-218 (syrsky text); 180,184-202 (anglicky preklad).

31 K vykladu srov. H-J. Aur DER MAuRr, Die Osterfeier in der alten Kirche, Miinster: LIT Ver-
lag, 2003, s. 89-97. CANTALAMESSA, La Pasqua, s. XXIIInn.
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a) V nejstarsi vrstve (21,2) Ize odkryt prvky ptivodné kvartodeciman-
ské paschy: jedna se o ptist, modlitbu a hostinu. Ptst trva az do ptilnoci
ze 14. na 15. nisan, je ukoncen az po skonceni zidovské pesachové ve-
Cefe; teprve potom muze zacit hostina kfestanti. To plati i tehdy, kdyz
svatek paschy padne na noc ze soboty na nedéli, kdy pro tento termin
se pust nikdy nekonal. Motivaci postu je zarmutek nad ztratou zenicha.
Z pozdéjsi, nejmladsi vrstvy textu (21,4) se vsak dovidame o jiné motiva-
ci, ktera je v nasi souvislosti ponékud neobvykla:

Bdéli jsme v noci, postili se, modlili a nafikali kvtli zatraceni naroda, nebot upadl
do omylu a nevyznal naseho Vykupitele. Tak se mate modlit i vy, aby kvtli zradg,
které se na nasem Panu dopustili, jim Pan nepricital jejich vinu az do konce, ale aby
jim dopfal ¢as k pokani, obraceni a odpusténi jejich nepravosti.

Zde se setkavame s jinym pfistupem nez s odsuzovanim celého naro-
da v Melitonové spisu Peri pascha.

b) Mladsi vrstva textu pfedstavuje prechod od kvartodecimanské
k dominikalni praxi slaveni paschy, a odrazi tak jiz situaci po Nicejském
koncilu. Zde se hovori o postu po cely patecni den. V noci z patku na
sobotu se kona , vigilie, se ¢tenimi z Pisma, zalmti, modlitbami a pfimlu-
vami za ty, ktefi zhtesili” (21,5 — mladsi vrstva). Je mozné, Ze tato vigilie
z patku na sobotu odrazi jesté kvartodecimanskou praxi, vigilie ze so-
boty na nedéli (21,5 — nejmladsi vrstva) uz praxi dominikalni. V mladsi
vrstvé (21,3) se vsak objevuje i vyzva k postu od pondéli do ¢tvrtku,
a to k tzv. polovi¢nimu postu, kdy od 21. hodiny je dovoleno pozivat
,.chléb, stil a vodu”. Tato praxe je zdtivodnéna ponékud zvlastni chrono-
logii pasijovych udalosti, ktera je odlisna od evangelnich adajti: v pon-
déli (10. nisan) se knézi a starsi rozhodli Jezise zatknout, v ttery slavil
Jezis s ucedniky veceri, pak byl zaten a ve vézeni stravil stfedu a ¢tvr-
tek, v patek (14. nisan) byl pak ukfizovan. Tato chronologie je v textu
zdtivodnéna odkazem na Ex 12,3-6, kdy beranek ma byt vyhledan 10.
a zabit 14. dne prvniho mésice v roce.*

32 Je obtizné rozhodnout, zda Ize zde nalézt ovlivnéni sluneénim kalendéfem, kterym se
fidila komunita v Kumranu a dle kterého se pesachova hostina konala vzdy ve stejny
den v tydnu, a to pravé v tatery. Kompilator textu Didaskalif tuto souvislosti vSak nikde
nezminuje, uvedenou chronologii podminuje pouze rozhodnutim knézi v Jeruzalémé,
ktefi druhého dne v tydnu (tedy v pondéli 10. nisanu) rozhodli o zatceni JeziSe. Na
kalendai komunity v Kumranu upozornila A. Jausert, La date de la Céne: Calendrier
biblique et liturgie chrétienne, Paris: ]. Gabalda, 1957. Problemati¢nost této hypotézy spo-
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¢) Posledni stadium vyvoje se pak odrazi v oddilech 21,4-5. Zde je
jiz zfejmé, Ze se prosadilo slaveni paschy v nedéli po 14. nisanu. Vigilie
z patku na sobotu ztraci vyznam, diraz je poloZen na nocni slavnost ze
soboty na nedéli; v patek a v sobotu je vsak pfisny ptist. Obsahem prv-
ni casti vigilie jsou ,modlitby, pfimluvy, ¢teni z prorokti, evangelium
a zalmy” (21,4); to vSe trva do ,tfeti no¢ni hodiny” (t,j. do 21. hodiny),
kdy je také sobotni piist ukoncen. Pak ,pfineste vasi obét, jezte a téste
se, bud'te radostni a veseli, nebot zaruka vaseho vzkiiSeni, Mesias, vstal
z mrtvych” (21,5). Slaveni eucharistie spojené s hostinou zacina tedy
pred ptilnoci, neni jiz vazano na ukonceni pesachové zidovské hodiny,
slavi se v radostné atmosféie Panova vzkfiseni, kdy se Bohu nabizi , vy-
nos vaseho postu Sesti dntt” (21,5). Plist vsak ma mit zaroven socialni
a diakondlni charakter:

Ti, ktefi dober tohoto svéta uzivaji v prebytku, maji pfispét a horlivé obcerstvit ty,
ktefi jsou chudi a potiebuji pomoci, aby odména vaseho postu mohla byt pfijata
1,5).

Zavér

Z analyzy tii vrstev textu 21. kapitoly spisu apostolskych Didaskalii
vyplyva, ze v konecné fazi vyvoje slaveni paschy nachazime tyto prvky:

« Sest dni postu (pondéli — ¢tvrtek poloviéni pust, patek — sobota ce-
lodenni ptist)

« ukonceni prvni ¢asti sobotni vigilie v¢etné postu v 21. hodin

« eucharistie a agapé.

Pascha kfestanti ztraci zavislost na zidovském pesachu; i to je snad
jeden z dtivodd, proc se objevuje pomérné brzky termin zacatku eucha-
ristie: neni tfeba cekat az do ptilnoci, kdy konéi pesachova vedete Zidi.
Ovsem v pokynech nejmladsi vrstvy v 21,4 pfesto ztstala vyzva:

Mate se shromazdit (v patek a v sobotu) na jednom misté, bdit a zachovavat bdéni
po celou noc.

Zda se, ze jiz zde odkryvame naznaky procesu, kdy se zacatek vigilie
zacina posouvat smérem zpét do sobotniho dne.®

¢iva v tom, zda se zvyklostmi urcité uzaviené komunity mohli fidit i ti, ktefi v ni neziji;
snad by se mohlo jednat pouze o sympatizanty z esénskych kruhti.



STuDIA THEOLOGICA 18, ¢. 2, Iéto 2016 35

V rozsifeni postu na dny od pondéli do ¢tvrtku mizeme jiz také vidét
zarodky vzniku tzv. svatého (pasijového) tydne: pivodné jedina slav-
nost celonoc¢ni vigilie ze soboty na nedéli se rozsifuje na celek veliko-
noc¢niho tfideni (patek, sobota, ned€le), potazmo pak na cely pfedveli-
konoc¢ni tyden.

2. Exxurs: DisPuTATIO PASCHALIS (HISTORIA ECCLESIASTICA 5,23-25)

K osvétleni pocatkii slaveni rocni paschy v cirkvi starovéku nam
muiize pomoci text, pojednavajici o problematice casového terminu
a Castecné i obsahové naplné tohoto svatku. Celou situaci zaznamenal
Eusebios (263-339), biskup v palestinské Césareji, ve svém dile Historia
ecclesiatica,* Castecné také ve spise De vita Constantini®>; problematiku re-
flektuji i Eusebiovi naslednici v historickém pisemnictvi, Socrates Scho-
lasticus (cca 380-439)* a Sozomenos (5. stol.).¥ V Sirsich souvislostech
i s podrobnostmi ji vSak uvadi pravé Eusebios, a to v paté knize zmi-
néného spisu (kap. 23-25).* Jeho text je dtilezity mimo jiné i proto, ze
kromeé liceni celé situace uvadi i fragmenty dopisti jednotlivych aktérti:

e 24,2-8: excerpt z listu biskupa Polykrata z Efezu papezi Viktorovi
(ccar. 190); piSe jménem maloasijskych biskupt

e 24,12-17: excerpt z listu biskupa Ireneje z Lyonu papezi Viktorovi;
pise jménem biskupti v Galii

33 Pfedmétem této studie neni pozdéjsi vyvoj, ale snad lze minit, Ze jesté v poloviné 20.
stoleti obfady velikonoc¢ni vigilie zacinaly v sobotu rano (!). Zménu pfinesla teprve
reforma obfadt1 Veliké noci v roce 1951. V souvislosti s touto reformou upozornil velky
znalec vyvoje liturgie J. A. Jungmann na to, Ze proces anticipace vigilijni liturgie ma
své kofeny jiz ve starovéku. Srov. J. A. JunemanN, ,Die Vorverlegung der Ostervigil
seit dem christlichen Altertum,” Liturgisches Jahrbuch 1 (1951): 48-54.

34 Eusese pe CisarEE, Histoire ecclésiastique, ed. G. Bardy, SCh 31 (kniha I-1V), SCh 41 (kni-
ha V-VII), SCh 55 (kniha VIII-X); ¢eské vydani: Praha: Ceska katolické charita, 1988.

35 PG 20, 905-1232.

36 Socrates Scuovasticus, Historia ecclesiastica, PG 67, 33-841; novéjsi edice SCh 477 (kni-
ha Iy, 493 (II-111), 505 (IV-VT), 506 (VII); ¢eské vydéni: Cirkevni déjiny, 2 sv., Praha: Ces-
ka katolicka charita, 1989, 1990.

37 Sozomenos, Historia ecclesiastica, PG 67, 844-1629; novéjsi edice SCh 306 (knihy I-II),
418 (I-1V), 495 (V-VI), 516 (VII-IX).

38 SCh 41,66-72.
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 zavéry synod v Palestiné (25); soukromy dopis biskupa Bakchyla
z Korintu (23,4);* list papeze Viktora o exkomunikaci maloasijskych obci
je sice zminén (24,9), text vsak uveden neni.

Pro ramcové zachyceni celé situace uvedme zacatek popisu celé si-
tuace, ktera byva nékdy oznacovana jako ,,spor”* o termin velikonoc:

Tehdy (cca roku 190 - F. K.) nastala ndzorova kontroverze ({rjtnoic)* s nemalym
dopadem, kdy totiz obce celé Asie*? na zakladé starobylé tradice véfily, Ze svatek
spasonosné paschy (10 ocwtrolov maoxa) se ma slavit 14. dne mésice, ve kterém
bylo Zidtim ptikézéno obétovani berdnka, a v kazdém pripadé v tento den — at je
to jakykoliv den v tydnu — ukoncit ptist. Naproti tomu u ostatnich cirkvi na celém
svété tento zptisob obvykly nebyl, nebot na zakladé apostolské tradice zachovavali
dodnes platny zvyk, Ze plist nesmi byt ukoncen v jiny den, nez v den zmrtvych-
vstani naseho Spasitele (23,1).%

Hned v nasledujici vété se pak fika, Ze na zakladé synod a porad
biskupti byl tento druhy zptisob prohlasen za doyua ékkAeowrotikdv,
cirkevni pravidlo (23,2). Z textu tedy vyplyva, Ze zde proti sobé stoji dvé
tradice, které si narokuji byt uznany, obé se vsak pfitom odvolavaji na
starobylost a tictyhodnost: proti ,staré tradici” (doxtoteQr) Tapadoos)
maloasijskych obci stoji ,,apostolska tradice” (dmootoAkt) maEAdooLC)
ostatnich cirkvi. Z celé souvislosti vSak plyne, Ze tento spor se tyka dvou
skutecnosti: terminu svatku paschy, a délky a ukonceni postu.

2.1 Termin svdtku paschy

Cirkevni obce tzv. kvartodecimanti (slavili paschu quarta decima die —
14. den mésice) se drzely pavlovsko-janovské tradice: Kristus je prava

39 Eusebios mohl mnohé texty nalézt v knihovné v Cesareji.

40 H-J. Auf der Maur (Die Osterfeier, s. 44) se domniva, ze pro vyraz {rjmoig je slovo
,spor” prili§ silné, navrhuje pfeklad: ,suchendes Ringen” — usilovné hledani, tsili
o nalezeni apod. A Patristic Greek Lexicon, ed. G. W. H. Lampe, Oxford 1961, s. 591
uvadi: question, enquiry, exegetical problems, theological controversies; {ntéw: seek,
imagine. Cantalamessa uvadi termin , disputatio paschalis”. CANTALAMESsA, La Pasqua,
s. 18.

41 SCh 41,66: ,une question assurément”; CANTALAMESSA, La Pasqua, s. 18: ,,una controver-
sia”; Aur DER MAUR, Die Osterfeier, s. 44: ,ein suchendes Ringen”.

42 Je minéna tzv. Asia proconsularis.

43 Euseslos, Historia ecclesiastica 5,23,1; preklad vlastni.
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pascha, pravy velikonocni beranek (1 Kor 5,7), obétovany v dob€, kdy
v jeruzalémském chramé byli zabijeni beranci, coz dle Jan 19,31 bylo
v den pfed sobotou, na kterou ptipadal , velky svatek” — proto 14. nisan.

Polykratés, biskup v Efezu, mluvéi maloasijskych biskupt, kde pte-
vladala kvartodecimanska praxe, napsal list papezi a fimské obci, kde
svou pozici formuluje takto:

Slavime den nefalSované, nic nepfidavame ani neubirame (24,2).

Velka svétla Asie (néyaAa otoixeia), apostol Filip, Jan, Polykarp a mnozi jini, sla-
vili paschu 14. dne podle evangelia (kata 10 ebayyéAiov), neodchylili se od cesty,
ale nasledovali pravidlo viry (tov kavova ¢ miotewc) (24,6).

Polykratés, ktery se odvolava na sviij v€k 65 let, argumentuje velmi
osobné, kdyz si vzpomina, Zze se svymi pfibuznymi slavili paschu , v
den, kdy (zidovsky) narod odstrarioval kvas” (24,6):

Mezi mymi pfibuznymi bylo sedm biskupt, stykal jsem se s bratry z celého svéta,
pozorné precetl celé Pismo, nezaleknu se zadnych hrozeb. Vzdyt vyznamnéjsi nez
ja rekli, Ze Boha je tfeba poslouchat vic nez lidi (24,7).

Polykratés k popisu situace uziva vyraz tnoetv (zachovavat, dodrzo-
vat). JestliZe tyto obce slavily paschu spolu s Zidy, mohly byt v podezient,
ze podporuji judaizujici tendence, nebot apostol Pavel téhoz slova uziva
v Gal 4,10, kde pravé tento piistup kritizuje: ,Zachovavate dny a mési-
ce, doby a roky”. Snad proto Polykratés pfipomind, Ze slaveni v den 14.
nisanu je kata T0 evayyéAlov, nikoliv katd TOV vopov.

K této kvartodecimanské tradici je ovSem tfeba pfipojit i pojeti jiné,
kdy obsahovy akcent paschy se od utrpeni pfesouva k udalosti vzkfiSeni
(napf. i v pojeti synoptiki je Jezi§ ukfizovan az v den svatku pesachu,
jeho posledni stolovani s apostoly byla tedy velikonoc¢ni vecete), jako
termin svatku paschy je pak logicky zvolena nedéle: Irenej se v dopise
papezi Viktorovi kloni k tomu, aby se , tajemstvi zmrtvychvstani naseho
Pana” (to tov kvplov avaotaoews pvotrolov) slavilo v nedéli (24,11).

Zda se, ze Eusebios pfi referovani o této problematice stoji spiSe na
strané ,katolického svéta”. Nezohlednuje totiz argumentaci biskupa
Polykrata, kdyZz se odvolava na tradici apostola Jana, ktery patfil mezi
,svetla Asie”, ,spocinul na hrudi Pana”, byl ,svédkem a ucitelem”,
a ktery ,zesnul v Efezu” (24,3), jakoz ani postoj biskupa Polykarpa ze
Smyrny, ktery pfi navstéve papeze Anikéta (Syfan, papezem r. 154-166)
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v Rimé roku 154 vysvétluje, Ze zvyk kvartodeciméanské paschy vzdy za-
chovaval az do dnes$niho dne ,,s u¢ednikem naseho Pana Janem i s ostat-
nimi apostoly, s kterymi se stykal” (24,16).

Jejisté pravdou, ze Eusebiovi, palestinskému biskupovi, nemohla byt
praxe maloasijskych obci neznama, respektoval ji, mél pro ni pochopeni,
a jisté nesouhlasil s necitlivym a nasilnym fimskym feSenim, kdy papez
Viktor (snad African, papezem r. 189-199) tyto cirkevni obce exkomuni-
koval. Kvartodecimanska praxe byla ke konci 2. stoleti rozsifena zvlasté
v Malé Asii (Efez, Hierapolis, Smyrna, Laodikéa, Sardy), novéjsi badani
vSak ukazuje, Ze se v tomto obdobi objevuje také v Syrii, Mezopotamii
a Persii. Rozbor syrskych textt (Didaskalie, Efrémovy hymny) totiz uka-
zuje, ze opousténi kvartodecimanské praxe se délo v Syrii teprve ve 4.
stoleti, oproti tomu vSak v Malé Asii uz v prvni poloviné 3. stoleti.* Do-
minikalni praxe naproti tomu existovala v Rimé, Alexandrii, Jeruzalémé,
Korintu, Galii i jinde.

Lze jisté polozit otazku, zda se pii Eusebiovée postoji ve prospéch ne-
délniho slaveni paschy jedna skutecné o ptivodni eusebianskou redakci
(cca r. 300),* nebo zda Eusebios pfi dalsi redakeni praci nepromita do
doby konce 2. stoleti stav, ktery vznikl az po rozhodnuti Nicejského kon-
cilu v roce 325. Origenés ve spisu [Tegi maoxa, ktery vznikl v palestin-
ské Cesareji mezi roky 235-248, problematiku diskuze o terminu veliko-
noc viibec nezminuje; sam pritom znal z Alexandrie dominikalni praxi
a v Cesareji poznal kvartodecimanskou; v tomto tidobi to vsak ziejmé
nehralo néjakou vyznamnéjsi roli. Eusebitv text v Historia ecclesiastica
5,23-25 v jeho konecné podobé mohl proto byt uz ovlivnén situaci, kdy
po rozhodnuti Konstantina byla problematika nahliZena a fesena ve pro-
spéch dominikalniho slaveni paschy.*

2.2 Trvani a ukonceni postu

V této paschdlni disputaci v zavéru 2. stoleti se kromé terminu slave-
ni paschy jednad jesté o druhou problematiku, ktera souvisi s velikonoc-

44 Aur DER MAUR, Die Osterfeier, s. 48n.

45 Prvnich sedm oddilt spisu bylo dokonceno kolem roku 300.

46 OriGents, Peri pascha, SCh 36. Jedna se pouze o fragment spisu.

47 Srov. W. L. PeTERSON, , Eusebius and the Paschal Controversy,” in Eusebius, Christianity
and Judaism, ed. H. W. Atridge — G. Hata, Leiden: Brill, 1992, 311-325.
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nim postem. Irenej totiz papezi Viktorovi pise (24,13): ,V diskusi* nejde
pouze o den, ale také o zptisob postu” (eidoc tn¢ veoteing). Zde vsak
neni minén obsah, napln ¢i zdtivodnéni postu, ale jeho trvani. Irenej totiz
zminuje rtizné Casové délky postu: jednodenni, dvoudenni, vicedenni
a Ctyficetihodinovy. Riké, Ze tyto rozdily jsou difvéjsiho data, nevznik-
ly tedy nyni, ale jsou dtsledky rtiznych partikularnich praxi. Ale i pres
tyto rozdilnosti v praxi predvelikonocniho postu ,,zili vSichni v miru”
(elorjvevoav), nebot , rliznost v postu potvrzuje svornost ve vire” (1
dxdwvia TN veoTelag TV OpOvVoLlay g Ttiotews ovviotnow). Pokud
jde o ukonceni postu, pfipada v tvahu bud noc ze 14. na 15. nisan, nebo
noc ze soboty na nedéli po tomto datu nasledujici.

Eusebios pak nasledné ihned cituje dalsi uryvek Irenejova listu pa-
pezi Viktorovi (24,14-18), kde jsou uvedeny dalsi dva ptiklady trvajici-
ho komunia navzdory nazorovym diferencim v otazce rozdilné praxe
slaveni velikonoc. Nejprve pfipomina fimské presbytery, ktefi ridili
fimskou cirkev pred Sotérem (166-174), a sice Anikéta (154-166), Pia
(142-154), Hygina (138-142), Telesfora (+138) a Xysta (116-125), ktefi
respektovali ty, ktefi se drzeli jiné praxe, a posilali témto obcim — jak
to bylo tehdy obvyklé — na znameni spolecenstvi eucharisticky chléb,
tzv. fermentum (24,15). Dale pak zminuje navstévu biskupa Polykarpa ze
Smyrny v Rimé roku 154, kdy spolu s papeZzem Anikétem oba konsta-
tovali rozdilnost praxi terminu paschy a predvelikono¢niho postu: Po-
lykarp se odvolaval na tradici apostola Jana, Anikétos pak na zvyklosti
svych , predchtidcti presbyterti”. I pres rozdilnost pfistupti a praxi v této
véci vSak nebylo naruseno vzajemné spolecenstvi, coz bylo stvrzeno tim,
ze Anikétos pfenechal Polykarpovi predsednictvi pfi slaveni eucharistie,
coz bylo vyrazem respektu a ticty k nému (24,16n).” Je pozoruhodné, ze
Irenej v obou dvou téchto prikladech podklada setrvavani ve vzdjemném
spolecenstvi eucharistickou konotaci: rtiznosti nazorti a rozdilnou praxi
nesmi byt naruseno spolecenstvi eucharistie, tedy tiCast na jednom chle-
bé a kalichu (1 Kor 10,16). Je to zfejma reakce na to, Ze papez Viktor
vyloucil ,,cirkevni obce v celé Asii” ze spoleCenstvi cirkvi jako ,hetero-
doxni” (24,9), coz znamenalo zaroven pferuseni eucharistického komu-
nia.

48 Audpnprmotg, dispute, controversy, debate, A Greek-English Lexicon, ed. H. G. Lidell -
R. Scott, Oxford 1966, s. 94.

99 Ceské vydani zde chybné uvadi, Ze , Anicetus jako vyznamenani pro Polykarpa slavil
v obci eucharistii”. Cirkevni déjiny, s. 102.
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2.3 ,,Zachovavat” a ,,nezachovdvat”

V této souvislosti musime znovu zminit vyraz, ktery Irenej
v citovaném dopise uzivd, a to vyraz tnpetv, resp. un toetv (zacho-
vavat, nezachovavat), a polozit si otazku, kdo tedy byli ti, kdo ,za-
chovavali” (tegovvtec), resp. ,nezachovavali” (un tegovvteg). V prv-
nim pfipadé fady Viktorovych predchtidcti (, presbytefi pred tebou”,
ol mEO oovL mEeoPuTeQol) to byli oni a jejich spolecenstvi, ktefi ,neza-
chovavali” (un tepovvteg), a presto respektovali a posilali eucharistii
tém spolecenstvim, které ,zachovavaly” (24,14). Také pfi liceni fimského
setkani Polykarpa s Anikétem se tento (marn€) snazil pfimét Polykar-
pa, aby ,nezachovaval”, onen (opét marn€) Anikéta, aby , zachovaval”
(24,16). Co je vsak objektem tohoto ,zachovavani”, resp. ,nezachovava-
ni”? Musime pfipustit, Ze by se mohlo jednat o tyto moZznosti:

e termin 14. nisanu

« samotné slaveni paschy

« velikono¢ni ptist.

Irenej ve vyctu Viktorovych pfedchtidcti zac¢ina od Anikéta (154-166)
a konci Xystem (116-125). O nich tika, ze jsou to presbytefi pfed So-
térem (166-174), ktefi ,nezachovavali”. Za papeze Sotéra mohlo tedy
dojit ke zméné praxe, ktera by sahala ke Xystovi. Lze tedy bud pfipus-
tit, Ze za papeZe Xysta se zacala v Rimé slavit pascha v nedéli, kdy tato
dominikalni praxe zde mohla byt jiz i dfive, pfipadné se ro¢ni pascha
v tomto obdobi nemusela také jeste slavit viibec. Kvartodecimanska pra-
xe v Rimé zfejmé neexistovala; pak je oviem i mozné, ze v dobé Anikéto-
va nastupce Sétéra nékteré obce v Rimé tuto praxi zacaly ,zachovavat”,
coz se mohlo stat zdrojem napéti.®

Pokud by se praxe ,zachovavani” a ,nezachovavani” tykala postu,
pak by zfejmé Slo o rozdilnost nazorti na to, zda predpaschalni pust
miize byt ukoncen pouze v nedéli (kdy se zasadné nepostilo), nebo
i v jiny vSedni den. Eusebios totiz problematiku postu zminuje hned
v tvodu zaroven s diskusi o terminu svatku paschy: Kvartodecimani za-
stavali nazor, ze , pust je tfeba ukoncit 14. nisanu, at padne na jakykoliv
den”, dominikalové vSak ,,zachovavali zvyk, Ze plist nesmi byt ukoncen
v zadny jiny den, nez v den zmrtvychvstani naseho Spasitele” (23,1).

50 K celé problematice srov. G. Visong, ,Ostern/Osterfest”, in TRE 25, s. 517-530, zde
518n.
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Zda se vsak, ze nejpravdépodobnéjsim fesenim dilematu tnoetv —
1) TNOELY je, Ze se jedna o termin slaveni paschy; pak bychom k témto
slovestim mohli doplnit objekt: tr)v fjuéoav tov maoyo .

2.4 Nicejsky koncil

V listu Konstantina cirkvim® se mnohokrat objevuje formulace po-
zadavku, aby se pascha slavila ,v jeden den” a aby se osvobodila od
zidovskych vypoctli terminti svatki, nebot ti se ,provinili smrti Pana,
jsou nespolehlivi a proradni”.?* Konstantin tedy trva na osvobozeni od
zidovského kalendate a pozaduje slaveni dle vlastnich vypocti terminu
paschy. Pascha se méla slavit vzdy po rovnodennosti, nikoliv vSak ve
stejném terminu s Zidy.® Néktera zidovska poéitani data paschy vsak
ztejmé nerespektovala pravidlo jarni rovnodennosti a anticipovala pe-
sach az o ¢tyTi dny dopfedu. Nékteré skupiny kfestanti v cirkvich v An-
tiochii se toho drzely — fikalo se jim protopaschisté a sabatisté.

Tti velké skupiny cirkvi — alexandrijskd, antiosska a fimska — se
totiz pfi urcovani data velikonoc odvolavaly na tdaje zidovského
lunisolarniho kalendare. Vypocet tohoto terminu velikonoc byl pozdéji
svéren alexandrijské cirkvi, kde méli zkusenosti z astronomickych pozo-
rovani. Kvtili nejednotné interpretaci se vsak stavalo, Ze se pascha kfes-
tand slavila v jednom roce v rtiznych oblastech v rozdilnych terminech,
kdy diference dosahovala i nékolika tydnti. Ukolem Nicejského koncilu
bylo sjednotit kritéria,* nefesil se tedy ani tak problém kvartodecimanti
(zde byl termin jasné dan), ale spi$ dominikald, ktefi se pfi stanovovani
nedélniho data opirali o Zidovsky kalendaf. Pro tuto situaci byly stano-
veny pouze tfi zasady: jde o nedéli po uplnku, ktery nasleduje po jarni
rovnodennosti, a ktery padne na dny mezi 22. bfeznem az 25. dubnem.*

51 Eusgsios, De vita Constantini 3,17-20 (PG 20, 1073-1080).

52 De vita Constantini 3,18. K nastupu fenoménu silnych antijudaistickych postoju srov.
Aur DER MAUR, Die Osterfeier, s. 104.

53 Srov. CyrIL ALEXANDRIJSKY, Epistola 87 (Prologus paschalis), PG 77, 383-390.

54 Srov. M. Aucg, L anno liturgico: E Cristo stesso presente nella sua Chiesa, Citta del Vatica-
no: Editrice Vaticana, 2009, s. 113.

5 Artnanasius, Epistola ad Afros episcopos (PG 26, 1029-1048, zde 1032). EusEsios, De vita
Constatini 3,18.

56 Pfesné znéni koncilniho vynosu neni zndmé, Cantalamessa uvadi text, ktery je zfejmé
falsem. CaANTALAMESSA, La Pasqua, s. 89.
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K Rimu a Alexandrii se méli p¥ipojit i ,bratii na vychodé”, tedy véechny
vychodni cirkve. Spory o spravné urceni nedélniho data se vsak tahly az
do doby 4. a 5. stoleti. To, Ze dnem paschy ma byt nedéle po rovnoden-
nosti (equinoctium) a kfestané nemaji vychazet z zidovského pocitani, se
objevuje pozdéji i v textech Apostolskijch konstituci (cca r. 380).

3. TEOLOGICKE A STRUKTURALNI ASPEKTY SLAVENI PASCHY

V zavérecném oddile se pokusme o vyhodnoceni vysledki nase-
ho zkoumani, a to na zakladé biblickych textd i patristickych prame-
ntt. U posledné jmenovanych je potieba pripomenout, Ze i pfes cenné
a zajimaveé objevy 20. stoleti se zde jedna teprve o prameny z poloviny
a zavéru 2. stoleti; s dalsimi pozdé€jsimi spisy mohou jisté poskytnout
urcity vhled do situace, zaroven jsou vsak svédectvim velké variability
a pluriformity. Proto se v hodnoticich tisudcich musime pohybovat vel-
mi obezfetné a nepropadnout pfisnym kategorickym tvrzenim.

3.1 Deédictvi Starého zdakona a judaismu

V soucasnosti panuje obecna shoda v nadzorech na skutecnost, ze
vznik a podobu slaveni kiestanské paschy je tfeba vidét a reflektovat na
pozadi Starého zakona a judaismu. Prvni komunity Zidokfestanti se stale
citily byt vdzany na chram a s nim spojené slaveni svatki a slavily zfejmé
inadale zidovsky pesach. Je ovSéem pravdou, Ze uz na pocatku existence
ktestanskych spolecenstvi v Jeruzalémé dochazi k urcitému napéti, kdyz
néktera z nich nepovazovala vazbu na chram za zcela potfebnou a ur-
Cujici. Paralelu bychom mohli najit ve sporech o zavaznost zachovava-
ni predpisti Tory: zaroven s jejich vérnym zachovavanim (Gesetztreu) se
objevuji projevy nesouhlasu (Gesetzkritisch), az nakonec dochazi k upl-
nému osvobozeni se od jejich zadvaznosti (Gesetzfrei); po znic¢eni chramu
v roce 70 nastava ovsem zcela nova situace. Pokud bychom chtéli stano-
vit jakysi model vztahti mezi ranym kfestanstvim a Zidovstvim — v nasi
souvislosti jde o vzajemny vztah na poli ritudlnim, tedy liturgickém, a to
z hlediska obsahu i formy — mohli bychom stanovit troji pfistup:

57 Les Constitutions apostoliques 5,17, ed. M. Metzger, SCh 329,266-268; 47,7, SCh 336,276.
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» model typos-antitypos: prevladal v zasadé takika az do soucasnosti;
zidovské obrady jsou chapany pouze jako predobrazy bohosluzby
kiestand, poexilni zidovstvo je zvano ,pozdni” (Spitjudentum), je tedy
urceno a smétuje k zaniku.

e paradigma Mutter-Tochter: objevuje se v poloviné 20. stoleti, opro-
ti prvnimu je zmirnujici; vzdjemny vztah se da vyjadrit vztahem dcery
(rané kfestanstvi) k matce (zidovstvi); to se tyka celé sféry obradti (kfest,
eucharistie), svatka (velikonoce, letnice), bohosluzby slova (cykly cteni)
apod.

 metafora , dvojcat”: rané kfestanstvi a rabinské zidovstvo by mohly
byt pfirovnany k biblickym dvojcattim, kterymi jsou Ezau a Jakob; naro-
dila se z jedné matky taktka zaroven, jejich bratrské vztahy jsou pozna-
menany respektem i vzdjemnou rivalitou.™

K uvedenym vymezenim je tfeba fici, Ze posledné zminény model se
objevuje teprve na konci 20. stoleti, kdy se model pfedchozi stava pred-
meétem diskuse. Na zakladé historického badani je totiz konstatovana
mnohem diferencovan€jsi podoba zidovstva z obdobi pfed a po zni-
¢eni chramu. Kritika modelu Mutter-Tochter spociva v tom, ze podobu
zidovstva v prvnich kfestanskych staletich posuzujeme casto podle pra-
ment (Misna, Talmud), které jsou pozdéjsi, a nelze dolozit, jakou sku-
teCnou zavaznost napt. v dobé Jezisoveé mély. Také byval podcenén vliv
helénismu — a to v celé sttedomotské oblasti — kdy dochazelo k ovlivnéni
kiestanstvi i zidovstvi antickou kulturou, coz se mimo jiné tykalo napft.
podoby hostin, tedy ritualti spolecného jidla apod.” Kromé helénistic-
kého kfestanstvi pavlovského typu existovala spolecenstvi kfestanti ze
zidovstvi; avSak — a to zvlasté v syrské oblasti — také kfestanské obce,
které se nedaly zatadit ani do jednoho z obou zminénych proud.®

K zidovskému ramci kfestanské paschy mtizeme strucné fici toto: Po
zniceni chramu, kdyZ uz nebylo mozné na chrdmovém nadvofi zabi-
jet a obétovat beranky, slavili zidé hostinu pouze s nekvasenymi chleby

58 Srov. G. Rownoursr, ,,Christliche und jiidische Liturgie,” in Theologie des Gottesdiens-
tes, ed. K.-H. Bieritz et al., Regensburg: Verlag Fridrich Pustet, 2008, s. 491-572, zde
504-513.

59 K tomu srov. P. F. Brapsuaw, The Search for the Origins of Christian Worship: Sources and
Methods for the Study of Early Liturgy, Oxford: Oxford University Press, 20022

60 O tom svéd¢i napt. syrské texty z pol. 4. stoleti, jejichz autor, pisici pod jménem per-
ského mudrce, ve 12. pojedndni (O slaveni paschy) uvadi, ze pascha se v téchto syrskych
spolecenstvich slavi cely tyden, coz je praxe odlisna jak od kvartodecimanské, tak od
fimské tradice. Srov. APHRAHAT, Demonstrationes (FC 5/2, 299-313).
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a horkymi bylinami, a to nejen v Jeruzalémé, ale i v diaspore. Hostina
byla doplnéna dal$imi texty a obfady; zde hraly roli jak biblické tradice,
tak i prabéh symposii v helénistické oblasti. Tento ritualizacni proces
trval cela staleti a byl uzavren stfedovékou redakci pesachové hagady.®
Nejstarsi texty, popisujici priibéh pesachové vecete, jsou uvedeny v 10.
kapitole traktatu Pesachim v Misné.®? Zde samoziejmé nalezneme dvé
zakladni a standardni berachot, které tvori ramec spolecného rodinného
jidla (nad chlebem v tivodu, nad kalichem v zavéru), kromé nich vsak
také i mnohé jiné specificky pesachové obrady: dva dalsi kalichy (ka-
lich hagady a halelu), midras k Dt 26,5-8, ktery zac¢ina otazkami, které
nejstarsi syn klade otci, vyklad tfi pokrmti pesachové vecefe (beranek,
nekvasené chleby, hoiké byliny), halelové zalmy z chramové liturgie.®
Jako zaklad k rozhovortim pfi hostiné v rodinném kruhu tedy slouzil
text Dt 26,5nn, kiestané vsak cetli a typologicky vykladali Ex 12; v zi-
dovstvi se pak interpretace tohoto textu vyvinula ve znamy pesachovy
midras, ktery dodnes tvori nejobsahlejsi ¢ast velikonocniho zidovského
séderu.® Text hymnu k Ex 12,42 o ¢tyfech nocich® predstavuje ziejmeé
pozdéjsi interpretaci. Dle Tosefty byla pesachova noc vénovana studiu
predpist Tory jako nahrazka za obét v chrameé.*

Obecny konsensus existuje také v nazoru, ze nejstarsi formu slaveni
kiestanské paschy nalezneme v maloasijskych a syrskych pramenech
(Melitén, Epistula apostolorum, starsi vrstva Didaskalii), které jsou svéd-
ky slaveni paschy v noci ze 14. na 15. nisan — tedy ve stejném terminu,
kdy zidé slavili pesach. Vigilie zacinala po zapadu slunce, coz byl cas
vecernich hostin, tehdy hlavniho jidla dne. To, Ze se kiestané na zacatku
vigilie postili, pfedstavovalo ovsem kontrast s hostinou obecné, prede-
vsim vSak s zidovskou pesachovou hostinou. Kfestané zacinali postem,

6l Srov. C. LeonnaArp, ,Die dlteste Haggada,” Archiv fiir Liturgiewissenschaft 45 (2003):
201-231.

62 Srov. Mischnajot: Die sechs Ordnungen der Mischna, sv. 2, Basel: Viktor Goldschmidt
Verlag, 1968, s. 236-260.

63 Srov. C. LEoNARD, The Jewish Pesach and the Origins of the Christian Easter: Open Questions
in Current Research, Berlin: de Gruyter, 2006, s. 73-118.

64 Srov. Novd prazskd pesachovi hagada, Praha: Sefer, 1996, s. 19-61.

65 Text uvefejnil R. Le Deaur, La nuit pascale, Roma: Institut Biblique Pontifical, 1963,
s. 64n. Srov. B. Forte, Le quattro notti della salvezza, Cimisella Balsamo: San Paolo, 2006.
AUGE, L anno liturgico, s. 107.

66 C. LeoNHARD, ,Die Urspriinge der Liturgie des jidischen Pesach und das christliche
Osterfest,” in Dialog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen Judentum und
Christentum, ed. A. Gerhards — H. H. Henrix, Freiburg: Herder, 2004, s. 150-166.
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ktery skoncil kolem ptilnoci; pak nasledovala hostina, ktera byla ukon-
Cena pred rozednénim. Texty Pisma, které byly ¢teny a vykladany — byly
to prislusné texty knihy Exodus o obétovani beranka a pfechodu Rudym
mofem — tvori podklad pro jejich kiestanskou interpretaci, ktera se pak
objevuje v kvartodecimanské paschalni teologii. To mtze vypovidat
o tom, Ze vztahy mezi zidy a prvnimi zidokfestany mohly byt — pfinej-
mensim do zaniku chramu - vcelku blizké.

V ramci souvislosti s vlivem zidovskych svatkii na rodici se systém
cyklt kestanského roku je tfeba jesté také upozornit na obfad prinaseni
prvotin drody z obili, ktery mél tizkou navaznost na svatek pesachu.
Je totiz mozné, ze skupiny zidokfestanti, vazané na zidovsky kalendar,
pripojily ke slaveni pesachu také oslavu dne prvotin, coz byl dle rtizného
zpusobu pocitani bud 16. nisan, nebo den po pesachové soboté — tedy
nedéle. Krestané se priklonili ke druhému (saducejskému) zptisobu vy-
kladu textu Lev 23,11 a jako den prvotin, ktery je zaroven prvnim dnem
udobi sedmi tydnt, zvolili ned€li; letnice pak pfipadly vzdy také na ne-
deéli. Stoji za zminku, Ze na rozdil od diskusi o terminu paschy zde zadné
kontroverze neprobihaly.

Volba nedéle jako pocatku tidobi 50 dnti (pentékosté) mohla pak
nasledné ovlivnit i pfiklon k nedélnimu terminu pro slaveni kazdoroc-
ni paschy, a pfipravovat tim jeji postupné uvolnovani od vazby na 15.
nisan, den zidovského pesachu. Pocatky dominikalnich velikonoc jsou
ovsem stale velmi nejasné. Je mozné, ze je zacaly slavit skupiny poha-
nokfestanti v Jeruzalémé po povstani Bar-Kochby v roce 135. Nartst vy-
znamu a potieby pravidelného tydenniho nedélniho slaveni eucharistie
v prubéhu 2. stoleti by také mohl byt jednim z dtvodd, proc¢ kvartodeci-
manska praxe byla postupné vytlacovana dominikalnim slavenim rocni
paschy; tento proces byl pak uzavfen ve 4. stoleti. Nicméné je tfeba na
zaver konstatovat, Ze oba terminy slaveni paschy — kvartodecimansky
i dominikalni — maji oporu v Zidovském svatecnim kalendafi: 14. nisan
(den zidovské pesachové vecete); nedéle po pesachu (den prvotin).

3.2 Struktura a proky slaveni

e Vigilie (mavvuyic): jednd se o jedinou slavnost, kterd zacind vece-
rem a kondi za svitani (prima luce); jde tedy o celonocni bdéni se dvéma
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fazemi: prvni, spojena s postem, kon¢i o ptilnoci, pfip. i pfed ni, druha
je spojena s hostinou.

 Plst: pfedchazel slaveni, pocet postnich dnti kolisal mezi jednim
a celym tydnem (Irenejiiv list v Eusebiovych Cirkevnich déjindch 5,24,
Didaskalie). 1 pro tyto dny se uzival nazev pascha, jsou tedy soucasti
svatku. Plst je vyrazem smutku, Ze ,Zenich je odnat”. Jeho situovani do
prvni ¢asti noci ma antijudaisticky kontext (Meliton), mtize byt vSak také
chépan i jako ptist za Zidy (Didaskalie).

« Cteni z Pisma: text Ex 12, proroci, evangelia, zalmy (Didaskalie);
Cetba pasiji neni dosvédcena

« Homilie (Meliton; Pseudo-Hippolyt),

» Modlitby a primluvy (Didaskalie)

e Eucharistie (Epistula apostolorum); neni zcela jisté, zda se vzdy ko-
nala

e Agapé (v pramenech hojné dosvédcena)

e Iniciacni slavnost: dosvédcena teprve na zacatku 3. stoleti (Tertul-
lian)

« Pentékosté: svatecni tdobi radosti 50 dni (Tertullian), kdy se ne-
posti a pfi modlitbé nekleci (Skutky Pavlovy).

Z nékolika malo prament prvnich tfech staleti nelze vycist, zda se
kvarodecimanska a dominikalni pascha ve své strukture navzajem lisily.
Snad bychom mohli pfipustit, Ze v kvartodecimanském slaveni v den
14. nisanu je vice akcentovano JeziSovo utrpeni a smrt, nebot dle Jano-
vy chronologie je to den JeziSovy smrti, u dominikalniho slaveni se du-
raz pfesouva na udalost vzkiiseni. Je vSak tfeba zduraznit, ze v tidobi
prvnich trech staleti existuje jednota a komplexnost slaveného Kristova
velikonoc¢niho tajemstvi — a to jak z kristologického, tak i soteriologic-
kého hlediska. V pozdéjsim vyvoji, kdy od 4. stoleti zacina prevladat
nedélni slaveni paschy, jsou pak pfipojeny také i dva pfedchazejici dny,
kdy dle evangelnich zprav doslo k udalostem JeziSova umuceni a smrti
(patek) a jeho odpocinku v hrobé (sobota).

3.3 Teologicky obsah

Pokusme se nyni stanovit zadkladni teologické linie slaveni paschy
v predkonstantinovskeé cirkvi s pfihlédnutim i k pentekostalnimu tdobi.
Kfestané slavi paschu — zde se priklanime k jedné z dvou etymologii to-
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hoto vyrazu —jako diapaoig, transitus, prechod, a to v mnohovrstevném
vyznamu a univerzalnim rozmeéru: jde o paschu Krista, paschu Izraele,
paschu cirkve, paschu vlastni i paschu kosmickou.

3.3.1 Passio i transitus
Z liturgickych pramenti, uvedenych v této studii, je zfejmé, Zze
v skripturalni c¢asti vigilie (Cteni, homilie) ptfevlada typologickd interpre-
tace situace zidovského naroda v Egypté v souvislosti s procesem jeho
zachrany: exodus a jemu pfedchazejici pesachova hostina dle Ex 12 a 14.
Tyto situace jsou v typologicko-alegorickém pfistupu reinterpretovany
z pozice Kristova velikono¢niho tajemstvi, pfedstavuji tomoc (model,
vzor), v Kristu vSak pfichazi naplnéni pfedobrazu, antitypos, plna sku-
tecnost, aAnOela.
Dva predobrazy — beranek a exodus - jsou rtizné akcentovany
v souvislosti s rozdilné uzivanou etymologii vyrazu ,pascha”. Tento
fecky vyraz (maoxa), prevzaty z aramejstiny (xnod), je totiz podle jed-
noho pojeti vykladan v souvislosti s utrpenim (naoyw, trpét); tento vy-
klad pouziva napt. Melitén nebo Pseudo-Hippolytos. Pak je v popredi
teologického pristupu Kristus jako trpici a zabity velikonocni beranek.
Dle druhé interpretace je vsak tfeba vyjit z chapani slova pascha jako
ddpaoig, transitus, prechod; toto pojeti zastava Origenés (sam kritizuje
predchozi piistup jako mylny), kdyz navazuje na Filona Alexandrijské-
ho (tak jako on uziva vyraz duaxfatrowx),” pozdéji jej rozviji Ambroz®®
i Augustin.®” Pfi tomto vykladu mtize byt subjektem situace prechodu
také Hospodin, ktery v Egypté , presel” domy Izraeliti a usetfil je tak
zahuby, avsak dle zcela prevladajiciho pojeti je subjektem diabaze izrael-
sky narod, ktery zasahem Hospodinovy moci presel Rdkosovym mofem.
V této souvislosti miizeme zminit i vyraz €é£0dog (exodus), i kdyz poz-
déji pfi vykladu paschy jako pfechodu je preferovan termin diafaotc.
Stézejni pristup tedy predstavuje typologicka interpetace prvni paschy
v Egypté a vyijiti z n€j. To se d€je pti uziti obou etymologii slova pascha,
pasionalni (Ex 12) i transitorni (Ex 14). Oba pfistupy vsak ztlistavaji ¢asto
propojeny, nebot i samotny vyraz madoxa v Novém zakoné mtize totiz

67  ORriGeNEs, Peri pascha, SCh 36,35. Také Contra Celsum 8,22 (FC 50/5, 1364). FILON z ALE-
XANDRIE, De specialibus legibus 2,145-161, ed. S. Daniel, Paris: Edition du Cerf, 1975,
s. 318-330.

68 De sacramentis 1, 4,12 (FC 3, 86).

69 Ecce Pascha, ecce transitus”. Tractatus in Iohannem 55,1 (CCSL 36, 464).
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znamenat svatek zidovského pesachu, beranka zabijeného a obétované-
ho v chramé pro pesachovou hostinu, taktéz i tuto hostinu samotnou.”
Pri pouziti ,pasijové” typologie je velikonocni beranek , typos Christi”,
zabijeni beranki v Egypté pak typos Kristova utrpeni a smrti. V pojeti pa-
schy jako prechodu se pak nabizi velké mnozstvi aplikaci: vysvobozeni
Izraele z egyptského otroctvi je typos osvobozeni ¢lovéka z jeho situace
hfichu a nesvobody, pfechod Rakosovym mofem je predobrazem kitu.
V ném dostavame tcast na skutecnosti Kristovy paschy, nebot v ném
jsme s nim ,,spolupohibeni” (cuvetddnuev; Rim 6,4) a s nim vstdvame
z mrtvych; to je nas exodus, cesta ze tmy ke svétlu, z otroctvi ke svobodé.
Kfest a eucharistie jsou proto sacramenta paschalia par excellence, viditel-
nym ¢asovym symbolem této takto ziskané novosti je pak ¢asovy prostor
pentékosté, idobi 50 dnii.

V typologické interpretaci udalosti vyjiti z Egypta je tedy ze soterio-
logického hlediska spolu s Kristovou paschou reflektovana vzdy i pa-
scha nase. Kristus prochazi ponizenim smrti a sestupuje do podsvéti
(ixw, Gdnc): Egypt, farao, zotro¢eni jsou obrazy nesvobody a smrti, exo-
dus z Egypta je pak predobrazem exodu ze Seolu. Dle ikonografického
kanonu (ikona typu Anastasis) Kristus sestupuje, uchopi Adama za ruku
(presnéji za zapésti), aby jej z fiSe temnoty a smrti vyvedl ven a s nim
i celé lidstvo. V tomto pojeti je obsazena a vyjadrena Kristova smrt, cesta
do Seolu (z teologického hlediska to vypovida, ze Jezis opravdu zemfel),
i vystoupeni do slavy Otce; k tomuto svému transitu pfipojuje Kristus
také nas.”

Jisty naznak této typologické teologie mtizeme najit také v 1 Kor
10,1-11, kdy Pavel reflektuje skutecnost exodu zidovského naroda
a jeho nasledného putovani po pousti vzhledem ke kitu a eucharistii,
a uziva zde slovesa dLégxopat (projit, prejit). Situaci téch, ktefi neobstali
a ,umfeli na pousti” charakterizuje jako pro nas , vystrazny predobraz”,
abychom neochabovali v Gsili o spravny zptisob zivota.

V souvislosti s typologickym vykladem pesachovych udalosti Staré-
ho zakona (pfedobraz — naplnéni) je ovsem tfeba upozornit na jednu
dtlezitou skutecnost. Jakkoliv je pravdou, Ze tento pristup se ukazal

70 L. Trcwy, Slovnik novozdkonni fectiny, Olomouc: Nakladatelstvi Jifi Burget, 2001, s. 132.

71 Samotny fakt vzkfiSeni vzhledem k nepochopitelnosti tajemstvi této transhistorické
situace ve vychodni ikonografii zobrazovan neni, ikona typu Lithos (kdmen) zobrazuje
prazdny hrob s odvalenym kamenem a postavou andéla. Srov. F. KunETka, ,,Bild sobo-
ta — druhy den velikono¢niho tfideni,” Studia theologica 9, ¢. 1 (2007): 1-19, zde 8n.
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v déjinach teologického mysleni patristiky i dalSich obdobi jako plod-
ny a nosny, vedl jiz — a to pomérné velmi brzy — k antijudaistickym
vypadtim, k odmitani, odsuzovani a dehonestaci zidovského naroda
jako celku,” coz v dal$im de€jinném vyvoji mélo fatalni nasledky. Typo-
logicky vyklad biblickych text(i neni totiz jedinym moznym vykladem;
na to upozornuje mimo jiné i dokument Papezské biblické komise z roku
2001 s nazvem ,,Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kiestanské bibli”.”?

3.3.2 Pavlova reinterpretace v 1 Kor 5,7

Mnohem prevratnéjsi — a z hlediska doby vzniku novozakonnich
spistl nejstarsi (cca r. 56) — typologii vzhledem ke dvéma zakladnim
a velmi dtlezitym prvkém slaveni zidovského pesachu jesté v dobé
existence zidovského chramu (beranek a nekvasené chleby) nalezneme
v Pavlové textu 1 Kor 5,7. Tehdy byl jiz po velmi dlouhou dobu™ svatek
vyjiti z Egypta (non — jednodenni, ptivodné nomadsky) spojen se svat-
kem nekvasenych chlebti (ni¥n — sedmidenni, ptivodné zemédeélsky);
o tom svéddci text Dt 16,1-8, také vsak formulace v Lk 22,1: 1) €ogt1) T@v
alOpwv 1 Aeyouévn maoxa (,svatek nekvasenych chlebti, zvany pa-
scha”). V ramci pfipravy byl jiz v pfedchozi den (13. nisan) stary kvase-
ny chléb z domacnosti odstraniovan. Beranek, ktery byl odpoledne 14.
nisanu v chramé zabit, obétovan a doma upecen na rozni, byl pfi vecer-
ni pesachové hostiné nabizen s nekvasenymi chleby. To vse znal Pavel,
,farizeus a syn farizeti” (Sk 23,6), aby v hutné zkratce v textu 1 Kor 5,7
polozil zaklad k radikalné nové interpretaci téchto dvou zakladnich ko-
modit pesachové vecefe:

a) nekvaseny chléb. Pavel totiz v této casti textu motivuje korintské
kiestany k spravnému jednani velikonocnim charakterem jejich nové,
kiestanské existence. Vyuziva k tomu protikladu kvaseného a nekvase-
ného chleba: , Nevite, Ze trochu kvasu prokvasi celé tésto?” (v. 6). Zde je
minén stary kvas, ktery ma byt odstranén, nebot velikonocemi nastava
epocha novosti, zachrany, jejimz symbolem je chléb bez kvasu, ktery ne-
podléha poruseni: ,Odstrarite stary kvas, abyste byli novym téstem* (v.
7). Proto Pavel pfipomina ritudl odstraniovani zbytkd kvaseného chleba

72 Srov. napf. MELITON, Peri Pascha 72-99. K vlivu na pozdé&jsi Improperia (Vycitky) v ob-
fadech Velkého patku v fimské liturgii srov. tamtéz, s. 84-87.

73 Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2004, s. 34-108.

74 Bylo to v dobé kultovni reformy kréle Josijase (639-609). Srov. F. Kunetka, Zidovsky
rok a jeho svitky, Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2008, s. 34-37.
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pred paschou, ktera byla zaroven prvnim dnem sedmidenniho svatku
nekvasenych chlebti.”” Vyraz t alvupa znamena jak nekvasené chleby,
tak i samotny svatek (&Cvpog, nekvaseny; 1) Coun, kvas). Pavel tento pr-
vek pesachového slaveni aplikuje na samotné kfestany, kdyz prekvapi-
veé formuluje: éote dlvpot (dosl. jste nekvaseni)”. Krestané, ziji-li s Kris-
tem, sami se stavaji nekvasenymi chleby, slavi”’ paschu ne se starym
kvasem, ale ,,s nekvasenymi chleby (¢v alOpoic) Cistoty a pravdy” (v. 8).

b) velikonocni beranek. Pavel ve své paradosi v 11. kapitole téhoz listu
popisuje JezisSovo jednani pfi jeho poslednim stolovani s ucedniky, aniz
by byl uveden pesachovy charakter této vecere. Jediny ¢asovy tidaj zni:
,V noci, kdy byl Jezi§ vydan (rmapedidoto)” (1 Kor 11,23). K metafore
pesachovych nekvasenych chlebt, které jsou obrazem nového zptisobu
zivota v Kristu, je proto ihned pfipojena zminka o zakladni pficiné této
novosti, totiz o jednou provzdy platné velikono¢ni obéti: kat Yoo T0
naoxa MUV TN Xootde, coz bychom mohli prelozit: ,Vzdyt jako
nase pascha (velikono¢ni beranek) je jiz obétovan Kristus” (1 Kor 5,7).
Nasimi velikonocemi, nasim berankem, nasi paschou je sam Kristus,
ukfizovany a vzkfiSeny, jeho obét (dosl. obétni dar jeho téla, mooopooa
T0UL owpatos Inoov Xolotov) je prinesena jednou provzdy (épamnac),
a my jsme ji také jednou provzdy posvéceni (srov. Zid 10,10). Proto ti,
které on k sobé pripojuje, jiz nemuseji obétovat beranka na chramovém
nadvofi, ale ve spojeni s Kristem maji ,,sami sebe pfinaset jako obét zi-
vou, svatou a Bohu milou” (f{im 12,1); takeé jiz neni tfeba ritualu nekva-
Senych chlebt], témi jsou sami kiestané, ktefi ticasti na mysteriu pravé
paschy, na obéti velikonocniho beranka, Krista, dostavaji dar novosti
zivota, nepodléhaji uz starobé kvasu, jsou , nekvaseni”.

V této souvislosti miizeme pfipomenout, ze toto pojeti (pokud jde
o typos beranka) se objevuje takika o padesat let pozdéji v textech Ja-
nova evangelia. Pavlovsko-janovska tradice spolu souzni nejen v pojeti
charakteru JeziSovy Posledni vecefe — i zde totiz najdeme pouze struc-
nou formulaci: ,Bylo to pfi vecefi” (Jan 13,2) —, ale tato typologie se
objevuje v textech Janova evangelia jiz na jeho pocatku (,Hle, Beranek

75 Rituadl je popsan v Misné v traktatu Pesachim 1-3: Die sechs Ordnungen der Mischna, sv.
2,s.169-185.

76 Ekumenicky pfeklad uvadi velmi zkreslené: ,Vzdyt vam nastal ¢as nekvasenych chle-
ba.”

77 Vulgata preklada éoptalwpev (,necht slavime”) vyrazem ,epulemur” (epulor — jist,
stolovat, hodovat), Neovulgata méd jiz ,,celebremus”.
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Bozi, ktery snima hfichy svéta” — Jan 1,29), zvlasté pak ovsem pfi liceni
pasijovych udalosti. Pilat zasedl k soudu nad Jezisem v den pfiprav na
paschu (magaokevn tob maoxa) asi , kolem sSesté hodiny”, tedy poled-
ne (19,14); zde nejde o pouze chronologicky tdaj, nebot v tu dobu byli
v chramé zabijeni a obétovani beranci pro vecerni pesachovou vece-
fi, a pravé tehdy Pilat JeziSe ,vydal (mapédwxkev), aby byl ukfizovan”
(19,16). Jezisova smrt na kiizi v den pfiprav svatku je obétovanim pra-
vého velikono¢niho beranka: ,,Nezlomili mu kosti” (srov. Ex 12,46), ,,ale
jeden z vojak@t mu kopim probodl bok” (19,33). Obéma interpretacim
(pavlovsko-janovské) je tedy spolecné, Ze pravym velikonocnim beran-
kem, ktery byl zabit a obétovan, je Kristus. Podle pasijové chronologie
synoptickych evangelii ovSem Jezis teprve vecer tohoto dne slavi pesa-
chovou vecefi, ,ji paschu” (Lk 22,15: 10 maoxa dpayetv). PTi této veceti
v anticipaci své vydanosti az k smrti oznacuje chléb a vino jako , vydané
télo” a , prolitou krev”. Dle synoptické interpretace Jezi$ ji paschu, dle
pavlovsko-janovského pojeti Jezis je pascha.

Pavel v 1 Kor 5,6-8 tedy vyuziva dvou zakladnich prvka zidovské
pesachové vecete, aby je oba interpretoval personalisticky. Tato typo-
logicka interpretace je natolik hutna a nosna, ze skute¢nost dvou roz-
dilnych pasijovych chronologii v textech Nového zakona nepfedstavuje
z tohoto pohledu néjaky zvlastni problém.

Hymnus k neSporam nedéle Zmrtvychvstani Pané ,,Ad cenam Agni
providi” z konce starovéku, ktery je dodnes soucasti fimského oficia, ve
své 4. strofé tuto tématiku interpretuje takto:

Iam pascha nostrum Christus est
agnus occisus innocens;
sinceritatis azyma

qui carnem suam obtulit.”

Paschalni teologie Nového zakona vyrtista z kiestanské relecture
svatku zidovské paschy s jejim ritualnim vybavenim, a jeji zakladni po-
selstvi zni: nase pascha je Kristus, vy jste nekvasené chleby!

78 ,Nasi paschou je nyni Kristus, zabity neposkvrnény beranek, nekvaseny chléb upfti-
mosti, ktery sam sebe obétoval.” Liturgia horarum. Editio typica, sv. II, Citta del Vatica-
no, 1972, s. 413.
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ITevtnkootr - velikono¢ni quinquagesima

V textu 1 Kor 15,20 je zmrtvychvstaly Kristus oznacen jako amaxr)
(prvotina, prvotni dar). Pavel zde narazi na ritualni predpis v knize Le-
vitikus (23,10nn): ,, ...pfineste snopek jako prvotiny své zné druhého
dne po dni odpocinku (Sabat)”. Po svatku pesachu nasledovala totiz skli-
zen je¢mene a ihned na jejim pocatku musel byt v chramé obétovan sno-
pek obili (ny) jako dar z prvni trody. Pak nasledovala fada padesati dni
(tzv. pocitani omeru), tedy celych sedmi tydn, kdy se pak jako posledni
den tohoto tidobi slavil svatek tydnti (niaw). Nejasnost ve vyrazu Sabat
v Lv 23,15 (mtize totiz znamenat sobotu, nebo svatek) zptisobila dvoji
vyklad stanoveni pocatecniho terminu tohoto idobi. Podle saducejské-
ho chapani je zminovanym svatecnim dnem skutecné sobota, pocitani
omeru pak zac¢ina v nasledujici den po této soboté, tedy v nedéli; pak
svatek savuot pripadne vzdy také na nedéli. Ve farizejském pojeti vsak
vyraz sabat znamena samotny svatek paschy, pocitani tedy zacina 16. ni-
sanu, zaverecny padesaty den padne vzdy na 6. den mésice sivanu; tato
praxe se po r. 70 v zidovstvi prosadila, a trva dodnes.” V roce Jezisova
ukfizovani vSak podle obojitho zptisobu interpretace zacinalo pocitani
omeru v nedéli (16. nisan = nedé€le po 15. nisanu). Pavel v textu 1 Kor
15,20 oznacuje Krista jako amaoxn t@v kexkounpévowv (,prvotina ze-
snulych”): vstal z mrtvych v den, kdy se prinasely prvotiny zné. Kfesta-
né se proto prirozené pfiklonili k praxi, opirajici se o saducejsky vyklad
textu Lv 23,15, Ze toto udobi sedmi tydnti (pentékosté) nedéli zacina
(velikonoce) a nedéli také konci (letnice). Kléméns Alexandrijsky uvadi:
,Kristus vstal z mrtvych tretiho dne, coz je prvni den svatku (sedmi)
tydnti.”® Nedéle Kristova zmrtvychvstani vrha svétlo na kfestanskou
interpretaci celého tidobi sedmi tydnd.

Zatimco u Zidt bylo pro vlastni svétek tydnt, tedy 50. den po pesa-
chu, uzivano vice nazvt (niaw — dosl. tydny, an — svatek, nqyy — zavérec-
ny den), kfestané pouzivali pouze tehdy bézny termin helénistického
zidovstva mevinkooTr); ten se objevuje na tfech mistech Nového Zako-
na, kdyz oznacuje zidovsky svatek (1 Kor 6,8; Sk 2,1; 20,16), od poloviny
2. stoleti je pak uzivan i jako termin svatku kfestanského. Z gramatické-
ho hlediska vyraz znamena , padesaty” (den po pesachu), dosl. ovsem

79 K svétku $avuot srov. Kunetka, Zidovsky rok a jeho svitky, s. 55-61.
80 Fragment De Pascha 28; cit. dle CaNTALAMESSA, La Pasqua, s. 62. Velké mnozstvi frag-
mentarnich textt s paschalni tématikou nabizi Chronicon paschale, PG 92, 69-1028.
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,padesata”, protoze vyraz nuéoa je v rectiné rodu zenského. Termin byl
vSak uzivan ve dvojim vyznamu:

« tidobi celych 50 dnt; tento vyznam pfevladal ve 2. a 3. stoleti

* 50. den idobi sedmi tydnti; uziva se od 4. stoleti.®

Pri konstatovani dvojiho vyznamu slova i casového urcent je tieba se
vyhnout prilis zjednodusujicimu chapani, ze by vyvoj vzdy musel pro-
bihat kontinudlné — Ze by tedy pozdéjsi stadium nastoupilo po zaniku
predchazejici epochy a nahradilo ji; spiSe miizeme pfipustit existenci
nonlinearnich a diskontinualnich cyklti, které mohou vykazovat jistou
kolisavost.®? V nasem pripadé to tedy neznamend, ze prvotni stadium
sirstho vyznamu pentékosté (dobi) by ustoupilo pozdéjsimu uzsimu
pojeti (den). Tato dvé pojeti spolu koexistovala, , proménuje se pouze
vzajemny vztah mezi obéma vyznamy*.%#

Mtizeme tedy vyslovit domnénku, Ze na rozhrani 2. a 3. stoleti 1ze
mluvit o pentékosté jako o ttldobi 50 dnti, kdy ten posledni byl zaroven
vyznamové zdtraznovan. Kristologicka formulace ,prvotina zesnu-
lych” (1 Kor 15,20) je ptivodné vztazena k prvnimu dni celého obdobi,
vyznamové vSak plati pro tdobi celé. Podobné i sdileni Ducha se déje
prvni (Jan) i padesaty (Sk) den, je tedy opét vztazeno na celek. Zminime-
-li znovu zidovsky svatek savuot, ktery kiestanskému svatku poskytl
datumovou a castecné i obsahovou matrici, pak musime konstatovat,
Ze i zde ma 50. den nesrovnatelné vétsi vyznam nez jemu predchazejici
udobi 50 dnti od pesachu, tedy tdobi tzv. pocitani omeru. Zavérecny
den slavi kfestané s naprostou samozrejmosti v nedéli, jde o osmou ne-
déli od nedéle paschy.

Nejstarsi svédectvi posttestamentarni kiestanské literatury z okruhu
zidoktestant je spis Epistula apostolorum (r. 150). Podle koptské verze
ma totiz parusie nastat ,mezi pentékosté a svatkem nekvasenych chle-
bt”.% Z této formulace neni jasné, zda se jedna o tidobi mezi paschou
a pentékosté, nebo mezi pentékosté a paschou, v tomto pripadé tedy
az naslednou (coz ovsem v textu neni). V prvnim pifipadé to naznacuje

81 Vulgata v Sk 2,1 uziva na rozdil od feckého textu plural a mluvi o tdobi 50 dntt: ,cum
complerentur dies pentecostes”; Neovulgata proto upravuje ,cum compleretur dies Pen-
tecostes”. Pfesny preklad feckého textu Sk 2,1 totiz zni: , Kdyz se naplnil den letnic*
Kralicka bible pteklada: ,Kdyz ptisel den padesaty”.

82 F. KuNETKa, ,Vyvojové linie slaveni eucharistie v pfedkonstantinovské cirkvi”, Studia
theologica 17, ¢. 2 (2015): 86-110, zde 88.

83 CaNTALAMESSA, La Pasqua, s. XXX. Srov. také Aur pErR MAUR, Die Osterfeier, s. 124nn.

84 Etiopska verze uvadi: , v dobé mezi pentékosté a paschou”.



54 Frantisek Kunetka

jednotné chapani celého tidobi, ve druhém pak by tato formulace mohla
byt ohlasem rabinskych kontroverzi o terminu eschatologického pticho-
du Mesiase.

Pro oba dva pfistupy nalezneme odkazy pro oblast severni Afriky
u Tertulliana, kdy ovSem silné pfevlada , casovy prostor” (spatium pente-
costes)®: Pentecosté je laetissimum spatium (idobi nejvyssi radosti),® exul-
tationis sollemnitas (slavnost jasotu).¥” Celé idobi ma , nedéIni” charakter,
neni dovoleno se v ném postit a klecet pii modlitbé,*® spolu s paschou
je vhodné pro udélovani kitu.® V souvislosti s Tertullianem mutizeme
zminit, ze diky jeho svédectvi o apokryfnim spisu Skutky Pavlovy mtize-
me tento datovat pfed rok 200 a konstatovat jeho maloasijsky ptivod; ve
spisu De baptismo totiz uvadi: ... in Asia presbyterum qui eam scriptu-
ram construxit quasi tituli Pauli.”®® Ve Skutcich Pavlovych pak nalezneme
zminku o tildobi pentékosté i o jeho charakteru:

Bratii vSak, protoze byly letnice, neplakali ani nepoklekli, nybrz se radostné mod-
lili vstoje.”!

Origenés uziva terminu v obojim vyznamu,” Athanasius toto tdobi
oznacuje jako , futuri mundi symbolum”, je pro n€j ,,magna Dominica”.”

Od 3. stoleti je pak akcentovan spise 50. den, takze Eusebios ve svém
spisu De sollemnitate paschali mtize uvést, ze ,na rozdil od Sesti tydna
pfipravy na velikonoce zde slavime plnych sedm tydnti, které jsou
zpecetény padesatym dnem, svatkem vyvyseni Krista”.* Naplni svatku
je avaAnuig, prijeti, assumptio (Lk 9,51), Kristovo velikonoc¢ni tajem-
stvi je totiz slaveno v jednoté tfi aspektli: vzkiiseni — nanebevstoupe-
ni — sdéleni Ducha. To pozdé€ji potvrzuje také poutnice Egeria v liceni
liturgickych obradti tohoto dne v Jeruzalémé: dopoledne se pripomina

85 De oratione 23,2 (CCSL 1, 272).

86 De baptismo 19,2 (CCSL 1, 293).

87 De oratione 23,2 (CCSL 1, 272).

88 De corona 3,4, (CCSL 2, 1043).

89 De baptismo 19,1, (CCSL 1, 293).

90 De baptismo 17,5 (CCSL 1, 292n).

91 Pibéhy apostolii: Novozdkonni apokryfy II, Praha: Vysehrad, 2003, s. 208.
92 Contra Celsum 8,22 (FC 50/5, 1364).

93 Epistula festalis 1,10 (PG 26, 1366).

9% PG 24, 694-706, zde 700.
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seslani Ducha, odpoledne pak nanebevstoupeni; jako nazev tohoto dne
je uzit vyraz , quinquagesima”.”

V Novém zakoné nelze nalézt pfimy poukaz na kiestanské slaveni
dne letnic, existuji pouze jisté naznaky. Text Sk 2,1-36 ve své konecné
redakéni podobé naznacuje liturgické shromazdéni ucednikti v den to-
hoto zidovského poutniho svatku. Stejné jako ve Sk 1,13n se i zde jedna
o modlitebni shromazdéni; zminka o ,tfeti denni hodiné” ukazuje na
dobu bohosluzby v chramu, pfip. v synagoze.

3.3.3 Mysterium paschale — polarita v jednoté
V tplném zavéru této studie miizeme jesté pripomenout, ze ptivodni
podoba slaveni paschy v jediném obradu vigilie souvisi a je plodem ur-
c¢itého teologického pristupu. Nove se tvorici starokfestanska paschalni
teologie totiz reflektuje Kristovo velikonoc¢ni tajemstvi v jeho komplex-
nosti, jednoté. Obé dvé klicové udalosti, smrt a vzkriseni — jakkoliv je
jedna historickd, druha metahistoricka — jsou nazirany v jejich polari-
té, zaroven vsak v jejich komplementarni jednoté. To tvori teologicky
obsah svatku paschy (Sinngehalt), ktery pak nabyva urcitou liturgickou
podobu (Feiergestalt). Konkrétné to znamena formu jediné vigilijni slav-
nosti, ktera zacina v noci a kondi za svitani, za¢ina postem a kon¢i hosti-
nou: , Zvedera se uhosti plad, zjitra viak jasot” (Z 30,6). Vyznamny teolog
liturgie Odo Casel (1886-1948), ktery se vyznamnou mérou podilel na
propracovani tzv. Mysterientheologie, nazyva velikonoce (pascha i pente-
kosté) svatkem Krista v tom nejvlastnéjsim slova smyslu: 1) €ogrtr). Slavi
se pvotroov (Ef 1,9n; 3,2; Kol 1,24n; Kol 2,2), Bozi oikovoylia, déje se
avapvnos udalosti spasy, které vrcholi v Kristove velikono¢nim tajem-
stvi.” Jde o , Kultmysterium Christi“’, do néhoz je vtaZen cely kosmos.
Jakkoliv v dnesni liturgické podobé je ptivodni jedina celono¢ni slav-
nost rozvrstvena do tii dnti (sacratissimum triduum crucifixi, sepulti, susci-
tati®®), jednota velikono¢niho tajemstvi je zde i presto pfipomindna, a to
opét co do obsahu, tak i formy:

9 Itinerarium Egeriae, ed. M. Hejtmanova, Ceské Budé&jovice: Jihodeskd univerzita, s. 148—
153.

9%  Srov. O. CaskL, , Art und Sinn der altesten christlichen Osterfeier,” Jahrbuch fiir Litur-
glewissenschaft 14 (1934): 1-78, zde 44-48; tato rozsahla a hodnotna studie ma charakter
védecké monografie.

97 Tyz, Das christliche Kultmysterium, 4. vyd., Regensburg: Verlag F. Pustet, 1960 (1. vyd.
1932).

98 AucusTiNus, Epistola 55,14 (CSEL 34/2, 195).
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« Vstupem do celého tfideni je vecerni mse Zeleného ctvrtku, kde ve
vstupni antifoné — tedy prvnim liturgickém textu tohoto celku tfi dnti —
zpivame slova, ktera jsou parafrazi na Pavlav text z listu Galatantim
(6,14):

My pak mame hledat slavu v kfizi naseho Pana JeziSe Krista, v ném je nase spasa,
Zivot a vzkiiseni...

A k obfadu uctivani kfize pfi velkopatecni liturgii zpivame rané-
-stredovékou antifonu byzantského ptivodu, jejiz text zni:

Klanime se tvému kiizi, Pane, a chvalime a oslavujeme tvé svaté vzkiiSeni; vzdyt

skrze k¥iz vstoupila radost do celého svéta.”

e Liturgie vSech tf1 dnti — chapano celostné — ma jen jeden obvykly za-
catek (znamenti kiize) pii zahajeni vecerni mse Zeleného ctvrtku, a pou-
ze jedno obvyklé zakonceni (,Jdéte ve jménu Pané”) v zavéru liturgie
Veliké noci; na jinych mistech jednotlivych bohosluzeb (zavér Zeleného
ctvrtku, obfady Velkého patku, zacatek vigilie Veliké noci) tyto prvky
nenachazime.

Vyvoj v zavéru starovéku pfinesl rozvrstveni ptivodné jediné litur-
gie do tf1 dnti, vSechny jsou vSak dny velikono¢nimi, nebot se jedna se
o Sacrum triduum paschale, tedy o tfideni velikonocni. I liturgie Velkého
patku je liturgii velikonocni: kiiz neni znamenim prohry, ale vitézstvi,
Kristovo utrpent je beata passio (Rimsky kanon), Kristus z k¥iZe nesestou-
pil, zemrel na ném, ale Otec ho vzkiisil.

Ritualni dramaturgie velikonoc¢niho tfideni, jehoz liturgie se ma ,za-
skvit” (effulgere) jako ,totius anni liturgici culmen”,'® musi proto i dnes
na zakladé poznatki liturgické teologie, ktera sjednocuje aspekty histo-
rické, teologické i liturgické, dokazat vtisknout slaveni Kristova veliko-
noc¢niho tajemstvi a nasi ti¢asti na ném adekvatni liturgickou podobu.

99 Tato antifona se od 6. stoleti v Konstantinopoli zacala trvale uzivat v eucharistické li-
turgii jako vstupni zpév; srov. ,Trisagion”: The Oxford Dictionary of Byzantium, ed. A.
P. Kazdhan with A.-M. Talbot — A. Curtler — T. E. Gregory — N. Sevcenko, New York —
Oxford: Oxford University Press, 1991, s. 2121.

100, Normae universales de anno liturgico et de calendario,” ¢. 18, in Missale Romanum,
Editio typica tertia, Citta del Vaticano, 2008, s. 95. Cesky’ misdl, Praha: Ceska biskupska
konference, 2015, s. CXII.
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Celebrating the Pascha in the Ancient Church
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Abstract: In the first part of this study, which offers several looks at the form of celebra-
ting the Christian Pascha in the time before the Nicene Council, a concise commentary on
selected texts from this period is presented. These texts are: the apocryphal writing Epistula
apostolorum, the homily For the Feast of the Holy Pascha (the so-called Pseudo-Hippolytus),
and the Syrian writing Didascalia apostolorum. The following chapter deals with problems
of the controversy over celebrating Easter which are mentioned by Eusebius of Caesarea in
his work Historia ecclesiastica. In the following third part, certain historical and theological
aspects are discussed: the mutual relationship between Judaism and Early Christianity; the
reinterpretation of the elements of the Jewish Pascha by means of a typological exposition;
the emergence and the content of the Feast of Pentecost.
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