Oslobodenie Izraela z Egypta
Vyklad Ex 3-14 v diele Gregora Nysského Zivot MojZisa (I1,19-129)

Helena Panczova

V tomto clanku by sme sa chceli zamerat na to, ako Gregor z Nyssy
vo svojom diele Zivot MojZisa (I1,19-129)! interpretuje jeden viac-menej
uzavrety narativny celok z biblického rozpravania o Exode — Mojzisovo
povolanie za osloboditel'a Izraela, jeho prichod do Egypta a spolo¢ny od-
chod Mojzisa a Izraela z Egypta prechodom cez Cervené more (Ex 3-14).
Tento segment je zndmy narativny motiv o hrdinovi-osloboditelovi
a bude azda zaujimavé sledovat, ako ho Gregor zaclenuje do svojho roz-
pravania o MojziSovi, vzore krestanskej cnosti.

1. VYCLENENIE MOTiVU A JEHO INTERPRETACIA

Rozpravanie o hrdinovi-osloboditelovi rozoznali a vy¢lenili ako oso-
bitny narativny motiv novodobi etnoldgovia® a folkloristi® na zéklade
jeho mnohych paralel v mytoch, legendach a folklére narodov Eurépy
a Blizkeho Vychodu. ZovSeobecneny scenar tohto rozpravania vyzera
asi takto: Hrdina sa vydava za dobrodruzstvom a prenika do ,iného
sveta”. Tu ma vykonat svoje poslanie, ktorym moze byt bud ziskanie
¢ohosi cenného (napr. zlatého runa v pripade Idsona), alebo oslobode-
nie niekoho (nejakej princeznej alebo celého I'udu v pripade kmerniovych

1 Pouzivame praktické ¢lenenie na kapitoly podla vydania GréGoire pE NyssE, La vie
de Moise, SC 1 bis, Paris: Cerf, 2000. To prebera aj slovenské vydanie tohto diela Sv.
GreGor z Nyssy, Zivot Mojzisa alebo O ceste k dokonalosti v cnosti, Bratislava: Teologicka
fakulta Trnavskej univerzity, 2012.

2 Porov.Joseph Campserr, The Hero with a Thousand Faces, Princeton: Princeton Universi-
ty Press, 1968; ten isty, The Masks of God: Occidental Mythology, New York, 1964. Porov.
aj Robert A. Secat, , Introduction: In the Quest of the Hero,” in In the Quest of the Hero,
ed. Robert A. Segal, New Jersey: Princeton University Press, 1990.

3 Porov. Stith TuompsoN, Motif-Index of Folk-Literature: A Classification of Narrative Ele-
ments in Folktales, Ballads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux, Jest-
Books, and Local Legends, FF Communications 106-109, 116-117, Helsinki: Suomalainen
Tiedeakatemia, 1932-1936. Hrdinu sa tykaju motivy A 500-599.
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hrdinov ako Théseus a Mojzis). Hrdinovi sa to podari, no miestny vlad-
ca s takymto vyvojom nebyva spokojny. A tak ked sa hrdina so svojou
,koristou” da na odchod naspat do svojho sveta, vladca ho nechce len
tak Tahko prepustit a zenie sa mu v patach. Tato besna nahanacka sa
skon¢i na samotnych hraniciach riSe ,,iného sveta”, ktoré tvori nejaka
rieka alebo more a ktoré jej vladca nemoze prekrocit.* Tu sa hrdina de-
finitivne oslobodi od jeho moci a vracia sa do svojho sveta so ziskanym
bohatstvom.

Neboli to vSak len moderni vedci, kto si uvedomil relativnu uzavre-
tost spomenutého narativneho tseku rozpravania o Exode. Toto pove-
domie nachadzame aj u starovekych spisovatelov, ktori spracovavali
tato tému. Napriklad zidovsky helenisticky autor Ezechiel Tragik si pra-
ve tuto pasaz vzal za tému svojej dramy o odchode z Egypta, Exagogé.
Jeho dramaticka verzia oslobodenia Izraela sa zacina prichodom dospe-
1ého Mojzisa do Egypta a konéi sa prechodom cez Cervené more a zahu-
bou faraénovho vojska.’

Interpretacia tohto narativneho motivu v podani etnolégov, folklo-
ristov a religionistov sa odvija od toho, ze podla nich scenar hrdinského
dobrodruzstva je vlastne scenarom iniciacie. Tym ,inym svetom”, kam
vstupuje hrdina, je risa smrti. Jej vladca stelesniuje Smrt, a ked' s nim hr-
dina zapasi a porazi ho, zvitazi nad smrtou. Jeho navratom naspét do
realneho sveta sa obnovuje zivot, no uz na vyssej urovni.®

Zaujimavou paralelou tejto modernej interpretacie je tradic¢ny cir-
kevny vyklad, ktory tu vidi predobraz Kristovho vykupenia Iudstva.
V starokrestanskej tradicii je Egypt krajina temnych sil. O MojziSovom

4 Porov. Antti AarNE, Die magische Flucht: eine Mirchenstudie, FF Communications 92,
Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1930, s. 154—155; CamrsiLL, The Hero with a Tho-
usand Faces, s. 196-207; TnompsoN, Motif-Index of Folk-Literature, F 140 (Bounds of the
otherworld), F 141 (Water barrier to otherworld).

5 Porov. ,Ezechiel the Tragedian,” in The Old Testament Pseudepigrapha, sv. 11, ed. James
H. Charlesworth, New York: Doubleday and Comp., 1983-1985, s. 803-819.

6 Spomenme este interpretaciu psycholdgov, ktori v tychto pribehoch vidia symbolic-
ké rozpravanie o rozvoji ludského vedomia a jeho boji s temnymi silami nevedomia.
Porov. Erich Neumann, Ursprungsgeschichte des Bewustseins, Ziirich: Rascher, 1949;
Edward F. EpINGER, The Eternal Drama: The Inner Meaning of Greek Mythology, Boston:
Shambhala, 1994; Joseph L. HENDERSON, ,,Ancient Myths and Modern Man,” in Man
and His Symbols, ed. Carl Gustav Jung, London: Aldus, 1964, s. 95-156; Joseph L. HEn-
DERSON, Thresholds of Initiation, Middleton (Connecticut): Wesleyan University Press,
1967; Hedwig von Berr, Symbolik des Mirchens: Versuch einer Deutung, 2 zv., Bern: Fran-
cke, 1952.
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prichode do Egypta sa jazykom Biblie hovori, Ze tam ,zosttpil”. Slo-
vo katapaots, ,zostup”, vsak v gréckom prostredi niesol aj konotacie
,zostupu do podsvetia”, katabazy, ¢ize skusky, ktord museli podstupit
viaceri grécki hrdinovia (Odysseus, Héraklés, Théseus, Orfeus).

Tradi¢na cirkevna typoldgia, ako ju mame zachovanu v mystago-
gickych katechézach Cyrila Jeruzalemského, hovori, ze Mojzis, ktory
zostupil do Egypta, aby odtial vyviedol utlacany izraelsky Iud, je pred-
obrazom Krista, ktory prisiel na tento svet, aby oslobodil tych, ¢o tu trpia
pod vladou hriechu. Medzi silami dobra a zla prebieha Ity boj, ktory
kulminuje prechodom ,,posla smrti” Egyptom. Izraelitov pred smrtou
zachrani krv zabitého baranka, ¢o je predobrazom Kristovej spasonosnej
smrti. Boh vedie vyslobodenych k novému zivotu, no faraén so svojim
vojskom, resp. horda démonov, ich prenasleduje. Narazi vSak na hrani-
cu, ktorti neméze prekrocit. Nou je more v prvom pripade a kupel krstu
v pripade druhom.”

Akoje to u Gregora? V Gregorovom podani Mojzisovho zivota je Cast
o prichode Mojzisa do Egypta a o jeho odchode spolu s celym Izraelom
harmonicky vkibena do celkového rozprévania, ktoré zahfiia udalosti
od Mojzisovho narodenia az po jeho smrt. No relativna samostatnost
narativnych motivov je badatelna aj tu. Prva cast MojziSovho Zivota,
detstvo a mladost v Egypte, tvori kapitolu sama osebe. Uzatvara ju Moj-
zisSov dlhy pobyt v Madidne, ktory bol pripravou na jeho nasledujtice
poslanie. To sa zac¢ina teofaniou v horiacom kriku a povolanim vykonat
isté ¢iny — vyviest Izrael z Egypta a priviest ho do Zasltibenej zeme.
Prv Cast tohto poslania MojZi$ spInil v okamihu prechodu cez Cervené
more, o je hranica nasho motivu. Relativna ohranicenost tohto motivu
je podciarknuta aj tym, Ze Gregorova exegéza v tejto pasazi ma isté crty,
ktorymi sa odlisuje od predchadzajticej aj nasledujticej Casti.

Hlavnym pozoruhodnym prvkom v Gregorovom vyklade je to,
Ze v tomto pribehu o hrdinovi-osloboditelovi Gregor potlaca postavu
hrdinu-osloboditela. Kedze Gregorov celkovy pristup k postave Mojzisa
je taky, ze Mojzi$ predstavuje vzor krestana, nas autor nemohol v plnej
miere vyuzit tradi¢nt cirkevnu interpretaciu, ktora v Mojzisovi vidi pre-
dobraz Krista. A hoci Gregor zachovava inherentny vyznam rozprava-
nia, ktoré je pribehom o oslobodent, jeho Mojzis tu nie je ten, kto prinasa
slobodu druhym, ale ten, kto spolu s nimi o ttto slobodu zapasi.

7 Porov. Cyrir JEruzALEMSKY, Catecheses mystagogicae 1,3 (SC 126, 86).
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Prvt ¢ast nami diskutovanej pasaze tvori vyklad o povolani Mojzisa
pocas teofanie v horiacom kriku. Nasledne sa dej prestiva do Egypta —
Mojzis oslovuje izraelsky I'ud a ten ho prijima za svojho reprezentanta.
Tito dva hlavni hrdinovia Exodu sa tak stavajua jednou skupinou a ich
dalsie dobrodruZstva az po prechod cez Cervené more st spolocné.
V nasledujticej casti sa Mojzis vyprofiluje do roly prostrednika medzi
Bohom a 'udom, ktora mu ostane az do konca Zivota (a rozpravania), no
v Egypte je Mojzis jeden z [udu.

2. TEOFANIA V HORIACOM KRiKU (ZIVOT Mojzisa 11,19-53)

V rdmci Zivota MojZisa sa narativny motiv o hrdinovi-osloboditelovi
zacina epizédou, ked bol nas hrdina povolany na ttto tlohu. To sa stalo
pocas teofanie v horiacom kriku. V Gregorovom vyklade tejto epizody
nachadzame niekol'ko myslienok, ktoré na prvy pohlad nestvisia — Vte-
lenie, , kozZeny odev” zakryvajuci Bozi obraz v ¢loveku, Bozie meno ,Ten,
ktory je” a povolanie Mojzisa oslobodit Bozi Iud. Po kratkej analyze vSak
uvidime, Ze tieto myslienky st spolu hlboko prepojené.

Zjavenie Boha v horiacom kriku Gregor vysvetluje ako predobraz
Bozieho Vtelenia. Ttto interpretaciu umoznuje charakter tohto obrazu,
v ktorom sa spaja pozemsky a nebesky prvok — tfnisty krik, ktory repre-
zentuje Tudské telo, a nadprirodzeny ohen, ktory predstavuje boZstvo.
Paradox — ohen, ktory vychadzal z krika, no nestravil ho - je zaroven aj
predobrazom panenského materstva.? Uvodnymi kapitolami tejto pasa-
Ze teda Gregor nacrtava obraz JeziSovho prichodu na svet.

Vyklad biblickej epizddy teofanie dalej pokracuje.” Mojzis dostava
prikaz ,, Zobuj si sandale z noh.”' Tieto sandale, kozenti obuv, Gregor
vysvetluje ako obraz symbolicky oznacujuci to isté ako , koZeny odev”,"
ktorym boli zaodeti Adam a Eva po spachani prvého hriechu a ktory
odvtedy zakryva Bozi obraz v [udoch, na ktory boli stvoreni.'? Ked teda
Boh vyzyva Mojzisa, aby sa zbavil tejto koZenej vrstvy, vlastne ho vyzy-

8 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,19-21.
9 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,22.

10 Porov. Ex 3,5.

11" Porov. Gn 3,21.

12 Porov. Gn 1,26-27.
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va, aby v sebe obnovil Bozi obraz.” Tento vyklad zasadne stvisi s pred-
chadzajticim obrazom Vtelenia. Je to totiz prave Bozie Vtelenie, ktoré
umoznuje znovuobnovenie Bozieho obrazu v cloveku. Podla Gregorovej
formulacie — ktora reprezentuje celt grécku krestanskti duchovna tra-
diciu'* — sa Boh stal ¢lovekom, ,aby tym, Ze sa stal takym, ako sme my,
urobil nas takymi, ako je on.”"

Na tato implicitne pritomnti myslienku zbozstenia ¢loveka nadva-
zuje nasledujuci vyklad versa, kde Boh zjavuje svoje meno.'® Gregor, za-
stavajuc nazor o bozskosti Syna, spaja meno ,Toho, ktory je” s obrazom
Vtelenia. No hoci debata o tomto versi sa objavuje aj v Gregorovych spi-
soch namierenych proti uceniu ariana Eunomia,'” na tomto mieste nejde
o trinitarnu polemiku, lez o diskusiu o l'udskej prirodzenosti.'"® Bozska
prirodzenost Jezisa sa tu spomina preto, Ze prave ona umoznuje obno-
venie Bozieho obrazu v ¢loveku.

Obnovit v sebe Bozi obraz vsak nie je jedina tloha, ktort Mojzis
(a jeho nasledovnik) dostava. Vzapéti nasleduje druhy prikaz — oslobo-
dit Bozi 'ud, ktory trpi v Egypte. Je to tazka tiloha, ale Bozie Vtelenie
garantuje jej uspech. Dva zazraky, ktoré Boh urobi — premena MojziSovej
pravice a zmena jeho palice na hada —, opat symbolickou recou hovoria
o Vteleni."” Tak sa vyklad epizdédy teofanie v horiacom kriku konci tym

13 Gregor to explicitne uvadza v diele De beatitudinibus 6 (GNO VII,2, 142-144), ale impli-
citne je tto myslienka pritomna aj v tomto diele — cely Zivot MojZida hovori o tom, ako
sa Mojzi$ zdokonaloval v cnosti.

14 Porov. Norman Russet, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford:
Oxford University Press, 2004; André-Jean FestuciErg, , Divinisation du chrétien,” La
vie spirituelle 59 (1939): 90-99.

15 Grecor z Nvssy, Antirrheticus adversus Apollinarium (GNO IIL1, 146): tva €k TOD
YevéoDau olog 1eig UAS oot 0i0g €KeTVOC.

16 Porov. Ex 3,14 a GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,23-25.

17 Eunomios vyrok o Bozom mene vztahoval iba na Otca. Porov. Grecor z Nyssy, Contra
Eunomium 111,9,27-28 (GNO 11, 273-274). O pouzivani tohto biblického miesta v pro-
tieunomiovskej polemike porov. Claudio MorescHiNt, ,,Scrittura e filosofia: la validita
della sapienza profana verificata sulla base del testo sacro,” in Grégoire de Nysse: La
Bible dans la construction de son discours. Actes du Colloque de Paris, 9-10 février 2007, ed.
Matthieu Cassin — Hélene Grelier, Paris: Brepols, 2008, s. 3-19, o tomto s. 5-11.

18 Ronald E. HEINE, Perfection in the Virtuous Life: A Study in the Relationship Between Edi-
fication and Polemical Theology in Gregory of Nyssa’s De Vita Moysis, Cambridge (MA):
Philadelphia Patristic Found., 1975, s. 130-131, pozn. 1, je presvedceny o polemickom
protieunomiovskom zameranf tohto miesta ako aj celého diela Zivot MojZisa. Tento né-
zor pokladame za velmi jednostranny.

19 Porov. GrReGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,26-36.
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istym obrazom, ktorym sa zacal, a tato sugestivna recnicka figara kyklos
nam nedovoli zabudnut, ¢o je hlavnou myslienkou pasaze.

Mojzis teda dostal tlohy a zaruky a vzapati dostava este pomocni-
kov.® Manzelka-cudzinka predstavuje svetskii mudrost a starsi brat
Aron reprezentuje pomoc a ochranu anjelov, ktori st star$imi bratmi
Tudstva. Tito , pobocnici” budit Mojzisovi a kazdému jeho nasledovni-
kovi pomahat v jeho dvojitej tllohe — obnovit v sebe Bozi obraz a oslobo-
dit Bozi I'ud. A tak Mojzis$ (a jeho pracovny team) , zostupi” do Egypta.

3. EGYPTSKE DOBRODRUZSTVO (ZIvoT Mojzisa 11,54-129)

Ked Mojzis prisiel k Izraelitom, bol prijaty ako ich vodca a reprezen-
tant. S faradnom zacal diplomatické rokovania o prepusteni, no tie vel'mi
rychlo zlyhali a potom nastupili rdznejsie presviedcacie prostriedky —
egyptské rany. Po poslednej z nich sa Izraeliti dali na nahlivy odchod.
Fara6n so svojim vojskom ich prenasledoval az po Cervené more, ktoré
tomu urobilo razny koniec a stalo sa smrtou pre jednych a zaciatkom
slobodného zivota pre druhych.

Dominujticou témou tejto Casti je sloboda. Tato téma — hoci len im-
plicitne — spdja , egyptské dobrodruzstvo” s predchadzajicou disku-
siou 0 obnoveni Bozieho obrazu v ¢loveku. Ako vyzera tento Bozi obraz
v ¢loveku? Podla Gregora je viacero I'udskych vlastnosti, ktoré st po-
zostatkom ¢i prejavom tohto Bozieho obrazu, napr. rozumnost, cnost,
dostojnost a v neposlednom rade aj slobodna vola.?® A prave na tento
aspekt Bozieho obrazu v cloveku sa tu Gregor koncentruje.

Ked Mojzis prisiel do Egypta, nasiel Izraelitov hrdlacit pri vyrobe
tehal z bahna a slamy - skloneni k zemi zabudli na svoj bozsky povod.
Podla antickych autorov vzpriamena postava cloveka symbolizovala
jeho schopnost poznavat bozstvo.”? Gregor kombinuje biblicky obraz
s antickou filozofiou a v nacrtnutej situdcii vidi symbol ¢loveka, kedysi

20 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,37-53.

21 Podrobnejsi zoznam vlastnosti porov. Morwenna Lubrow, Universal Salvation: Escha-
tology in the Thought of Gregory of Nyssa and Karl Rahner, Oxford: Oxford University
Press, 2000, s. 54-55.

22 Porov.napr. PLaTON, Timaios 90A-B, AristoteLEs, De partibus animalium 11,10, Ovipius,
Metamorphoses 1,83-86, Cicero, De natura deorum 11,56,140, Lactantius, De opificio Dei
8,2-3 (SC 213, 148-150).
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vzneseného, no teraz v pozicii otroka trpiaceho pod tyraniou hriechu.
Mojzis prichadza k Izraelitom a pripomina im ich dostojnost. V predcha-
dzajticej casti Boh povolal jeho, aby obnovil v sebe Bozi obraz. Teraz on
k tomu istému povolava Izrael.”

Na potvrdenie tohto povolania a na povzbudenie sa udeje zname-
nie — MojziSova palica sa premeni na hada a zaZenie egyptskych hadov.
Je tu ta ista premena, ktort v predchadzajticej Casti Gregor vysvetlil ako
symbol Vtelenia. Aj vyklad je ten isty. V tejto casti o povolani Izraela
teda mame strucne zopakovany scenar povolania Mojzisa. Bozie Vtele-
nie je predpokladom obnovenia Bozieho obrazu v ¢loveku, inymi slova-
mi, ako zaciatok vykupenia je to zaciatok udskej slobody.

Pri vyklade rozpravania o egyptskych ranach* Gregor rozvija iny po-
hlad na l'udsku slobodu. Biblicky text podava kontroverznt informaciu,
ze ,Boh zatvrdil faraénovo srdce”. To vzbudzuje podozrenie, ze Iudia
su vyssou mocou predurceni bud na dobro, alebo na zlo — bez moznosti
ovplyvnit vyber. Gregor vsak, budujic na gréckej etickej tradicii,® ktort
prebralo aj krestanstvo, trva na tom, ze 'udia moznost volby maja. To
je jeden z pozostatkov Bozieho obrazu v cloveku - treba sa ho drzat
arozvijat ho. V tomto zmysle Gregor vysvetluje ,, zatvrdenie farabnovho
srdca” ako nasledok jeho slobodného rozhodnutia. Tt istt myslienku
nachadzame pri vyklade rozdielneho osudu Egyptanov a Izraelitov, ked
na krajinu dolahli rany. Egyptské rany predstavuji nekontrolované vas-
ne, neresti, resp. utrpenie nimi spdsobené. Egyptania trpeli, [zraeliti nie,
pretoze ti prvi sa nechali nimi ovladat, ti druhi nie.

V diskusii o poslednej rane, ktorou bola smrt prvorodenych,? sa ob-
javuje dalsia myslienka, ktora savisi s témou slobody — smrt ako pred-
poklad zivota a smrt ako hrozba zivotu. Ambivalentnost smrti v tejto
pasazi vychadza z biblického textu, kde postava ,posla smrti”, ktory
prechadza Egyptom, je pozitivna aj negativna — je to Panov posol, ktory

23 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,54-64.

24 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,65-88.

25 Porov. AristotELEs, Etika Nikomachova 111,7, 1113 b. Zakladnym predpokladom akych-
kolvek tvah o moralke je Tudska sloboda, moznost volit si medzi dobrom a zlom.
O volbe zla, teda neresti, mozno vyniest negativny moralny stud len vtedy, ak ide
naozaj o volbu. A takisto rozhodnutie pre dobro, teda cnost, ma pozitivnu hodnotu
len vtedy, ak je vysledkom slobodného a vedomého rozhodnutia. Preto by myslienka
o predurceni na dobro a zlo mala katastrofadlne dosledky pre akékolvek etické snaze-
nie.

2 Porov. GreGOR z Nyssy, Zivot MojZisa 11,89-101.
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usmrcuje egyptskych prvorodenych, aby vydobyl slobodu svojim, ale
Izraeliti predsa potrebuju pred nim zabezpecit svoje domy Barankovou
krvou.

Gregor najprv poukazuje na pozitivny, osloboditel'sky aspekt smrti.
Ak Egypt a Egyptania reprezentuji hriech, rozpravanie o smrti egypt-
skych prvorodenych znamena, ze hriech treba znicit uz v zarodku, skor
nez ,dospeje”.” Teda potencialnemu cudzolozstvu treba zabranit usmr-
tenim ziadostivosti, potencialnej vrazde usmrtenim hnevu atd. No vza-
péti Gregor varuje, Ze smrt hrozi aj dobru. Posol, ktory sa usiluje ludom
sposobit smrt, je démon, ktory navadza k hriechu. A tak prechod tohto
,posla smrti” Egyptom je vysvetlovany ako pokusanie, prvy krok ku
hriechu. A tomu treba zabranit. Protiopatrenim proti vstupu Zhubcu
do domu, ktorym je clovek, je oznacenie vchodov Barankovou krvou.
Vchod, pozostavajtici z dvoch zvislych veraji a horného prahu, je pre
Gregora platonskym obrazom troch casti duse — ziadostivej, vznetlivej
a rozumovej. Ak dusa nie je oznacena Barankovou krvou, ktora pre Gre-
gora znamena vieru v Krista, Zhubca ma do domu volny pristup a po-
tom nevyhnutne nasleduje smrt.

Poslednou scénou v Egypte je paschdlna vecera a Izraeliti, obohate-
ni ,egyptskym bohatstvom” — cize profannou kulttrou -, odchadzaju
z krajiny.®® Po tejto kratkej digresii sa Gregor vracia k téme slobody. Iz-
rael opustil hranice egyptskej zvrchovanosti a vydal sa na cestu za slobo-
dou. Faradn sa vsak svojich poddanych nechce len tak fahko vzdat a so
svojim vojskom sa ich pusti prenasledovat. No Izrael vedeny oblacnym
stipom, ktory reprezentuje Svitého Ducha, bezpeéne dorazi k Cervené-
mu moru.”

Pri vyklade scény prechodu cez Cervené more sa k téme slobody pri-
dava uz prv nacata téma a o smrti ako predpoklade nového zivota. Pre-

27 Gregor tu zdanlivo , prekrica” znenie biblického textu, lebo v jeho interpretacii prvo-
rodeni st babatka, deti, ktoré len zacinaju zivot, zatial ¢o v realnom zivote prvorodeni
z deti st ti najstarsi, ¢asto uz dospeli muzi a Zeny, ktori maji mladsich stirodencov.
Gregor vsak pracuje so symbolickym vyznamom pojmu , prvorodeny”, ktory je zrej-
me pritomny aj v biblickom texte samotnom. Prvorodeny vo vtedajsej spolo¢nosti re-
prezentoval vsetko, ¢o eSte len malo prist. Smrt egyptskych prvorodenych teda na
symbolickej rovine znamenala stratu nddeje na buduicnost, vymretie celej egyptskej
spolocnosti. Gregorova interpretacia v tomto bode je konzistentna s vyznamom biblic-
kého textu. Porov. Exodus: Komentdre k Starému zikonu 3, ed. Jozef Tino, Trnava: Dobra
kniha, 2013, s. 283.

28 Porov. GREGOR z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,102-116.

29 Porov. GrReGoRr z Nyssy, Zivot Mojzisa 11,117-121.
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chod cez Cervené more bol v tradi¢nom cirkevnom vyklade hlavny bib-
licky predobraz krstu,* ¢o prirodzene sposobila viacnasobna symbolika
smrti a znovuzrodenia, ktora je tu pritomna.* Aj pre Gregora je prechod
cez Cervené more obrazom krstu. Egyptské vojsko predstavuje vasne
a z nich vychadzajtice neresti, teda modely spravania, ktoré st nasled-
kom nekontrolovanych vasni, napr. kradez, podvod, porusenie prisahy
a smilstvo. Rezonuje tu platonska myslienka o tyranii vasni, resp. neres-
ti, ktoré zotrocuju cloveka.* Ak ¢lovek chce byt skutocne slobodny, musi
sa bezvyhradne rozhodntt pre cnostny zivot. Neresti musia zomriet vo
vodach krstu. Niet inej moznosti, nijaké polovicaté rieSenie neprichadza
do tvahy.®

Krst totiz pre Gregora znamena prechod na vyssiu aroven duchovné-
ho zivota. To, ¢o bolo ospravedlnitelné na predchadzajticej nizsej trov-
ni, je po ,, prechode vodou” nepripustné, lebo by predstavovalo regresiu.
Gregor si je, pravda, vedomy toho, Ze regresie sa budu vyskytovat a aj
po krste bude nasledovat vela padov — ved o tom napokon hovori aj
rozpravanie o putovani Izraela do Zasltibenej zeme. Na tomto mieste
vSak zdoraznuje nutnost radikalneho rozhodnutia cloveka skoncovat so
zotrocujucou minulostou. Len ak stary spdsob zivota zomrie, je mozny
zaciatok nového. Krst definitivne uzatvara jednu zivotnu kapitolu, aby
umoznil zaciatok druhej.

4. ZAvER: OSLOBODZUJUCI SA HRDINA

V biblickom rozpravani o Mojzisovom povolani za osloboditela Izra-
ela, jeho prichode do Egypta a vyslobodeni Izraela z Egypta prechodom
cez Cervené more tradi¢ny cirkevny vyklad vidi predobraz JeZisovho
prichodu na svet a oslobodenia Iudstva spod vlady hriechu. Gregor
z Nyssy prebera zakladnu myslienku tejto tradicie — tému oslobodenia,
no rozvija ju netradicnym sposobom.

30 Porov. Per Lunpserg, La typologie baptismale dans I’ Ancienne Eglise, Leipzig: Lorentz;
Uppsala: Lundequistska bokhandeln, 1942; Jean Danitrou, Bible et liturgie: La théologie
biblique des Sacrements et des fétes d'apres les Péres de 'Eglise, Paris: Cerf, 1951.

31 Porov. Jean Louis Ska, Le Passage de la Mer: Etude de la construction, du style et de la sym-
bolique d’Ex 14,1-31, Roma: Bibl. Inst. Press, 19972

32 Porov. Praton, Ustava 1,329¢, X,617e.

33 Porov. GreGor z Nyssy, Zivot MojZisa 11,122-129.
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Gregorova exegeticka transpozicia biblického rozpravania o oslobo-
deni Izraela a jeho odchode z Egypta sa zac¢ina obrazom Vtelenia a povo-
lanim cloveka k slobode. Vtelenie je zaciatkom cesty k slobode a jej zaru-
kou, no clovek na ttto cestu musi vykrocit sam, vlastnym rozhodnutim.
Po prijati pozvania na cestu k slobode, ktorti otvara Vtelenie, nasleduje
obdobie zapasov s nerestami, Cize egyptské rany. Izraeliti (a ich nasle-
dovnici) st pred nimi uchraneni — nie nejakym zazrakom, ale nasled-
kom svojho vlastného rozhodnutia. Rany, ¢ize neresti, totiz kvaria len
tych, ktori sa sami odovzdaju do ich podrucia. Izrael si zvolil slobodu,
egyptské rany ho teda nezasiahnu. Definitivnym oslobodenim od egypt-
skej tyranie je prechod cez Cervené more, ktory predstavuje krst. To je
okamih, ked sa kandidat vzdava starého zivota a jeho neresti. Sloboda
prichadza nie akymsi magickym pdsobenim krstného obradu, ale vdaka
rozhodnutiu ¢loveka, ktory hovori ,,Nie” minulému zivotu.

V celom rozpravani je déraz na aktivite ¢cloveka, na ddlezitosti jeho
vlastnych rozhodnuti na ceste spasy. No hoci Gregor nepouziva tra-
di¢nua cirkevnu typologiu, ktora v MojzisSovych cinoch vidi predobraz
Kristovho oslobodenia I'udstva spod vlady hriechu, a v jeho interpre-
tacii je v popredi aktivita ¢loveka, predsa netreba pochybovat o tom,
ze v pozadi celého vykladu st pritomné zakladné udalosti krestanskej
spasy, ktoré st predpokladom nasledného Tudského snaZenia. Uvodny
obraz teofanie v horiacom kriku hovori o Vteleni, o JeziSovom prichode
na tento svet. Zaverecny obraz Paschy je zase v krestanskych mysliach
neoddelitelne spojeny s udalostami krestanskej Vel'kej noci - s JeziSovou
smrtou a zmrtvychvstanim. Aj ked Gregor o tychto veciach explicitne
nehovori,* v krestanskom spoloc¢enstve iste mdzeme implicitne predpo-
kladat ich akceptaciu.

Da sa teda povedat, ze v Gregorovej verzii oslobodenia udstva spod
vlady hriechu je bozsky osloboditel v pozicii akéhosi prvého hybatela,
katalyzatora, ktory umoznuje zmenu, no ti zmenu musi urobit sam
,oslobodzovany” — teda vlastne , 0slobodzujtici sa”. Tento Gregorov
posun taziska aktivity na samotného cloveka, je originalny, pokial ide
o exegézu danej pasaze Exodu. No ak tento vyklad posudzujeme v Sir-

34 Jediné miesto, kde sa v tejto pasazi objavuje tradi¢nd cirkevna typoldgia Mojzis-Kristus,
je jeden detail v rozpravani o biblickych ranach. Ked Mojzis roztiahol svoje ruky, vset-
ky egyptské rany sa skondili (Zivot MojZisa 11,78-79, 82, 84). Gregor ho vysvetluje ako
predobraz Krista, ktorého smrt na krizi ukoncuje utrpenie spdsobené hriechmi.
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Som kontexte gréckej spirituality, ukazuje sa, Ze nijako nevybocuje z tra-
dicie.

Myslienka, ze Iudska spasa nie je jednostrannou ¢innostou bozského
Vykupitela, ale vyzaduje si aj velku aktivitu zo strany ¢loveka, je charak-
teristikou celého vychodného etického pristupu. V boji proti astralnemu
determinizmu, fatalizmu a myslienkam o predurceni, ktoré na sklonku
staroveku prenikli vSetky vrstvy spolocnosti a ktoré mali devastujtce
nasledky na akékol'vek moralne snazenie,® krestanski autori zdérazio-
vali Iudsku slobodu v rozhodovani a z toho vyplyvajicu zodpovednost
za svoj zivot a formovanie vlastného ,,osudu”. Toto je — nazdavame sa —
aj hlavna myslienka, ktort pri vyklade pasaze o odchode Izraela z Egyp-
ta Gregor chcel svojim citatelom odovzdat.

Na ceste za spasou je teda vlastna aktivita ¢loveka condicio sine qua
non. Nie je to vSak to jediné, co je potrebné. V nasledujticej casti o pu-
tovani Izraela od Cerveného mora po Sinaj sa do popredia Gregorovho
exegetického zaujmu dostane dolezitost sviatosti, ktoré sti Bozou pomo-
cou v nasttpenej ceste. Diskusia o tom by vSak uz presiahla ramec nasho
clanku.

Israel’s Liberation from Egypt:
Exegesis of Ex 3-14 in Gregory of Nyssa’s Life of Moses (I1,19-129)

Key words: Gregory of Nyssa; Life of Moses; patristic allegorical exegesis; free will

Abstract: The biblical narrative about Moses’ call to become Israel’s liberator, his coming
to Egypt and liberating Israel from Egypt by passing through the Red Sea is a version of
a well-known narrative motif about the Liberator Hero. Traditional church exegesis inter-
prets this story as a prefiguration of Jesus” coming to the world and delivering humanity
from the rule of sin. In his interpretation, Gregory of Nyssa takes over the fundamental
idea of the tradition — the liberation theme, but stresses the activity of the one called to
freedom. For him, the story about Israel’s liberation from Egypt is a narrative about the
human struggle for one’s own spiritual freedom. When the divine liberator has provided

35 Porov. David AmanD, Fatalisme et liberté dans I'antiquité grecque: Recherches sur la sur-
vivance de I'argumentation morale antifataliste de Carnéade chez les philosophes grecs et les
théologiens chrétiens des quatre premiers siécles, Amsterdam: Hakkert, 1973.
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the basic precondition for human liberation by means of the Incarnation, he recedes into
the background and leaves further activity to humans.
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