DOI: 10.5507/sth.2025.013

Preco je Boh , mitvy”?
A caka na svoje ,vzkriesenie”?

Filozoficka diagnostika padu nabozenskej sktisenosti
ako fenoménneho javenia*

Peter Juan Pablo Maria Bako

Cielom predkladanej Studie je poukéazat na doposial malo skiimané fi-
lozofické priciny, ktoré v znacnej miere prispeli k aktualnemu , padu”
krestanskej naboZenskej skiisenosti v eurdpskom kultdrnom priestore.
,Nabozensku sktisenost” tu chapeme ako takt formu fenomenalizdcie ide-
ality, ktora sa vo filozofickych dejinach ukazala ako isty druh ,, ndboZen-
ského javenia”. V texte identifikujeme zvlast tri takéto formy, ktoré vSak
aktualne dospievaju k stale rastticej redukcii a paralyze. V tomto zmysle
hlavnym prinosom stdie nema byt predlozenie kategorického rieSenia
na aktualne slabntci Zivot tradicnej krestanskej viery, ale filozoficka dia-
gnostika, ktora prave svojim Specifickym zameranim upriamuje pozor-
nost na potencidlne novu orientdciu skimania v snahach o pochopenie
a nasledné reagovanie na vyzvy sucasného dejinného stavu.!

VSTUPNE UVEDENIE DO TEMY

Pri retrospektivnom a analytickom pohlade na sticasny stav existencie
¢loveka—atedanastavjeho vedomia, uvazovaniaa z toho vychadzajucich
potrieb — sa zd4, Ze st namieste otazky, ktoré svojho ¢asu formuloval uz
nemecky filozof Hans-Georg Gadamer.

Situacia, v ktorej sa nachddza naboZenstvo nasich ¢ias nema precedensu. Po pr-
vykrat sa uz problematika netyka kladov a zaporov, ktoré sa vzdy spajali s tvr-
deniami nabozenstiev. Tu uz viac nejde o zdpas za Boha a boj proti modlam, ani
o obranu vlastného nabozenstva pred titokom neveriacich ¢i stipencov inej viery
— vratane viery vedeckého ateizmu. Dnes nam skor ide o otazku ¢i Tudstvo este

*  Studia je Ciastkovym vystupom vedeckého projektu APVV 22 — 0204 ,Religiozita
a hodnoty trvalej udrzatelnosti” realizovanom na Univerzite Konstantina Filozofa
v Nitre.
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potrebuje vo vSeobecnosti nabozenstvo. [...] Dospeli sme teda ku koncu ilazie?
Alebo iltizia spociva prave vo viere, Ze ludsky Zzivot si vystaci aj bez nabozenstva?"'

Zastanca kladnej odpovede na prva z dvoch zaverecnych Gadamero-
vych otazok, cize zastanca presvedcenia, Ze viera v nadprirodzeno
a v akukol'vek idealitu konecne dochadza k svojmu zaniku bol Friedrich
Nietzsche.? Martin Heidegger v tomto smere vysvetli jeden z najslav-
nejsich a najcitovanejsich Nietzscheho vyrokov o ,smrti Boha”? tymito
slovami:

Boh oznacuje oblast idei a idedlov. Tato nadzmyslova oblast je od Platona, presnej-
Sie povedané od neskorsieho gréckeho a krestanského vykladu platdnskej filozo-
fie, povazovanej za pravdivy a vo vlastnom zmysle skuto¢ny svet. [...] Vyrok Boh
je mrtvy znamena: nadzmyslovy svet stratil posobiacu silu. Neposkytuje uz Zivot.
Metafyzika, t. j. pre Nietzscheho zapadna filozofia chapana ako platonizmus, je
u konca.*

Na druhtt Gadamerovu hypotézu, a sice ¢i iltizia nespociva , prave vo
viere, ze ludsky zivot si vystaci aj bez nabozenstva”, by zase zvlast zo
slovenského filozofického prostredia — a konkrétne z pradu teistického
existencializmu® - kladne odpovedal myslitel Pavol Strauss (1912-1994).
Nitriansky lekar a konvertita zo zidovstva na katolicku vieru bol pre-
svedceny, ze ,Boh je mftvy len v mnohych z nas a v nasich ¢inoch.
A caka na svoje vzkriesenie cez nas”.® V priamej reakcii na Nietzscheho,

1 Hans Georg GADAMER, ,Riflessioni sul rapporto tra religione e scienza,” in Scritti di
estetica, Sesto San Giovanni: Aesthetica Edizioni, 2022, s. 73-79, tu s. 73. Talianska pu-
blikacia Scritti di estetica (Spisy o estetike) predstavuje stubor eseji v jednom zvazku ako
sucast Gadamerovej rozsiahlej prace na objasniovani predoslej knihy Pravda a metéda.

2 Nietzsche vo svojom diele o zaniku iluzérnych idealov Siimrak modiel zahftia pod po-
jem , dejiny jedného omylu” predovsetkym filozofie a prudy ako platonizmus, kres-
tanstvo, kantovstvo, pozitivizmus. Porov. Friedrich Nierzscue, Siimrak modiel, Brati-
slava: Iris, 2016, s. 28.

3 Vyrok ,Boh je mftvy” vyslovil F. Nietzsche v roku 1882 v tretej knihe spisu Radostni
veda. Friedrich Nietzscug, Radostnd véda, Olomouc: Votobia, 1996, s. 121.

4 Martin HeipecGeRr, Nietzscheho vijrok , Biih je mrtev”, Praha: Oikoymenh, 2020, s. 13.

5 Porov. Jan Letz, Slovenskd krestanskd filozofia 20. storocia a jej perspektivy, Krakow — Tr-
nava: Spolok Slovakov v Pol'sku — Filozofickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave,
2010, s. 83. Porov. tiez Tomas Pruzinkc, , Filozofia spomienok: K filozofickej a literar-
nej metodoldgii Straussovho diela Clovek pre nikoho,” Konstantinove listy 15, & 1 (2022):
149-160, tu s. 157.

6 Pavol Strauss, ,Nadhera necakaného,” in Zobrané literdrne a myslitel'ské diela III. Re-
kviem za neumieranie, PreSov: Vydavatelstvo Michala Vaska, 2009, s. 527-586, tu s. 579.
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Strauss vo svojom diele Ecce homo, ktoré mimochodom nazval rovnako
ako svojho casu i samotny predstavitel nihilizmu (1908), prezentuje na-
sledovny postoj:

Boh je, ktorym je, pretoze nim je, nie preto, Ze to povedal. [...] Nietzsche nebol
prvy ani posledny, kto vyhlasil vykynoZzovaci boj idealom asketickym, mravnym
a duchovnym. Faktom je, Ze i keby sa tieto idealy podarilo vykantrit, znova by
ich museli objavit — a hadam ti isti, ¢o ich ni¢ili, by ich znovu nastolovali, lebo ich
prapricinu, ich zaklad a dévod ich nevyhnutnosti nemozno znicit, Tudské formy
a prejavy mozno iba nacas zahladit alebo zasunut do nezbadatelna. Nie, Boh sa
nemusi zotavit z toho, Ze je Bohom, tym, Ze sa ako had polozi pod strom poznania.”

Pavol Strauss tu na jednej strane kladie doraz na nezavislost a imtnnost
Boha od Iudského poznania, no na strane druhej mu priznava priamy
vztah vodi konstitucii ludského subjektu. Autor totiz cely argument za-
sadzuje do kontextu ,,nevyhnutnosti prapriciny, zakladu a dévodu idea-
lity vo vztahu k Iudskej forme”. To je na jednej strane dovod, preco by
nebola v reakcii na Straussa opodstatnena obava zo subjektivizmu a so-
lipsizmu, ale zaroven i dévod, preco je mozné, aby bol Boh na druhej
strane ,mrtvy” (ale ,len v mnohych z nas a ¢akal na svoje vzkriesenie
cez nas”). ,Smrt Boha” i ostatnej metafyziky tu ma preto skor vyznam
,zahladenia alebo zasunutia do nezbadatelna”.

1. ,,ZJAVENIE” NIE JE ,,JAVENIE”

Ci uZ metafyzika preziva agéniu na globdlnej trovni (Nietzsche),
alebo skor len na tej sukromnej (Strauss), faktom je, Ze vo vSeobecnosti
sucasny Clovek eurdpskeho kultirneho priestoru straca o tieto otazky
zaujem. Ak mal totiz pravdu nemecky nihilista, tak si [udstvo nemusi
zbytocne lamat hlavu nad zachranou niecoho, o neexistuje. Ak mal zase
pravdu nitriansky myslitel, nastoluje sa dnes otazka, preco by mal jed-
notlivec vdbec stat o zachranu metafyziky, ktora ho nezaujima? A v na-
bozenskom kontexte: preco by mal niekto prijat a rozvijat , dar viery”,
o ktory nestoji?

Jednym zo zdkladnych fenomenologickych predpokladov na prijatie
daru je jeho fenoménny aspekt — javenie sa. Je to prave jav, tikkaz, feno-

7 Pavol Strauss, Ecce homo, Gelnica: Vydavatelstvo G-Ateliér, 2017, s. 129.
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mén (vo volnejSom vyzname ,,vzhlad”, , pritazlivost” ¢i, sat”), ktory ako
prvy stoji medzi subjektom a vnatornou univerzalne platnou hodnotou
v predmete (obsahom, principom ¢i podstatou). Ide o fenomenologic-
kit myslienku, podla ktorej zjav — nie nevyhnutne empiricky — ukryva
vo svojom vnutri apriérne posolstvo, zakon ¢i absolttnu pravdu. Ide
o ideal, ktory sa podla Edmunda Husserla ,, dava vo fenoméne pozna-
nia”.® Povieme, Ze imanentny, Cisty a aposteriérny fenomén je akousi pri-
leZitostou alebo kandlom, cez ktory (resp. popri ktorom) do I'udského ve-
domia prudi idealita, ¢im ma jednotlivec , absolttny a priamy” pristup
aj k apriérnym univerzalitam -, obecninam”.’

Husserl v tomto smere rozliSuje dva druhy apridrnych univerzalit,
ktoré sa Tudskému vedomiu — popri intencionalne vnimanom feno-
méne — priamo , davaju”. A priori v prvom rade znamend , vSeobecné
podstaty” veci ako ich pozname napriklad z aristotelovskej filozofickej
koncepcie. Po druhé, a priori znamena univerzalne ,, principy a zakony”,
na ktorych sa dané podstaty zakladajt. V prvom pripade ide skor o ob-
jekty poznania, v tom druhom zas o zakonitosti, podla ktorych sa pozna-
vané objekty (podstaty) riadia.'

Ci uz ide o apriérne podstaty alebo o apriérne principy, ich absolitnu
a priamu dostupnost - t. j. ,,davanie sa” — si tu celkovo dovolime ozna-
¢it pojmom ,,zjavenie”. Upozornujeme, Ze tento vyraz v prezentovanom
clanku nevyjadruje teologicky, ale striktne filozoficky pojem. Rozumieme
nim totiz akukolvek ,fenomenalizovant idealitu podnecujicu jednot-
livca k zaujatiu existencialneho postoja a osobného ttkkonu viery”. ,Vie-
ra” sa tu nasledne bude chapat ako , priklon k rozumu neodporujticej
a predpokladanej pravde, ktora ma svojho nositela — fenomén”. Zda
sa, akoby to nebol len subjektivny narok Iudského tvora, ale priam za-
konitost jeho konstitticie, ze nejaka absoliitna platnost’ ¢i hodnota sa musi
k subjektu niest na nosidlach fenoménu, ¢ize cez nalezité ,javenie”. Hus-
serlove kategorické a priori ako zakony a principy, nevynimajuic tie mo-
ralne, sa prezentuju nasej intencionalite ako , absoltitne a bezprostredné
davania sa” cez fenomén." V tomto zmysle povieme, Ze ,zjavenie pred-
poklada javenie”.

8 Edmund Hussere, Idea fenomenologie, Praha: Oikoymenh, 2001, s. 63.
9  Tamtiez, s. 49.

10 TamtieZ.

11 TamtieZ, s. 49, 63.
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V nabozenstvach predstavuju takéto zjavenia stibor pravd ¢i systém
idei, ¢ize obsah viery, ktory je zaruceny Bozou autoritou. Napriklad
v Katolickej cirkvi sa pod pojmom ,Zjavenie” rozumie , sebazdelenie
Boha ako pravdy a zivota”."? Zjavenie nabozenstiev je nasledne pozitiv-
ne predkladané, formulované, c¢ize fenomenalizované'® do podoby vni-
matelného javenia napr. prostrednictvom nejakej posvétnej knihy ¢i uci-
telského tradu. Zasada ,zjavenie predpoklada javenie” preto v teoldgii
znamena, ze dar musi mat formulaciu ako nositela; vo filozofii zas, Ze
prijatie metafyziky predpoklada estetiku. Na praktickej rovine by sme
mohli povedat, Ze aj z tohto dovodu sa dnes pre recipienta povacsine
zda ako odstideny na neprijatie taky obsah, ktory nie je fenomenalizo-
vany alebo je odfenomenalizovany. A naozaj, posledné generacie netaja
svoj neskryvany odpor voci comukolvek, co sa im predklada nekriticky
ako cisté a priori, iba hola pravda, len kategoricky zakon, princip, dogma.
Skratka, miera neprijatelnosti absoltitnej idey rastie v tej miere, v akej sa
,zjavenie” prestava ,javit”. V otazkach viery ide o absenciu ,nabozen-
ského javenia”. Prave ,nabozenské javenie” — pod ktorym rozumieme
,akukolvek formu, ktora je nositelom intencionalneho predmetu ako
obsahu viery (predkladanej pravdy)” — sa aktualne zd4 v stave agdnie
alebo aspon stagnacie. Fenomén ¢i jav je totiz istym druhom reci. ,,Nabo-
zenské javenie”, ktoré po celé starocia bolo , velavravné”, dnes uz malo-
komu nieco hovori. A ak aj hovori, ide o jazyk (javenie), ktorému dnesny
clovek malo rozumie. Ak teda plati téza, Ze ,zjavenie predpoklada jave-
nie”, tak potom rovnako plati, Ze s ,defenomenalizaciou” (alebo zani-
kom javenia) sa stava prijatie akejkol'vek ideality takmer nemozné. Je to
prave zanik nabozenského javenia, ktory sa coraz viac ukazuje ako jedna
z dodlezitych pri¢in aj sucasného pocitu ,nepotrebnosti” nabozenského
zjavenia, idey, obsahu viery. Prinosom pre pochopenie aktualneho stavu
preto moze byt filozoficko-diagnostické skiimanie ,, nabozenského jave-
nia” a aspektov jeho vymiznutia (defenomenalizacie).

12 Gerhard Ludwig MULLER, Dogmatika pro studium i pastoraci, Kostelni Vyd#{: Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 2010, s. 46.

13V Katolickej cirkvi ,skrze formy a tvary [...] jazykovej, dejinnej a komunitnej Struktary
svojho sprostredkovania”. Tamtiez, s. 46.
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2. ,,ZJAVENIE PREDPOKLADA JAVENIE”
V DEJINNYCH FILOZOFICKYCH FORMULACIACH

Vo filozofickych dejinach malo ,nabozenské javenie” rézne formy. Pre
nasu tému su obzvlast zaujimavé konkrétne tri, ktoré sa v dejinnych ob-
dobiach ['udstva ukazali ako jedni z najvplyvnejsich. Ide o formy charak-
teristické pre: antické grécke myslenie, krestansku filozofiu a zapadny
racionalizmus. Grécke nabozenské javenie bolo obsiahnuté vo forme
zasady: Logos predpokladd mytus; v krestanstve zas: Milost predpokladad pri-
rodzenost; v racionalizme nakoniec: Priina sa ukazuje v ti¢inku. Ci uz ide
o logos, milost alebo o princip kauzality — tie maji v metafyzickom, hie-
rarchickom a chronologickom poriadku svoje prvenstvo nad ich fenome-
nickou formou/vyjadrenim/nositefom (mytom, prirodzenostou, ucin-
kom). V epistemologickom a sktisenostnom poriadku ich prijatelnosti
(kontaktu, spoznania, vztahu k subjektu) je vSak poradie opacné.

2.1 Antické grécke myslenie: ,,Logos predpokladd mytus”

V gréckom svete sa idealita prijimala (abstrahovanim) z fenoménov
predmetovych skutoc¢nosti. Zakladny princip veci (arché), ako aj katego-
rie pravdy, dobra, krasy (hoci po ontologickej stranke predchadzali ich
akcidentalne prevedenie), bolo treba vyslobodit z okolitych sticien, kto-
rych fenoménne vyjadrenie ako prvé spadalo do vnimania cloveka. Pre-
to sa uz Platon vo svojich dielach cez postavu Sokrata vyjadril: ,, Zakuasa-
nie udivu (gr. Oavualerv — thaumazein) prezradza, kto je filozof, pretoze
udiv je jedinym pociatkom uvazovania.”™ Neskor i jeho ziak Aristoteles
napiSe na prvych strankach svojej Metafyziky: ,Dnes ako aj v minulosti
Tudia zacali filozofovat, pretoze sa niecomu divili (Oavualewv — thauma-
zein)“"®, o zas neskor vo svojej aristotelovskej koncepcii vyjadri aj To-
mas Akvinsky vyrokom, ktory sumarizujeme a parafrazujeme v zneni:
,sucno ako prvé spada do zorného uhla intelektu”.!* V reci a v jazyko-

14 Porov. PLATON, Theaetetus, 155d.

15 AristotELESs, Metafyzika, A 2, 982b, 12-13.

16 Porov. Tomas AkvINskY, De veritate, q. 1, a. 1: , Illud autem quod primo intellectus con-
cipit quasi notissimum et in quod conceptiones omnes resolvit, est ens...” (,,AvSak to,
co intelekt pojima jako nejzndméjsi a na co prevadi vsechny pojmy, je jsouci...”) Tomas
Axvinsky, O pravdeé. O mysli, Praha: Krystal OP, 2003, s. 89.
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vom vyjadreni to zas znamena, Ze poctvajuci sa najskor streta s fenomé-
nom slov, symbolov, znameni, a az tie odkazuju na cosi podstatnejsie.
V tomto poriadku teda plati, Ze (prijatiu) ,Logosu predchadza mytus”.
Toto je zaroven dovod, preco sa mytus alebo grécke baje skratka nedaju
povazovat len za obycajné rozpravky. ,Mytus a logos — tvrdi Gadamer
— sa javia byt navzajom kompatibilnejsie, ba dokonca sa zd4, Ze sa na-
vzajom dopltiaju. [...] Ide skor o Cosi ako Zivii pamit, ktora sa nespros-
tredkovane $iri v historickej pamati.”"”

Vztah medzi logom a bajnou pamétou potvrdzuje aj etymologicky
vyznam pre grécky termin , pravda”. A-letheia vyjadruje aktivitu, ktora
spociva v sebaodhalovani sa. Zatial ¢o létho znamena unikat, zostavat
nespozorovany, neodkryty, v médio—pasive znamena toto sloveso stratit
pamit, zabtuidat. Pripojenim zapornej predpony ,,a” sa teda zo zabuda-
nia stava pravda s odtienom opozita zabudnutia a zaroven synonyma
toho, ¢o nie je stravované casom, ¢o neumiera. Po filozofickej stranke
ma skratka pravda docinenia s pamatou, a v gréckej antickej verzii kon-
krétne s mytom. Marcello Zanatta, taliansky odbornik a prekladatel diel
antickej filozofie, v tomto smere navyse upozornuje, Ze mytus je takou
pamiétou, ktora si spomina na realitu, ktora bola jasne a zretel'ne rozliSend,
pricom jej idealita neignoruje ani odvolavku na Boha:

Je to prerozpravanie skutocnych, a nie fantazijnych ¢i rozpravkovych udalosti.
Basnik, ktory hovori o pritomnosti bozskej nymfy v tryskajticej fontane vody alebo
o Diovom bici v tderoch blesku, hovori o tom, ¢o je v oc¢iach Iudstva neodskrie-
pitelnou evidenciou, istotou a skutocnostou. Boh je tam: redlne, skutocne, v tom
tdere a zablesku blesku. [... Baje] st pre mytické a symbolické myslenie paméatou
evidencii, ¢iZe st spritomneniami ist6t — skrze pamat poetického slova — o skutoc-
nostiach, ktoré st realne.'®

Vidime, Ze mytus sa tu predstavuje ako akusticky fenomén, cize jazyko-
vy Sat, nositel a aspekt, ktory ako prvy spada do ,zorného uhla” nasho
vnimania, po ktorom vsak jednotlivec prichadza do kontaktu s hlbsim
obsahom. Napriek tomu Gadamer predsa len dodava:

Vztah medzi mytom a logom nie je zaiste uplne bez napatia. Mytus je vzdy len
vierohodny a nie pravdivy. Predsa vsak, déveryhodnost mytu nie je len obycajnou

17 GapaMeg, ,Riflessioni sul rapporto tra religione e scienza,” s. 78.
18 Marcello Zanatra, Profilo storico della Filosofia Antica, Soveria Mannelli (Catanzaro):
Rubbettino, 1997, s. 13.
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pravdepodobnostou bez zarucenej istoty, skor ma v sebe vlastné bohatstvo, zjave-
nie pravdivého, podobu vlastnt alegérii, v ktorej sa pravdivé javi. Toto pravdivé,
dalej, samozrejme nie je samotny pribeh, ktory mozno rozpravat r6znymi sposob-
mi, ale to, ¢o sa v nom manifestuje — ani nie tak iba to, ¢o je zamyslané, a preto by
vzdy zaviselo od daného overenia, ale to, ¢o je v iom pritomné."

Ide o pritomnost aletheie — pravdy ttliacej sa k pamati a vzoprierajtcej
sa zabudaniu — ktora je ziva, ba priam ktora ,, dycha”. A naozaj, niektori
Slovania zvykli pravdu oznacovat ako , istina”.

Istina pochadza z korena est. Est-e-stv—o znamena existovat. V polstine je istota

mena zit, a tak sa nam pri slove istina vybavuje vsetko, ¢co ma do ¢inenia s ontolo-
gickou a Zijucou existenciou. [...] V starosloviencine znie prva osoba slovesa byt
esmi, comu v gréctine zodpoveda eimi a latinské (e)sum. V latincine je nasledne
tretia osoba slovesa byt v pritomnom case est, nemecky ist. Povodny vyznam slova
es alebo as je dychat.?

V tomto vyzname by - nietzscheovsko-straussovskym slovnikom
— ,vzkriesenie” gréckeho boha, metafyziky, ideality znamenalo nielen
abstrahovanim oslobodit, ale nasledne i pamaétat na pravdu. Ide o oslo-
bodenie z fenoménu naracie, ako aj z pripadného zabudnutia, aby tak
pravda mohla , dychat z plnych pItc”.

2.2 Krestanstvo: ,,Milost predpoklada prirodzenost™”

S prichodom krestanstva sa latka postiva este vyssie. S idealom — s Boz-
skym Logom, ktory je pravdou (Jn 1,1; Jn 14,6) — sa jednotlivec nestreta
uz len cez fenomén slova a naracie, ale cez fenomén fela. V gréckej
povodine novozakonnych posvitnych textov citame, ze ,Slovo (gr.
A6Yog — logos) sa telom stalo” (Jn 1,14), pricom svity Peter, prvy z apo-
Stolov, priamo prizvukuje: ,Ved sme nesledovali vymyslené bajky (gr.
uvooig — mythois), ked sme vas oboznamili s mocou a prichodom nasho
Pana JeziSa Krista” (2 Pt 1,16). Zasada , milost predpoklada prirodze-
nost” v prvom kroku preto znamend, ze bozsky Logos plny ideality

19 GapAMER, ,Riflessioni sul rapporto tra religione e scienza,” s. 79.
20 Ivan Marko RupNik, Vybrané otizky z antropologie: Clovék a vzkfiseni, Olomouc — Vele-
hrad: Centrum Aletti, 2003, s. 52-53.
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-, plny milosti a pravdy” (Jn 1,4) — musel najst prirodzentt ochotu Marie
Panny, ktora svojim fiatom (slobodnym stihlasom) dala svoje prirodzené
telo k dispozicii pre Bozie vtelenie — filozoficky: pre jeho fenomenalizaciu
vo svete skrze pocatie a porod.

V tomto smere sa absolttna Idea pravdy, ktora je zivou dychajticou
(druhou) bozskou osobou, fenomenalizuje uz nielen do podoby poda-
vaného slova nardcie (grécky mytus), hoci Tradicia navzdy zostane ne-
odmyslitelnou stcastou krestanskej nabozenskej skiisenosti a javenia,*
ale priamo do podoby tela, ktoré sa stdva, deje a kond. Svojho ¢asu papez
Benedikt XVI. takto vysvetlil text i kontext vianocného biblického tryv-
ku opisujaceho vyroky pastierov ponahlajticich sa do Betlehema:

Grécky text tu doslova hovori: Pozrime sa (gr. dwpev — uvidme, zakiisme) na to
Slovo, ktoré sa tam stalo (gr. yeyovog — vzrastlo, povstalo, udialo). Ano, toto je ta
novost onej noci: na Slovo sa da pozerat. Stalo sa totiz telom. Ten Boh, ktory sa ne-
smie nijak zobrazovat, pretoze akykolvek obraz by ho mohol len okyptit, ba priam
len prekrtit, ten Boh sa osobne stal viditelnym v osobe toho, ktory je pravym ob-
razom, ako to udava svaty Pavol (porov. 2 Kor 4,4; Kol 1,15). V osobe JeZisa Krista,
v celom jeho Zivote i konani, pri jeho zomierani i vzkrieseni, moézeme hladiet na
Bozie slovo a tym padom na tajomstvo samotného zivého Boha.

Samotny evanjelista svéty Jan vyzna v jednom zo svojich listov, Ze ab-
solttny princip — o ktorom sa da v inych nabozenstvach len pocut — sa
zrazu da vidiet, ba priam dotijkat sa ho. ,,Co bolo od poéiatku (gr. doxic
— archés), ¢o sme poculi, co sme na vlastné oci videli, na ¢o sme hladeli
a ¢oho sa nase ruky dotykali, to zvestujeme: Slovo zivota” (1 Jn 1,1).
Fiodor M. Dostojevsky krestansku telesnti fenomenalizaciu absoltt-
nej ideality ako spisovatel vyjadri, ked opakovane napise, ze Jezis$ Kris-
tus je inkarnaciou ,idey lasky pre Iudstvo [...]. Jednou z tych najnepo-
chopitelnejsich idei pre ¢loveka ako idey; ukazala sa iba raz v podobe
vteleného Boha.”” Rovnako tomu bolo, ked v ndvrhu ¢lanku z roku

2L Porov. slovd sv. Augustina: ,Vzyva ta, Pane, moja viera, ktort si mi dal, ktort si mi
vnukol prostrednictvom Iudskej prirodzenosti svojho Syna cez sluzbu svojho kaza-
tela.” Aucustin, Vyznania, Bratislava: Lﬁé, 1997, s. 29.

22 Benepikr XVL, Dieta Vim bude znamenim...: Uryvky z papezskijch homilii na Adventné a Via-
nocné obdobie, Nitra: Gorazd n. f. Kiazsky seminar sv. Gorazda v Nitre, 2017, s. 41.

23 Fiodor Michajlovi¢ Dostojevskiy, , Dnevnik pisatelja za god 1876,” in Polnoe sobranie so-
Cinenij v tridcati tomach, zv. XXIV, Leningrad: Nauka, 1982, s. 310-311. Dostojevského
rozne zapisky k Denniku, koreSpondencia, ¢lanky ¢i pripravné materidly a poznam-
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1865 o Kristovi napisal, Ze je vtelenim , krasy idealu”,* ktora ozivuje celé
Tudstvo; Ze je ,idealom krasy”,” ako uprestiujeme v liste V. A. Alexe-
vovi zo 7. juna 1876; takze — ako zas zachytava v jednej z pripravnych
poznamok k dielu Diablom posadnuti — ,svet sa stane krasou Krista”.®
Tu sa nam zvlast potvrdzuje zasada, ze , Milost predpoklada prirodze-
nost”, pretoze svet ako prirodzeny priestor fenoménov (javov) sa stava
podou pre zakorenenie sa a vykvitnutie vnimatel'ného idealu milosti: ,To
krasne v ideali je nedostupné [...]. [Treba ist] cez jednotlivé javy. Clo-
vek sa musi drzat pravdy. Ideal nam bol dany Kristom.”?” Prave v tomto
zmysle rusky myslitel zaroven ohlasuje i jednu zo svojich najslavnejsich
viet, Ze ,,svet spasi krasa”,” pretoze , neexistuje nic krajsie [...] ako Kris-
tus”.? Je povsimnutia hodné, ako niektori odbornici poukazuji na to,
ze ruska kpacoma — krasota (krasa) ma etymologické korene v latinskom
vyraze gratia — grdcia (milost). Dostojevsky identifikuje spasnu kras—otu,
t. j. grac-iu, s Kristom, ¢o by zodpovedalo aj biblickym textom, podla
ktorych sa ,zjavila Bozia milost na spasu vsetkym l'udom” (Tit 2, 11).

ky k pripravovanym dielam postupne vysli v Polnoe sobranie so¢inenij v tridcati to-
mach (Kompletné dielo v tridsiatich zvdazkoch) medzi rokmi 1972-1990.

24 Fiodor Michajlovi¢ Dostojevskiy, , Stat’i i zametki 18621865, in Polnoe sobranie socine-
nij v tridcati tomach, zv. XX, Leningrad: Nauka, 1980, s. 193.

25 Fiodor Michajlovi¢ Dostojevskiy, ,,Pis‘ma: 1875-1877,” in Polnoe sobranie so¢inenij v trid-
cati tomach, zv. XXIX/2, Leningrad: Nauka, 1986, s. 85.

26 Fiodor Michajlovi¢ Dosrojevskyy, , Besy: Podgotovitel'nye materialy,” in Polnoe sobra-
nie so¢inenij v tridcati tomach, zv. XI, Leningrad: Nauka, 1974, s. 188.

27 Fiodor Michajlovi¢ Dostojevskiy, , Dnevnik pisatelja za god 1876,” in Polnoe sobranie so-
Cinenij v tridcati tomach, zv. XXIV, Leningrad: Nauka, 1982, s. 167.

28 Fiodor Michajlovi¢ Dostojevskiy, Idiot, Bratislava: Ikar Odeon, 2014, s. 428. V priprav-
nych materidloch k dielu Diablom posadnuti zas otvorene pise: ,Mnohi si myslia, ze na
to, aby boli krestanmi, staci verit v Kristovu moralku. Nie Kristova moralka, ani Kris-
tovo ucenie spasi svet, ale prave viera v to, Ze Slovo sa stalo telom.” Fiodor Michajlovi¢
Dostojevskiy, ,Besy: Podgotovitel nye materialy,” in Polnoe sobranie socinenij v tridcati
tomach, zv. XI, Leningrad: Nauka, 1974, s. 187-188.

29V osobnom liste adresovanom N. D. Fonvizine z konca janudra—februara 1854 Dosto-
jevkij vyznava: ,I ja som synom tohto storocia, synom nevery a pochybovania [...].
A predsa mi Boh posiela chvile, v ktorych je mi vSetko jasné a svété. A v tychto chvilach
som si zloZil svoje credo. Tento symbol viery je velmi jednoduchy, tu je: verit, Ze nee-
xistuje ni¢ krajsie, hlbsie, sympatickejsie, rozumnejsie, odvaznejsie a dokonalejsie ako
Kristus, a nielen Ze nie je ni¢, ale — a hovorim si to so ziarlivou laskou — Ze ¢lovek ani
nemoze mat nic takého. Ba ¢o viac, keby mi niekto dokazal, Ze Kristus je mimo pravdu,
daval by som prednost zostat s Kristom, nez s pravdou.” Fiodor Michajlovi¢ Dosro-
JEVSKIJ, ,,Pis'ma 1832-1859,” in Polnoe sobranie so¢inenij v tridcati tomach, zv. XXVIII/1,
Leningrad: Nauka, 1985, s. 176.
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Vidime, ze v krestanstve sa samotna idealita (krasa, milost, svatost,
laska, spravodlivost...) fenomenalizuje az na mieru misa a kosti v ,spra-
vodlivom sluzobnikovi” (Iz 53,11; 1 Pt 3,18). Preto zaroven plati, ze
bozsky Logos ako vecna idea moze byt nielen ,nietzscheovsky mftvy”
(ideovo™ odmietnuty, neprijaty), ale eSte predtym i felesne usmrteny na
krizi. Tragicky udel stelesnenej ideality predvidal uz samotny Platon.
Grécky filozof v Druhej knihe Stitu otvorene vyznava na adresu poten-
cidlne idealneho spravodlivého, Ze takyto spravodlivy ,bude bi¢ovany,
muceny, vdzneny, vypalia mu o¢i a napokon po vsetkych tychto utrpe-
niach ho ukrizuja”.?!

V katolickej vierouke vsak pri fenomenalizacii Logosu na telo nejde
len o otazku spred dvochtisic rokov. Vtelena idealita ma priamy vztah
k sti¢asnosti, v ktorej nachadza svoje pokradovanie, inkarnaéné predize-
nie ¢i rozpatie. Je to prave v liturgii, pocas slavenia ktorej sa chlieb a vino
meni na bozsky Logos vo sviatosti Eucharistie, t. j. stava sa JeziSovym
telom a krvou.* U prijimajtceho sa takto buduje jednota s Kristom, ktora
sa dosahuje sviatostnym Zzivotom az do tej miery, Ze veriaci ma moznost
vyhlasit spolu so svatym Pavlom: ,,UZ neZijem ja, ale vo mne zije Kristus.
Ale zivot, ktory teraz zijem v tele, Zijem vo viere v Bozieho Syna” (Gal
2,21). V tomto zmysle sa absoltitna idea, ktora je Zivou bozskou osobou,
stelesniuje aj v identifikacii s prijimatelom. Prave prijimajtci a jeho slo-
bodna vola st akoby prirodzenym predpokladom, ktory ako substrat
nutne predchadza samotnt fenomenalizaciu ideality do osobnej exis-
tencie jednotlivca. Magistérium Cirkvi povie, ze , Milost predpoklada

30 Ratzinger, neskorsi papez Benedikt XVI,, uZ v roku 1971 zretelne upozortioval: , Smrt

Boha je Giplne redlnym procesom, ktory dnes siaha hlboko do vnatra Cirkvi. Zda sa, ze
Boh v krestanstve zomiera.” Joseph RATZINGER, ,Preco som este v Cirkvi,” in Hans Urs
vON BALTHASAR — Joseph RATzINGER, Dve obhajoby, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2022,
s. 55-70, tu s. 59.

31 PLaTON, Stit, kn. 1T, 361e-362a, tu s. 68.

32V Starom zakone, ktory predstavuje biblické obdobie pred inkarnaciou BoZieho slova,
sa pravda podavala predovSetkym nardciou, ktorej formulacia predstavovala istti na-
bozensko-moralnu ,,cestu”. A hoci starozakonna cesta bola takpovediac len ,,fenomé-
nom” nardcie, kracanie po nej zarucovalo jednotlivcovi priamy vztah k idealite zvanej
pravda. Biblia to vystihuje versami: , Ukdz mi, Pane, svoju cestu a budem kracat v tvojej
pravde” (z 86,11); , Kto nam ukaze stastie? Pane, ukdz nam svetlo svojej tvare ako zname-
nie.” (Z 4,7) Vo véeobecnosti boli nositelmi fenomenalizacie veénej Idey prave proroci,
ktori iba hovorili v mene Boha (Jak 5,10), nekonali vSak v osobe Boha, ako je tomu v no-
vozakonnom pripade apostolov po vteleni, smrti a vzkrieseni Bozieho Logosu (porov.
2 Kor 2,10).
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a zdokonaluje prirodzenost“* — ¢o dosvedcuje uz Tomas Akvinsky vo
svojej Teologickej Sume.** Magistérium zaroven poukaZze i na SirSie pole
poOsobenia: ,,Bozia milost s kultirou pocita a Bozi dar sa priam vteluje
do kulttry cloveka, ktory ho prijima.”*

V sticasnosti sa vsak verifikacia inkarnacie nadprirodzenej ideality
do prirodzeného podkladu ukazuje ako troskotajtica. Akoby uz , milost
nepredpokladala prirodzenost”, a to z dvoch dévodov. Na jednej strane
sa absolttna idea, milost, nietzscheovska metafyzika, ¢ize Boh, ukazuje
ako ,,mrtva”, no na strane druhej sa ukazuje ,, mrtva” i samotna Iudska
prirodzenost.** A naozaj, Iudska prirodzenost sa podla stcasnej inter-
pretacie stava aj so samotnym clovekom len aposteridrnym vytvorom,
Tudskym produktom. Ako priklad nam moéze poslizit novodoba sna-
ha cloveka tvorit udské bytosti, takpovediac vyrabat ich v skimavke,
a programovat ich vyzor (farba oci) ¢i selektovat pravdepodobné po-
vahové ¢rty a charaktery... Clovek uZ nie je darom prirody alebo Boha
Stvoritela. Je produktom seba samého, v dosledku c¢oho sa radikalne
menti i jeho postoj k sebe samému. Spomedzi mnohych prikladov o zme-
ne tohto postoja k sebe samému mozeme spomentit neojedinely pripad
z roku 2023 zo skoly v Sussexe (Anglicko), ktory vrhol svetlo na rasttci
trend, ked' Ziaci trvaju na tom, aby ich oslovovali ako zvierata. Podla
nazvu clanku z anglického The Telegraph,” ako aj naslednej spravy v New

33 Pavor VL, ,Lumen Ecclesiae,” ¢l. 8, 1974, https://www.vatican.va/content/paul-vi/it/
letters/1974/documents/hf_p—vi_let_19741120_lumen-ecclesiae.html [cit. 30. 5. 2024].

34 Tomas AkviNsky, Teologickd Sumal, q.1, a. 8, ad 2: ,Gratia non tollat naturam, sed perfi-
ciat” (,Milost totiz prirodzenost neodstrarnuje, ale ju zdokonaluje”). Tomas AkvINSKY,
Teologickd Suma I, 1~ 13: Uvod a komentdr k otdzkam prvej knihy 1— 13. Peter Volek, Trnava:
Spolok sv. Vojtecha, 2017, s. 72.

35 FRANTISEK, Apostolskd exhorticia Evangelii gaudium, &l. 115, Trnava: Spolok svitého Voj-
techa, 2014, s. 85-86.

36 Tudsku prirodzenost” chdpeme ako stibor charakteristickych vlastnosti — vyplyvajui-
cich (nezavisle od vplyvu kultary) zo substancialnej duchovnej formy zvanej nesmr-
teIna dusa — ktorymi sa kazda ['udska osoba bytostne odlisuje od inych tvorov (anjel,
zviera...), vratane sposobov myslenia, chcenia, citenia a konania.

37 Gordon RaynEer — Eleanor SteareL — Louisa CLARENCE-SmiTH, ,,Schools let children
identify as horses, dinosaurs... and a moon: An extraordinary report from a Sussex
school has shed light on the growing trend of pupils insisting on being addressed
as animals,” The Telegraph, 19. 6. 2023, https://www.telegraph.co.uk/news/2023/06/19/
school—children—identifying—as—-animals—furries/ [cit. 30. 5. 2024].
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York Post,*® skoly st vyzvané, aby umoznili ,, detom identifikovat sa ako
kone, dinosaury... a mesiac”. V otazke krestanského principu , milost
predpokladé prirodzenost” to znamend velmi vazny dosledok. Clovek,
ktory sam tvori svoju prirodzenost plynulo presiel od chapania seba sa-
mého ako ,cloveka, ktory je Tudsky” k oznacovaniu seba samého ako
,postludsky a transludsky”.* Toto ,post” ani ,trans” zatial nenacha-
dza ziadne presné vedecké zadefinovanie, ¢o po filozofickej stranke iba
zodpoveda nihilizacii daného, absolttneho, metafyzického. V takomto
pripade plati, Ze ,milosti je znemoznené predpokladat prirodzenost”,
pretoze ak by sme aj pripustili existenciu akejsi ideality (milosti) s cha-
rakteristikou nadprirodzenosti, niet viac prirodzenej pody, v ramci kto-
rej by sa mohla fenomenalizovat. Predpoklad, Ze ,Boh caka na svoje
vzkriesenie cez nas” by v tomto zmysle znamenal navrat k ,,[udskej pri-
rodzenosti” ako potencialneho substratu pre ideal milosti.

2.3 Zapadny racionalizmus: , Pri¢ina sa javi v iicinku”

Racionalisti sa vSeobecne riadili logickou zakonitostou, podla ktorej
,pricina uz v sebe obsahuje u¢inok”. Ak dokonale pozname pricinu neja-
kého efektu, tento efekt musi nastat. Zaroven vsak uznavali i obratent
verziu tohto pravidla. I$lo o tzv. , princip dostato¢ného dévodu”, podla
ktorého kazdy aposteriérny ucinok musi mat predchadzajicu dostatoc-
nu pri¢inu. Inymi slovami: pozorovany zaver (fenomén) vyplyva z pres-
nych kauzalnych premis.

Baruch Spinoza, zidovsky a karteziansky filozof, na zaciatku svojho
Traktitu o ndprave intelektu, vychadza v otazke, v ktorej je predmetom
najvyssie dobro, prave z tohto druhého postupu. Tento novoveky ra-
cionalista paradoxne nezacina od priciny, ale od tucinku; neprechadza
od absolttneho k empirickému, od stabilného k premenlivému, od naj-
vyssieho k najniz§iemu; nezacina ani od idey boha, ani od matematic-
kého a vseobecne platného vzorca ¢i od racionalneho principu, ale od

38  Lee Brown, , Uk students identify as horses, dinosaurs, moons amid neogender furry
trend,” New York Post, 20. 6. 2023, https://nypost.com/2023/06/20/students—in—uk—are—
identifying—as—horses—dinosaurs—moons/ [cit. 30. 5. 2024].

39 Ramon Lucas Lucas, Cerchio triangolare: Identita, dignita e agire etico della persona umana,
Siena: Edizioni Cantagalli, 2016, s. 6.
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empirickej indukcie, ktord je ludskym zazitkom.* Cestu od fenoménu,
predmetu, prostriedku k tomu podstatnému, eidetickému, principialne-
mu autor pripusta aj v empirickom vyskume. Pre holandského racio-
nalistu plati, Ze fenomény prirody, t. j. , vSetky veci, ktoré sa vyskytujy,
vznikaju podla ve¢ného poriadku a podla urcenych prirodnych zako-
nov. KedZe vsak I'udska slabost nedospeje k pochopeniu tohto poriadku
vlastnym myslenim, [...] je podnietena k tomu, aby hladala prostried-
ky, ktoré ho k tejto dokonalosti privedu.”*' Akoby sme poculi zachvev
z budtceho Kantovho povzdychu: , kto moze celkovo vyrvat prirode jej
tajomstva?“+

Aj u novovekého empiristu Francis Bacona badat isty paradox. Ten
v diele Nové organon zase vyzna, ze priroda ma nielen hmotny a material-
ny rozmer, ale aj pneumaticky (duchovny). Ide o pravidla, stotozrova-
né s duchmi, podla ktorych sa sprava hmota a jej premeny. V aforizme
¢. 50 objasnuje: ,fudom zostava skryté a unika im veskeré posobenie
tychto spiritov (zivotnych duchov), ktori st uzavreti v hmatatelnych
telesach”.#® V kazdom pripade, ¢i uz ide o Spinozov vecny poriadok pri-
rodnych zikonov alebo o Baconovych duchov prirodnych pravidiel, metoda
ako preniknut k spravnemu pochopeniu tychto principov cez empirické
fenomény je ako pre racionalistov, tak i pre empirikov (aspon z tych,
ktori na ne ,,veria”) tplne odlisna.

S pozitivizmom prichadzajt racionalistické principy k urcitej reduk-
cii v otdzke aplikovatelnosti. Zatial' ¢o klasicky racionalizmus nevyluco-
val moznost dospiet za pomoci rozumu aj k metafyzickému poznaniu,
s pozitivizmom bola aplikacia ,, principu dostato¢ného dévodu” razne
obmedzena len na empiricky verifikovatelné poznanie. Racionalita po-
zitivizmu vychadza z toho, ¢o je pozitivne, Cize potvrdené a faktické.
Vsetko ¢o sa vymyka moznosti vedeckého, matematického, datového
potvrdenia, povazuje za transcendentné. V tomto zmysle sa teoldgia, fi-
lozofia i metafyzika povazuju pre pozitivistické vyskumy za neuzitocné
a nevedecké. Pre pozitivizmus jedina pravda, na ktorej epistemologic-
ky zalezi je pravda, ktord sa da zmerat. Ide o pohlad, ktory nehl'add, iba
pocita. Akoby sa zivot ¢loveka — zjednodusene povedané — mal merat

40 Porov. Baruch SriNoza, Trattato sull'emendazione dell’intelletto e sulla via per dirigerlo nel
modo migliore alla vera conoscenza delle cose, Milano: Bompiani, 2010, s. 25.

41 Tamtiez, s. 28-29.

42 Immanuel Kant, Kritika soudnosti, Praha: Odeon, 1975, s. 73.

43 Francis Bacon, Nové organon, I, Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1990, s. 92.
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tym, kolko siz sa vyroni na jeho pohrebe. Zaiste, podobne ako kazdy fi-
lozoficky smer, rovnako aj pozitivizmus ma plné pravo vyclenit si svoju
vlastnt tému, predmet skiimania i metodologicky pristup, ako aj jasne
zadefinovat, ktoré oblasti ¢i obory do jeho hodnotenia spadat nebudu.
Do ramca empirického skiimania pozitivizmu nespadaji existencialne
stavy, metafyzické koncepty ani duchovné hodnoty. Je preto prirodze-
né, ze neskiima smutok ani $tastie, nehlada transcendentalnu krasu ani
hodnoty, neveri na peklo, lebo niet ani raja. Pozitivisticky racionalizmus
,veri” len v to, Ze vo fenoméne niet takejto ideality. Nehlada idealitu,
lebo sam fenomén sa povaZzuje za celt idealitu; nehlada jeho vnutro, lebo
fakticka manifestacia a vonkajsok fenoménu je jeho celym vnutrom. Zja-
venie sa povaZuje za vycerpané v javeni faktu. Fakt, ktory je javenim i zja-
venim zaroven (Cize javom bez vniitornej ideality) je vlastne Cisty fenomén.
Fakt je cisty fenomén pozitivistického racionalizmu.

Zda sa, ze rozsah povodného klasického racionalizmu, neskor me-
todologicky ztzeného pozitivizmom z jeho celkového zamerania len
na empiricky fakt, sa postupne na sticasnom Zapade dostava do este
vacsieho zuzenia. Zatial ¢o pévodny racionalizmus dokazal obsiahnut
v ramci predmetu svojho skiimania aj metafyzické ¢i teologické otazky
(René Descartes);** a zatial ¢o pozitivisticky racionalizmus dokazal brat
do ttvahy aspon empirické fakty a faktory (John Stuart Mill, Ernst Mach,
Karl Pearson); sicasne obmedzeny racionalizmus sa uz viac neopiera
ani o metafyziku, ale ani o vylu¢nti doveru v empirické fakty. Dovo-
dom moze byt sticasna rychlost prekondvania najnovsich poznatkov,
Cize neustala neaktudlnost pomerne cerstvych vedeckych vysledkov.
To, comu sa este pred rokom ¢i dvoma verilo ako vedeckému faktu, je
neraz v rozmedzi vel'mi kratkeho ¢asového sledu povazované za nepres-
ny, neaktualizovany ¢i priam prekonany tidaj. Ako by povedal Pavol

44 Zatial ¢o Descartes spochybnil subjektivitu (ako aj Boha i svet) kvoli tomu, aby dospel
k ich metafyzickému potvrdeniu, v sicasnosti sa subjektivita ako metafyzicka instan-
cia spochybnuje kvoli tomu, aby sa nedospelo k potvrdeniu jej ontologického zakla-
du. Descartes otvorene vyznava v ramci Tretej meditdcie, ze ,,dovod k pochybovaniu
[...] je, takpovediac, metafyzicky.” René Descartes, Meditationes de prima philosophia,
Meditacia III, 36, s. 53. Descartes razne tvrdi, ze vsetky vedy musia byt zakorenené
v pravdach metafyziky podobne, ako nimi st v kone¢nom désledku aj konére kazdé-
ho stromu vzhladom na jeho koren. Porov. René Descartes, Appendice ai principi della
filosofia, 14, tu s. 2231).
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Strauss, od ktorého sme sa odrazili v ivodnej Casti: , svet vedy je v usta-
vicnom prerode, v pohybe, ¢im vlastne ustavicne zradza sam seba”.*
Extrémna podoba neddvery, skepticizmu a relativizmu voci faktom
nastava vtedy, ked skizne na celkové odmietanie fakticity ako takej. Prave
tam sa javi, ze sa dostal aktuadlny racionalizmus zapadu. Empiricky fakt
vystriedala zatial nevymedzena a nezadefinovana ,sloboda nazoru”,
ktora si robi naroky zasahovat i do vedeckych diskusii. Inymi slovami,
v stcasnosti pozorujeme tvrdy pad fenoménov zapadného racionalizmu
— Cize pad faktov zdedenych od pozitivizmu. Ved fakt, ktory pozitiviz-
mus vniesol do zapadnej racionality ako dogmu, je dnes na sklonku za-
niku: fakt vystriedal nazor; argument zas uhol pohladu; ¢islo prenechalo
miesto perspektive; logika zas interpretacii; vyskumna objektivita pocitu
subjektivity... Zatial ¢o pri zapadnom kartezianskom racionalizme bola
aplikacia ,, principu dostatocného dovodu” aplikovatelna i na metafyzic-
ké otazky, a neskor pri pozitivistickom racionalizme razne obmedzena
len na empiricky verifikovatelné poznanie, dnes sa jej platnost spochyb-
nuje ako taka. Princip ucinok vyplyva z priciny sa v mnohych smeroch
interpretuje ako prekonany, pretoze existuje iba tc¢inok, ktorého priciny
— ¢i uz metafyzické, duchovné alebo dokonca i tie empirické — st iba ve-
cou nazoru. Preto je na tomto mieste potrebné bedlivo upozornit, Ze nie
v zapadnom racionalizme ako takom drieme pad metafyziky, ale v jeho
postupnych a stale rastticich zizenych formach a v obmedzenom rozsa-
hu jeho aplikacii. Zapadny racionalizmus tu nie je pricinou svojho padu,
ale obetou, pretoze jeho raciondlne a logické principy boli v trendoch
stucasnych interpretacii nahradené iracionalnymi a emocionalnymi po-
stojmi. Princip kauzality supluje existencialny postoj ,,ne-viery” — a to
nielen voci metafyzickym principom, ale ani empirickym faktom. A na-
ozaj, donedavna sa este fakty ako Cisté fenomény prezentovali rozumu ako
,,obsah jeho viery”, a teda ako predmety ,,nabozenského javenia” zapad-
nej racionality. Britsky filozof G. K. Chesterton vo svojej Osobnej filozofii
publikacne nazvanej Ortodoxia potvrdzuje: ,Rozum je sam vecou viery.
Je skutkom viery tvrdit, Ze nase myslienky maju nejaky vztah ku sku-
tocnosti.”** K podobnym zaverom prichadza i rusky myslitel Vladimir

45 Pavol Strauss, Mozaika nideje, Gelnica: Vydavatelstvo G-Ateliér, 2017, s. 83.
46 Gilbert Keith CuesterTON, Ortodoxia: Osobni filozofia, Trnava: Spolok svatého Vojtecha,
2014, s. 40.
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Solovjov, ktory v Kritike abstraktnych principov uz v roku 1880 zastaval,
ze vedecky rozbor ,zakonite predpokladd urcitti vieru, prinajmensom
vieru v rozum. [...] v Ziadnom pripade sa neda ustanovit bezpodmie-
necna hranica medzi kladnymi a abstraktnymi principmi, medzi real-
nou vierou a redlnym rozumom”.* Je zrejmé, Ze pojem ,viera” tu zna-
mena ,priklon k rozumom zddvodnenej a predpokladanej pravde”,
¢o vystihuje nielen vedeckd, ale i tivodne zadefinovanti nabozensku
vieru, ktora si s rozumom neodporuje.*® Dnes vsak niet objektivity, ku
ktorej by sa dalo univerzalne priklonit. Nastupuje ,nabozenstvo sub-
jektivity”, ktoré ma tolko obsahov viery ¢i naboZenskych fenoménoyv,
kolko ma c¢lenov. Tato situacia sa stala v nasom storoci natolko ak-
tudlna, ze sa dnes uz nehovori o postindustridlnom a dokonca ani
postmodernom svete, ale priamo sa vynara na povrch novy termin
, post—pravdivy svet”. Ako svojho ¢asu pripomenul The Washington Post,
tento pojem sa stal v roku 2016 slovom roka podla Oxfordského slovni-
ka.* Vyjadruje nim eréziu spolo¢ného chapania pravdy, ktorej objek-
tivitu supluje alternativou subjektivity. Vzkriesenie boha zapadnej ra-
cionality by v tomto zmysle znamenalo navrat k logickym principom
a k faktom, do ktorych — chestertonovskym, solovjovskym ¢i gadame-
rovskym™ slovnikom — vedecka racionalita sklada celt svoju ,vieru”.

47 Vladimir Sorovjov, Kritika abstraktnich principii, Velehrad: Refugium Velehrad—-Roma,
2003, s. 30-31.

48V stizvuku s Chestertonom i Solovjovom stoji za zmienku i postreh nitrianskeho mysli-
tela Pavla Straussa, ktory udava vzhladom na dnesné zdanlivé rozdvojenie sveta vedy
a viery: ,Ked obhajujem rozvoj vedy, jej menlivost v pokroku, hajim i stabilitu viery.
Viera by sa mohla nazvat i vedou o Bohu. KedZe jej predmet je nemenny a vecny, st
i v nej prvky urcitej nemennosti a vecnej stability. Aj veda pracuje so stalymi prvkami,
pocntic malou nasobilkou az po urcité fyzikalne zdkony (zachovani energie, termody-
namické vety atd'.) a zdkony myslenia (o pri¢innosti, o ticelnosti). Veda by sa nemohla
budovat, keby sa vzdy zac¢inalo na trovni prvého ¢loveka, divocha alebo malého die-
tata. A tak je vycitka stalosti viere pochvalou ako vzor opory. Medzi pravou vedou
a pravou vierou niet kolizii.” Strauss, Mozaika nideje, s. 87-88.

49 Amy B Wang, , Post—truth’ named 2016 word of the year by Oxford Dictionaries,”
The Washington Post, 16. 11. 2016, https://www.washingtonpost.com/news/the—fix/
wp/2016/11/16/post-truth-named—2016-word—of-the-year-by—oxford—dictionarie-
s/?utm_term=.b480af5d3de4 [cit. 17. 8. 2023].

50 Porov. tvodnd a zdroveri prvu citdciu tohto ¢lanku.
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3. ZAVERECNE VYHLIADKY

Sme presvedceni, ze filozoficka diagnostika stcasného stavu nabozen-
ského utlmu cez skiimanie padu doterajsich foriem , nabozenského ja-
venia” prinasa viac svetla do nasej problematiky. Ci uz ide o pad mytu,
prirodzenosti alebo racionality faktu, vSetky st vyjadrenim aktualnej
defenomenalizacie, a teda neakceptovatelnosti doterajsich vseobecne
prijimanych foriem fenomenalizovanej ideality.

Pdd mytu v eurépskom krestanskom prostredi sa zrkadli v pade Tra-
dicie a jej prevedenia skrze nabozenskdu tedriu i prax, ucenie aj liturgické
obrady. Pdd prirodzenosti, ktora by podla prirodzeného poriadku zacle-
novala cloveka do jednej komunity Iudskych bytosti, automaticky vy-
lucuje formy takej fenomenalizacie, ktorych dosah je hlbsi ako len ten
existencialny. Pdd raciondlneho faktu a nastolenie subjektivneho nazoru
a pocitu je nakoniec otvorenou pozvankou pre nihilizaciu vseobecne
platnej univerzality, absolttnosti, ideality, principiality a logiky.

A hoci cieom tejto Stadie nie je priniest kategorickeé riesenie (hoci isty
smer bol naznaceny v zaverecnej vete kazdej z predoslych troch pod-
kapitol), predsa chce svojim obsahom poukazat na vyskumny pristup
k problematike stcasného nabozenského javenia z odliSného uhla po-
hladu a (filozofickej) diagnostiky. Zo zvolenej kvalitativnej metédy nam
tak vyvstavaju dalsie otazky a hypotézy, ktoré by si urcite zasltzili oso-
bitny priestor pre hlbsie skimanie: Ak sme svedkami padu predoslych
foriem ,nabozenského javenia”, aka forma ,fenomenalizacie” by dnes
zodpovedala na dosiahnutie , vzkriesenia Boha”? Mohla by niou byt na-
priklad virtualita ¢i fenomén tolerancie? Nebola by virtualita skor cestou
k subjektivizmu ¢i solipsizmu a tolerancia zas vo svojej abstraktnosti
a arbitrarnosti skor antitézou samotnej fenomenalizacie, ktorej tilohou
je zaodiet abstraktnu idealitu do Satu vSeobecne prijimanej objektivity
fenoménu?

Predsa vsak je vhodné na zaver v kratkosti poukazat i na vyhliadky
z oblasti sociologie nabozenstva na tému , padu nabozenskej skiisenos-
ti”. Podla dat sociologickych Statistik vyznam nabozenskej hypotypo-
zy ako subjectio sub adspectum, ¢ize fenoménneho znazornenia, vyobra-
zenia a konkretizacie, nie je u svojho konca. Fenomenalizacia preziva
,agoéniu”, nie vsak ,smrt”. Dokazom toho je ozivenie viery v mnohych
zapadnych krajinach ako napriklad Franctzsko ¢i Belgicko, zvlast me-
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dzi mladymi ludmi, ktorych ,,sa dotkla krasa liturgie”> — t. j. konkrétna
forma fenomenalizacie idealu. Dokumentacia uvadza, ze 21 diecéz za-
znamenalo narast krstov o 50 % alebo viac. O veriacich, ktori vo vd¢Som
pocte prichadzaji do Cirkvi nez ju optistaju hovori aj Biskupska konfe-
rencia Anglicka a Welsu ¢ Skétska, ako aj vyskumy agenttiry OnePoll.>2

Nesmieme vSak ignorovat, Ze sociologicky pristup nie je filozoficky,
nakolko Statistiky dokazu byt , zradné”. Data prevzaté z inych kontex-
tov totiz nemusia vzdy potvrdit prezentované vysledky. V kazdom pri-
pade st povsimnutia hodné tdaje, ktoré sa zrejme stthrnne priklanaji
skor k nazoru Pavla Straussa, nez Friedricha Nietzscheho, a sice, ze ,,Boh
je mrtvy len v mnohych z nas a v nasich ¢inoch. A ¢aka na svoje vzkrie-
senie cez nas.” Nitriansky myslitel tu doraz kladie na osobny rozmer
subjektu: , Laska je mrtva. Ale aj Lazar bol mrtvy. ESte moze byt vzkrie-
sena. Kto denne nepochova do seba zlutovanie nad osudom nevyvinu-
tych dusi do hrobu konvencnych ohladov voci vladnucemu alebo zvy-
kovému zlu, moéze z hrobového trojdiiového rozhodovania vyjst zas do
zivota jasnej a priamociarej odovzdanosti.”*

Why is God “Dead”? And is he Waiting for His “Resurrection”?
A Philosophical Diagnosis of the Fall of Religious Experience
as a Phenomenal Appearance

Keywords: 1deality; Phenomenon; Revelation; Appearance

Abstract: According to phenomenology, appearance is the bearer, or more precisely the oc-
casion, through which the cognitive subject comes into contact with ideality (absolute prin-
ciples, essences, values...). To put it simply, we say that the phenomenon harbours an
a priori content. In religion, this ideality is captured by concepts such as absolute truths,
dogmas, the content of faith (in a word “revelation”). Religious revelation is also com-
municated to us, however, in its phenomenalized form — through religious experience, i.e.,

51 Luke Correx — Brendan Hobge, , Adult baptism boom in France and Belgium,” The
Pillar, 27. 3. 2024, https://www.pillarcatholic.com/p/adult-baptisms-boom-in—france—
and. [cit. 8. 6. 2024].

52 Porov. Michal Liriak, ,Poéet katolikov ztcastiiujucich na bohosluzbach v Anglicku
a Walese rastie,” Tlacovd kanceldria Konferencie biskupov Slovenska, 6. 2. 2025, https://
www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20250206030. [cit. 13. 2. 2025].

53 Pavol Strauss, ,Nezdvorilé glosy,” in Zobrané literdrne a myslitel'ské diela V: Ozveny vnii-
tornych hlasov, Presov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2010, s. 25-119, tu s. 115.
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religious appearance. In this sense, we say that “revelation presupposes appearance”. The
appearance or manifestation of religious ideality has taken different forms in philosophical
history: one form in Greek thinking, another in Christianity, and another in Western ratio-
nalism. Therefore, the principle “revelation presupposes appearance” also had a different
formulation and expression in these periods. Through a qualitative philosophical diagno-
sis of these three moments, the present study attempts to arrive at a justification for why
the three previously valid modes of “religious appearance” do not seem more acceptable
today, and hence revelation itself more acceptable. As Nietzsche would conclude: “God is
dead”. Is it currently possible, however, to “resurrect” such a god? And what would that
actually mean?
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